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NIEWIASTA W BOZYM PLANIE ZBAWIENIA*

W Liscie aspostolskim Mulieris dignitatem Jan Pawel 11 zacheca, by spojrzeé
na kobiete nade wszystko poprzez przestanie zawarte na jej temat w Ewangelii'.
Przy tym postuguje si¢ tu znamiennym okresleniem — ,biblijny paradygmat
»Niewiasty«”, chcac w ten sposob uwydatni¢ wielka godnos$¢ kobiety. Zwraca za-
razem uwage, ze ta godnos$¢ zwigzana jest z mito$cig, jakiej kobieta doznaje, i mito-
$cia, jakg sama obdarza. Jan Pawel II podkresla, ze ,,w paradygmat biblijnej »Nie-
wiasty« zostaje wpisana od poczatku po kres dziejow walka ze zlem i ze Ztym™”.
Jest to walka o czlowieka i o jego zbawienie.

Zagadnienie to rozpatrzymy w trzech punktach: 1) idea ,,Niewiasty” w Mulieris
dignitatem, 2)Bogarodzica wzorem ,Niewiasty” w ujeciu Jana Pawla II,
3) macierzynstwo 1 dziewictwo — dwie drogi powolania niewiasty. Bedziemy poszu-
kiwa¢ odpowiedzi na pytania: jaka jest rola ,,Niewiasty” w Bozym planie zbawienia
oraz w czym zawiera si¢ godno$¢ i prawdziwe powotanie niewiasty?

1. IDEA ,NIEWIASTY” W MULIERIS DIGNITATEM

Sformutowanie ,,biblijny paradygmat »Niewiasty«” wystepuje w Mulieris
dignitatem kilkakrotnie, gldwnie w punktach 19 i 30. Wyrazenie to zrazu brzmi
nieco zagadkowo, gtownie z tego powodu, ze stowo ,,Niewiasta” ma w papieskim
dokumencie r6zna pisowni¢. Jan Pawel II pisze je 1 malg litera, i duza, z cudzy-
stowem lub bez i poprzedza je stowem paradygmat. Zeby unikngé nieporozu-
mien, ustalmy sens tych réznic. Paradygmat, stowo pochodzenia greckiego, mi-

* Fragment pracy magisterskiej na temat Jana Pawla II biblijny paradygmat , Niewiasty”,
przygotowanej pod kierunkiem ks. dra T. Sikorskiego, przedstawionej na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu Stefana Kardynata Wyszynskiego w Warszawie w maju 2000 r.

"' Por. Mulieris dignitatem, 2.

2 Tamze, 30.
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mo obcego brzmienia, nie sprawia wickszego klopotu. Stowniki thumaczg je jako
»przyklad, model, wzor do nasladowania™.

Stowo ,,Niewiasta” ma sens bardziej ztozony. I tak pojawia si¢ ono poraz
pierwszy w 2 punkcie dokumentu. Pisane malg litera w cudzystowie wskazuje na
Maryje jako biblijng ,,niewiaste” (por. Rdz 3, 15). Ten sam kontekst stowa ,,niewia-
sta” mozna znalez¢ w punktach: 3, 4, 11, 27. Stlowo niewiasta pisane malg literg bez
cudzystowu dotyczy kobiety. Po raz pierwszy stowo to pojawia si¢ w 3 punkcie
dokumentu. Papiez, nawigzujac do Listu do Galatow (4, 4), wskazuje na niewiaste
jako posrednika Nowego Przymierza Boga z ludem wybranym. Jan Pawet Il zazna-
cza, ze miarg godnosci kazdego cztowieka jest jego zjednoczenie z Bogiem, a ,,Ma-
ryja — biblijna niewiasta — jest najpehiejszym wyrazem tej godnos$ci™. Powyzszy
kontekst stowa niewiasta najpetniej mozna odczyta¢ w punkcie 6 Mulieris dignita-
tem: ,,W jezyku biblijnym nazwa ta (niewiasta) wskazuje na istotowa takozsamos¢
w stosunku do mezczyzny: i§ — i$8a, czego niestety nie moga na ogot wyrazi¢ jezyki
wspotczesne. »Ta begdzie zwana niewiasta — i$8a — bo ta z mg¢zczyzny — i§ — zostala
wzieta (Rdz 2, 23)«™. Stlowo niewiasta uzyte w tym samym znaczeniu wystepuje
tez w punktach: 11, 13, 15.

Tres¢ zawarta w 30 punkcie Mulieris dignitatem daje odpowiedz na pytanie o
znaczenie stowa ,,Niewiasta” pisanego duzg literg. Wystepuje ono w tym punkcie
az sze$ciokrotnie. Trzykrotnie bez cudzystowu i trzykrotnie w cudzystowie. Jan
Pawet 11, nawiazujac do Apokalipsy sw. Jana (12, 1), moéwi o ,,Niewiescie obleczo-
nej w stonce z ksiezycem pod stopami i wiencem gwiazd ponad glowa”. Papiez
podkresla, Zze ta wspaniala Niewiasta na miare catego dzieta Stworzenia, tak samo
jak pramatka Ewa, cierpi bole i mgki rodzenia (por. Ap 12, 2, Rdz 3, 10). ,,Przed
majacg rodzi¢ Niewiasta wcigz staje Wielki Smok, Waz starodawny (Ap 12, 9),
ktéry chce pochtona¢ Jej dziecie™. Papiez proponuje, by Apokalipse (12, 9) odczy-
ta¢ w $wietle ewangelii dziecigctwa (Mt 2, 13.16), a wtedy stanie si¢ jasne, ,,7ze W
paradygmat biblijnej »Niewiasty« zostaje wpisana od poczatku po kres dziejow
walka ze ztem i ze Ztym. Jest to walka o cztowieka, o jego prawdziwe dobro, o jego
zbawienie’™’,

,Niewiasta” to Maryja, ktéra nie tylko dzwiga tajemnice Ewy — matki wszyst-
kich zyjacych, ale podejmuje walke ze Ztym o kazdego czlowieka, o jego ,,tak”
Bogu. Maryja przez mito$¢ odnajduje to, co Ewa przez grzech zgubita. Maryja to
niewiasta, za ktorej posrednictwem Bog zawart z ludzkoscia Nowe Przymierze,
widzac w Niej niewiaste, ktora byla zamierzona w dziele Stworzenia i ktora jest
powrotem do biblijnego ,,poczatku”, ktora, jak powiada Papiez w punkcie 11, ,jest

3 Patrz np. hasto: paradygmat, w: Nowy stownik poprawnej polszczyzny, red. A. Markowski, War-
szawa 1999, s. 638, Sposob, wzor, wzorzec, charakter czegos.

* Mulieris dignitatem, 5.

5 Tamze, 6.

% Tamze, 30.

7 Tamze.
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nowym poczatkiem godnosci i powotania kobiety...”. Czyz mozna si¢ dziwi¢, ze
stowo ,,Niewiasta” Papiez pisze duza litera? Mowa tu przeciez o niewiescie nie-
zwyklej, jedynej w catych dziejach ludzkosci, o ,,pelnej taski” Dziewicy z Nazaretu,
matce Syna Bozego, o ,,pelni doskonalosci tego, co »niewiescie«, co »kobiece« i o
prawzorze osobowej godnosci kobiety™™.

Wyrazenie ,,biblijny paradygmat »niewiasty«” pojawia si¢ w Mulieris dignitatem
po raz pierwszy w punkcie 19. Papiez odnosi je do poczatku Nowego Przymierza, do
»petni czasu”, kiedy Bog zestat Syna swego zrodzonego z ,,niewiasty” (Ga 4, 4).

Skojarzenie z Protoewangeliq w Ksigdze Rodzaju (3, 15) nasuwa si¢ samo i to
nie tylko za sprawa stowa ,,niewiasta”. Jest ono wymienione na pierwszym miejscu
w Protoewangelii i w Nowym Testamencie. W biblijnym ,,poczatku” — jako Ewa,
pra-matka Tego, ktory jest zapowiedziany jako Odkupiciel Swiata; Maryja — jako
Bogarodzicielka, gdy nadeszta ,,petnia czasu”.

Odkupienie ma si¢ dokona¢ przez walke ze zlem i ze Ztym (por. rdz 3, 15),
ktory jako ojciec klamstwa, jest sprawca grzechu w dziejach czlowieka. Zapowiedz
zwycigstwa nad zlem jest zawarta w Starym Testamencie (por. Rdz 3, 16). Zapo-
wiedz ta odniesiona jest do ,niewiasty”, podobnie jak w Nowym Testamencie.
»Niewiasta” ma swoiste pierwszenstwo jako matka — rodzicielka, jako pierwsza
wychowawczyni cztowieka.

Protoewangelia i potem Ewangelia zapowiadaja Odkupienie (Rdz 3, 16; J 8, 44),
u ktorego zrodel jest nieprzyjazh miedzy ,niewiastg” a Ztym. Jan Pawel II powie:
,»Lrudno jest pojac, dlaczego stowa Protoewangelii tak mocno uwydatniaja »niewia-
ste«, jesli sie nie przyjmie, ze w Niej ma swoj poczatek Nowe i ostateczne Przymie-
rze Boga z ludzkoscia, Przymierze w odkupienczej Krwi Chrystusa. Zostato ono na-
przod zawarte z »niewiasta« przy zwiastowaniu w Nazarecie”. W tym miejscu Pa-
piez zwraca uwage na nowos¢ ewangeliczna: po raz pierwszy w dziejach ludzkosci
Bog zawarl Przymierze ze swoim ludem za posrednictwem ,niewiasty”. Maryja —
niewiasta z Nazaretu stoi u poczatku nowego, wiecznego i nieodwotalnego Przymie-
rza. Maryja podejmuje tajemnice niewiasty, ktorej poczatkiem jest Ewa »Pra-matka
wszystkich zyjacych«. Jan Pawet Il powie za $w. Ambrozym: ,,Maryja jest »nowym
poczatkiem« godnosci i powotania kobiety, wszystkich kobiet i kazdej”'".

Zwiastujacy Aniot Gabriel zwraca si¢ do Dziewicy z Nazaretu: ,,faski$ pelna”.
Jan Pawel II w 5 punkcie dokumentu powiada, ze owa ,,pelnia taski” ,,0znacza za-
razem petni¢ doskonatosci tego, co »niewiescie«, co »kobiece«”. W Matce Boga,
Dziewicy z Nazaretu ukazujg si¢ dwa szczegodlne wymiary powotania niewiasty w
swietle Bozego Objawienia: macierzynstwo i dziewictwo. ,,Dziewictwo 1 macie-
rzynstwo wspotistnieja w Niej: nie wykluczajg si¢ wzajemnie ani nie ograniczaja
[...] osoba Bogarodzicy pozwala wszystkim ludziom — zwlaszcza wszystkim kobie-

8 Por. tamze, 5.
? Tamze, 11.
10 Tamze.
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tom — dostrzec, w jaki sposob te dwa wymiary i te dwie drogi osobowego powota-
nia kobiety wzajemnie si¢ thumacza i dopetniaja™'".

Niezwykla godnos¢, jakiej dostapita niewiasta — Dziewica z Nazaretu ukazata
»petia czasu”, kiedy Bog zestal Syna swego zrodzonego z »niewiasty«. Maryja
zostala matka Syna Bozego. Godnos¢ Jej polega, z jednej strony, na nadzwyczaj-
nym zjednoczeniu z Bogiem. W tym aspekcie niewiasta reprezentuje cate cztowie-
czenstwo. Z drugiej strony, jest to szczeg6lne zjednoczenie z Bogiem, ktore moze
by¢ udzialem tylko niewiasty. Jest to bowiem zjednoczenie matki z synem. Jan Pa-
wel Il w Mulieris dignitatem podkre$la: ,,biblijny paradygmat niewiasty znajduje
swoj punkt kulminacyjny w macierzynstwie Bogarodzicy”'?.

Pelng perspektywe biblijnego paradygmatu ,,niewiasty” Jan Pawel Il ukazuje w
22 punkcie dokumentu: ,,po raz pierwszy zarysowuje si¢ wyraznie w zapisie biblij-
nego poczatku (por. Rdz 3, 15), wyznaczajac szlak od Stworzenia poprzez grzech
do Odkupienia [...]. Jesli chcemy w pelni zrozumie¢ (zbawcza ekonomi¢ Boga), to
z pola widzenia naszej wiary nie mozemy zgubi¢ tajemnicy niewiasty: dziewicy —
matki — oblubienicy”"’.

W ostatnim, 30 punkcie Listu Mulieris dignitatem sformutowanie ,,biblijny pa-
radygmat »niewiasty«”, w tym krotkim paragrafie, wystepuje az trzykrotnie. Mowa
jest tu o wielkiej godnosci kobiety z zaznaczeniem, ze ta godnos¢ wyptywa z ,,po-
rzadku mito$ci”, w jakim niewiasta zostala stworzona u ,,poczatku” dzieta Stworze-
nia. Przywotujac symbol oblubienczy z Listu do Efezjan (5, 21-33), Papiez stwier-
dza, ze w $§wiecie 0sOb stworzonych, wlasnie w niewiescie znajduje zakorzenienie
,porzadek mitosci”. ,,Niewiasta” jako oblubienica jest ta, ktora doznaje mitosci, by
wzajemnie mitowac. ,,Zapis Ksiegi Rodzaju — odczytany w $wietle oblubienczego
symbolu z Listu do Efezjan pozwala poja¢ prawdg, ktdra w sposob zasadniczy zda-
je sie rozstrzygac sprawe godnosci kobiety [...] 1 jej powotania: godnos¢ kobiety
mierzy sie porzqdkiem milosci”'"*. Jan Pawet Il dodaje, Ze ten ,,prymat mitosci” nie
dotyczy tylko mitosci oblubienczej w malzenstwie, ale ma charakter bardziej uni-
wersalny — dotyczy catosci stosunkow miedzyludzkich.

W koncowym akapicie 30 punktu Papiez wskazuje, ze ,,niewiasta” z Protoe-
wangelii jest obecna w eschatologicznych dziejach $wiata i czlowieka. Tutaj
»hiewiasta” ze Starego Testamentu urasta do rangi ,,biblijnego paradygmatu”.
Apokalipsa (12, 1) ukazuje ,,niewiaste” obleczong w stonce, z ksigzycem pod
stopami 1 wiencem gwiazd ponad glowa. Ta wspaniata ,,Niewiasta” na miar¢ ca-
lego dzieta Stworzenia cierpi bol i meke rodzenia, podobnie jak pra-matka Ewa.
Przed Nia, ,,Niewiastg”, ktora ma porodzi¢, staje znéw, znany z Protoewangelii,
Zty, ojciec ktamstwa, Waz starodawny (por. J 8, 44), by pochtona¢ jej dziecig.

" Tamze, 17.
12 Tamze, 19.
B3 Tamze, 22.
14 Tamze, 29.
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Odczytujac Apokalips¢ w $wietle ewangelii dziecigctwa (Mt 2, 13. 16), Papiez
stwierdza: ,,w paradygmat biblijnej »Niewiasty« zostaje wpisana od poczatku po
kres dziejow walka ze ztem i ze Zlym. Jest to walka o czlowieka, o jego praw-
dziwe dobro, o jego zbawienie”".

Biblijna ,,Niewiasta”, ktora zyskuje range ,,biblijnego paradygmatu”, Ewa —
Maryja, toczy ze Ztym dramatyczng walke o kazdego cztowieka, o Bozy zamyst
wobec niego, gdyz Bog zawierzyt Jej cztowieka w sposob szczegolny. Bog za-
wierzyl cztowieka wilasnie Jej, biblijnej ,,Niewiescie”, gdyz ,,porzadek mitosci”, w
jakim Bog stworzyt $wiat, stanowi Jej powotanie.

To powotanie Jan Pawet II silnie akcentuje. Rekapitulujac dotychczasowe
rozwazania, wprowadza je w Chrystusowa przysztos¢ obecnych czasow. Wycho-
dzac z zatozenia, ze powolaniem kobiety w znaczeniu podstawowym, uniwersal-
nym jest obdarowywanie mitoscia jako ,,bezinteresownym darem”, Papiez kon-
kluduje, ze ,,Bog w jakis szczegdlny sposob, zawierza jej (kobiecie) cztowieka
wlasnie ze wzgledu na jej kobiecos¢. (I to zawierzenie) w sposob szczegdlny sta-
nowi tez o jej powolaniu™'®.

Kobieta §wiadoma tego zawierzenia i swego powotlania jest silna i wrazliwa.
W tym wlasnie, dopowiada Papiez, objawia si¢ ,,geniusz” kobiety, ktéry moze
zapewni¢ w naszych niewrazliwych czasach pochylenie si¢ nad kazdym czlowie-
kiem. ,,Nasze czasy oczekuja na objawienie si¢ owego »geniuszu« kobiety, ktory
zabezpieczy wrazliwo$¢ na kazdego cztowieka w kazdej sytuacji: dlatego, ze jest
cztowiekiem! I dlatego, ze »najwieksza jest mitosé« (1 Kor 13,13)”".

Odczytany przez Papieza z kart Pisma Swietego ,,biblijny paradygmat »Nie-
wiasty« jawi si¢ jako drogowskaz godnosci i prawdziwego powotania kobiety
oraz to, co nie ulega zmianom ani przedawnieniom, gdyz znajduje swa ostateczng
podstawe w Chrystusie, ktory jest Ten sam, wczoraj, dzi$ i na wieki”'®.

Jan Pawel II w zakonficzeniu Listu apostolskiego Mulieris dignitatem wyraza
nadzieje¢, ze rozwazania te, by¢ moze, dopomoga kazdej kobiecie w odkryciu zna-
czenia swej kobiecos$ci. Tej oryginalnosci, ktora odrdznia jg od mezczyzny i ktéra
jest bogactwem, jakim zostata obdarowana przez Stwoérce w tajemnicy Stworze-
nia. ,,Rozwazajac tajemnice »niewiasty«, Kosciot modli sig, by kobiety odnalazty
w tej tajemnicy siebie i swoje najwazniejsze powotanie”"’.

15 Tamze, 30.
16 Por. tamze.
17 Tamze.
18 Tamze.
1 Tamze, 31.
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2. BOGARODZICA WZOREM ,NIEWIASTY” W UJECIU JANA PAWLA 11

Centralne wydarzenie zbawcze, jakim jest Zmartwychwstanie, bierze pocza-
tek z ,,pelni czasu, kiedy Bog zestal Syna swego zrodzonego z niewiasty” (por.
Ga 4, 4). Jan Pawel 11 w Liscie apostolskim Mulieris diginitatem podkresla, ze
owa ,niewiasta” nie tylko jest obecna w centrum tego wielkiego wydarzenia
zbawczego, ale ,,to wydarzenie urzeczywistnia sic w Niej i przez Nia™*’. Bég bo-
wiem, szanujac wolng wole cztowieka, nie nakazal Dziewicy z Nazaretu zostaé
matka Zbawiciela §wiata. Ona aktem swojej wolnej woli dala odpowiedz wiary —
»fat”. W punkcie 5 dokumentu Jan Pawel 11 wskazuje na nadprzyrodzony wy-
miar tego wydarzenia.

Gdy nadeszla ,,pelnia czasu” Bog wyniost ,,niewiaste” do godnosci nadzwy-
czajnej. Uczynit ja matkg swego Syna. Niewiasta z Nazaretu, Maryja dostgpita
nadprzyrodzonego zjednoczenia z Bogiem. Jan Pawel II podkresla, ze to zjedno-
czenie z Bogiem zawiera dwa aspekty. Z jednej strony, jest to takie zjednoczenie
z Bogiem, ktore warunkuje bytowanie kazdego cztowieka na ziemi. Pod tym
wzgledem Niewiasta z Nazaretu reprezentuje cate cztowieczenstwo. ,,Z drugiej
strony, wydarzenie nazaretanskie uwydatnia taka posta¢ zjednoczenia z zywym
Bogiem, ktore moze by¢ udzialem tylko »niewiasty« Maryi: zjednoczenie matki z
synem™".

Dziewica z Nazaretu stata si¢ matka Zbawiciela swiata. W punkcie 4 listu
Mulieris dignitatem Jan Pawel 11, powotujac si¢ na Sobor w Efezie, przypomina:
,Maryja poczela cztowieka, ktory byt Synem Boga”. Theotokos — Bogarodzica, ta
nazwa stala si¢ imieniem wlasnym tego szczegdlnego zjednoczenia z Bogiem,
jakie byto udziatem Dziewicy Maryi.

W pierwszej fazie dialogu, kiedy Maryja dowiaduje si¢ od Bozego Zwiastu-
na, ze zostanie matka, wyraza zdziwienie, bo przeciez nie zna me¢za. Kiedy Zwia-
stun wyjasnia: ,,.Duch Swiqty ci¢ ostoni i to, co niemozliwe u ludzi, stanie si¢
mozliwe u Boga”(por. Lk 1, 31-37), Maryja odpowiada ,,fiat — niech mi si¢ sta-
nie”. Poprzez odpowiedz wiary wyraza swojg wolng wole i staje si¢ podmiotem
tego zjednoczenia z Bogiem, jakie dokonato si¢ w tajemnicy Wcielenia (por. Mu-
lieris dignitatem, 4).

Jan Pawet Il zwraca uwage na jeszcze jedna, ogromnie wazng deklaracje Ma-
ryi: »Oto ja stuzebnica Panska« (Lk 1, 38). Papiez bardzo mocno to zdanie akcen-
tuje, zaznaczajac, ze nie mozna go wyrywac z kontekstu ani sptycaé, ani pomniej-
sza¢. W tym zdaniu bowiem wyraza si¢ prawda o Bogu jako Stworcy i cztowieku
jako stworzonosci. To zdanie jest osobistym odniesieniem Maryi do Daru, jaki jej
zostal objawiony. Jan Pawet II podkresla, ze: ,,w tym zdaniu zawiera si¢ cata
$wiadomos$¢ stworzono$ci w stosunku do Stworcy. Maryja od pierwszej chwili

20 Tamze, 3.
2 Tamze, 4.
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swego Boskiego macierzyfistwa wiacza si¢ do mesjanskiej stuzby Chrystusa”*,

Chrystus bowiem ,,jako Shuga Panski ukazal ludziom na czym polega krolewska
godno$é stuzenia™.

Godnos$¢ kazdego cztowieka, podkre§la Papiez, jego powotanie, zwigzane
jest ze stuzeniem, z bezinteresownym darem z siebie samego. ,,Maryja — biblijna
niewiasta — jest najpetniejszym wyrazem tej godnosci i tego powolania™**. Maryja
obdarowana przez Boga darem ponad ludzka miarg ,,odkrywa wlasne, kobiece
cztowieczenstwo i cate bogactwo oryginalnosci »niewiasty« takiej, jaka Bog
chcial: osoby dla niej samej, a ktora rownoczesnie odnajduje siebie »poprzez bez-
interesowny dar z siebie samej«”*’.

Dziewica Maryja zostatla matka. Wspotistnieja wiec w Niej macierzynstwo i
dziewictwo, jak mowi Papiez, dwa ,,szczegolne wymiary powotania kobiety w
$wietle Bozego Objawienia™*®. W Maryi te dwie drogi powolania kobiety nie wy-
kluczaja sig, ale wzajemnie dopetniaja. W 17 punkcie dokumentu Papiez powie:
,»0soba Bogarodzicy pozwala wszystkim ludziom — zwtaszcza wszystkim kobie-
tom — dostrzec, w jaki sposob te dwa wymiary i dwie drogi osobowego powotania
kobiety wzajemnie si¢ thumacza i dopetniaja™’.

Nieco nizej, w 19 punkcie Mulieris dignitatem Jan Pawel 11 powraca do pojecia
,,biblijny paradygmat »Niewiasty«”, by skonkludowac: ,,biblijny paradygmat »nie-
wiasty«, znajduje swdj punkt kulminacyjny w macierzynstwie Bogarodzicy.
,»1 odtad za kazdym razem, ilekro¢ macierzynstwo kobiety powtarza si¢ w dziejach
czlowieka na ziemi, pozostaje ono juz zawsze w relacji do Przymierza, jakie Bog
zawart z rodzajem ludzkim za posrednictwem macierzynstwa Bogarodzicy”".

Za posrednictwem Bogarodzicy Bog — Stworca ukazal macierzynstwo jako
wielkie postannictwo niewiasty. Jan Pawet II, ukazujac macierzynstwo Maryi
Dziewicy, podkresla dobrowolne przyjecie przez Nig macierzynstwa jako daru
Boga. Papiez zwraca rowniez uwage na gotowos¢ Dziewicy z Nazaretu do uczy-
nienia z siebie ,,bezinteresownego daru”. Przez ,bezinteresowny dar” z siebie
samej Maryja odkrywa swoje kobiece cztowieczenstwo i cate bogactwo oryginal-
nosci niewiasty, jakiej Bog chcial w dziele Stworzenia.

2 Tamze, 5.
2 Tamze.

u Tamze, 5.
2 Tamze, 11.
26 Tamze, 7.
2 Tamze, 17.
28 Tamze, 19.
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3. MACIERZYNSTWO I DZIEWICTWO — DWIE DROGI POWOLANIA KOBIETY

Maryja, Dziewica z Nazaretu za sprawa Ducha Swietego stata sie matka Syna
Bozego. W Niej spotkaly sie dwa wymiary powotania kobiety: macierzynstwo i
dziewictwo. W zwyklym biegu rzeczy macierzynstwo jest owocem matzenskiego
zjednoczenia me¢zezyzny i niewiasty. To zjednoczenie malzenskie jest wyrazem
mitosci oblubienczej, dzigki ktorej ,,matzonkowie tacza si¢ ze soba tak Scisle, ze
stanowig jedno ciato” (por. Rdz 2, 4), stajac si¢ wzajemnie dla siebie bezintere-
sownym darem. Dar ten nie moze ulec znieksztalceniu przez meskie pragnienie
dominacji, ,,ani przez zamkniecie si¢ kobiety we whasnych instynktach™*. | Bezin-
teresowny dar z siebie” jest otwarciem si¢ na drugg osobg. Jest on wzajemny, ale
dotyczy w pierwszym rzedzie kobiety, gdyz jak zauwaza Papiez, ,,odnajduje ona
swoje powolanie przez »bezinteresowny dar z siebie samej«”>’.

Kobieta, wydajac na $§wiat dziecko, uczestniczy w wielkiej tajemnicy zycia.
Jan Pawel Il w tym samym 18 punkcie dokumentu podkre$la, ze rozpatrywanie
tego fenomenu w kategoriach czysto biofizycznych byloby sptycaniem i zredu-
kowaniem obrazu kobiety i macierzynstwa. To Stworca obdarowuje rodzicow
dzieckiem. Fiat Maryi oznacza kobieca gotowos$¢ do przyjecia daru i rownocze-
$nie do uczynienia z siebie bezinteresownego daru.

Macierzynstwo kobiety to obcowanie z tajemnica zycia. Matka przyjmuje
poczete zycie 1 kocha jako osobe, noszac dziecko w swym tonie. Jan Pawet II
zauwaza: ,,Ten jedyny sposob obcowania z nowym ksztattujacym sie¢ cztowie-
kiem stwarza z kolei takie odniesienie do czlowieka — nie tylko do wlasnego
dziecka, ale do cztowieka w ogodle — ktore gleboko charakteryzuje calg osobowosé
kobiety. Powszechnie si¢ przyjmuje, ze kobieta jest bardziej od mezczyzny zwro-
cona do konkretnego czlowieka, macierzynstwo zas jeszcze bardziej t¢ dyspozycje

Rozpatrujac macierzynstwo w §wietle Ewangelii §w. Lukasza (11, 27-28),
Jan Pawet Il zwraca uwage, ze Jezus Chrystus, potwierdzajac znaczenie ,,macie-
rzynstwa co do ciala”, ukazuje jego glebsze znaczenie, ktore ma swoje zakotwi-
czenie w porzadku ducha. Takie jest nie tylko macierzynstwo Bogarodzicy, ale i
kazdej kobiety. Odczytane bowiem w $wietle Ewangelii §w. Lukasza (macierzyn-
stwo) jest nie tylko z ,krwi i ciata”, ale i jest ,,wstuchaniem si¢ w stowo Boga
zywego” 1 gotowoscia ,,zachowania” tego stowa” (por. J 6, 68).

Inng droga kobiety, r6zng od macierzynstwa, jest dziewictwo. Nie chodzi tu o
samo niezawarcie matzenstwa na skutek roznych okolicznos$ci zyciowych, defek-
tow fizycznych czy psychicznych. Chodzi o dobrowolne wybranie dziewictwa
jako drogi kobiecego powotania. Jan Pawet Il powotuje si¢ na Konstytucje dusz-

® Por. tamze, 18.
30 Por. tamze.
31 Por. tamze, 18.
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pasterska o KosSciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, ktdra tak mowi o
tej drodze, na ktorej kobieta w sposob inny niz w matzenstwie spetnia swoja oso-
bowos¢: ,,w dobrowolnie wybranym dziewictwie kobieta potwierdza siebie jako
osobe, czyli te istote, ktorej Stworca od poczatku cheial dla niej samej”**. Papiez
dopowiada, ze ,,w dobrowolnie wybranym dziewictwie kobieta staje si¢ bezintere-
sownym darem oblubienczym’*.

Jan Pawel 11 wyraznie taczy ideat dobrowolnie wybranego dziewictwa z mi-
oscia oblubiencza, w ktorej osoba staje si¢ dobrowolnym darem dla drugiej oso-
by. W tym samym 20 punkcie Papiez kontynuuje, ze kobieta, bedac istota, ktora
doznaje mitosci, by wzajemnie mitowa¢, odnajduje w Chrystusie Boskiego Oblu-
bienca. Mamy tutaj do czynienia z radykalizmem Ewangelii: ,,opusci¢ wszystko i
p6js$¢ za Chrystusem” (por. Mt 19, 27).

Dziewictwo wybrane to nie tylko ,,nie” dla malzenstwa. Jest to glebokie
»tak” Chrystusowi, jako Boskiemu Oblubiencowi. Rezygnacja kobiety z matzen-
stwa i macierzynstwa w znaczeniu fizycznym pozwala do$wiadcza¢ macierzyn-
stwa duchowego, ktore wyraza si¢ w trosce o ludzi potrzebujacych. Jest odnajdy-
waniem w kazdym potrzebujagcym cztowieku Chrystusa. Takie pojmowanie du-
chowego macierzynstwa mozna spotkac¢ u kobiet konsekrowanych, we wszelkie-
go typu wspolnotach zycia konsekrowanego, a takze w innych formach pozaw-
spolnotowych.

Dziewictwo kobiety jest powotaniem konkretnej osoby. Duchowe macie-
rzynstwo jest takze osobowe. W tym aspekcie Jan Pawel Il zauwaza analogi¢
miedzy dziewictwem kobiety nie zaslubionej a macierzynstwem kobiety zaslu-
bionej m¢zcezyznie: ,,zaslubiona jest bowiem kobieta czy to przez sakrament mat-
zenstwa, czy duchowo poprzez zaslubiny z Chrystusem. W jednym i drugim wy-
padku zaslubiny wskazuja na »bezinteresowny dar osoby«, oblubienicy w stosun-
ku do oblubienca™*.

Jan Pawet II, wskazujac gleboka komplementarno§¢ dwoch drog powotlania
kobiety, jakimi sg macierzynstwo i dziewictwo, konkluduje: ,,0soba Bogarodzicy
pozwala wszystkim ludziom — zwlaszcza wszystkim kobietom — dostrzec, w jaki
sposob te dwa wymiary 1 dwie drogi osobowego powotania kobiety wzajemnie si¢
thumaczg i dopetniaja™.

W liscie apostolskim Mulieris dignitatem Jan Pawel 11 wskazuje na dwie
rownowazne drogi powolania kobiety: macierzynstwo i dziewictwo, w ktorych
kobieta realizuje si¢ w pelni. Podkresla, ze te dwie drogi sg komplementarne. Ma-
cierzynstwo fizyczne kobiety zaslubionej mezczyznie jest rownowazne macie-
rzynstwu duchowemu kobiety konsekrowanej. Mowiac o ,,dziewictwie dla Krole-

32 por., tamze, 20.
33 Tamze.

34 Tamze, 21.

35 Tamze, 17.
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stwa Bozego”, Papiez wskazuje na kobiety konsekrowane lub cztonkinie innych
wspolnot, ktére dobrowolnie zrezygnowaty z macierzynstwa fizycznego i mal-
zenstwa, by zosta¢ za§lubione Chrystusowi — Boskiemu Oblubieficowi i przyjac
macierzynstwo duchowe w stosunku do ludzi potrzebujacych, opuszczonych,
odepchnietych.

W Mulieris dignitatem Jan Pawet II, prowadzac czytelnika po kartach Pisma
Swietego Starego i Nowego Testamentu od Ksiegi Rodzaju po Apokalipse, odczy-
tuje Bozy plan zbawienia odniesiony do niewiasty. To odwotanie si¢ do stowa
Bozego ukazuje, kim jest niewiasta, jak zostata usytuowana w dziele Stworzenia
oraz jaka jest jej godno$¢ i wynikajace z tej godnosci powotanie.

Sledzac ide¢ niewiasty, nakreslong przez Jana Pawta Il w Mulieris dignita-
tem, mozna si¢ przekonac, ze w paradygmat biblijnej ,,Niewiasty” zostata wpisa-
na od ,,poczatku” po kres dziejow walka ze ztem i ze Ztym. Niewiasta walczy o
kazdego cztowieka, gdyz ,,Bog w jaki§ szczegdlny sposob zawierza jej cztowie-
ka™®. Niewiasta zostala stworzona przez Boga w »porzadku mitosci« i spehni¢
siebie moze, tylko stajac si¢ ,,bezinteresownym darem” dla innych. ,,Prymat mito-
$ci” jest jej sposobem odniesienia nie tylko w specyficznym uktadzie matzen-
skim, ale w catosci relacji miedzy ludzkich.

Za Janem Pawlem II mozemy powiedzieé, ze ,,biblijny paradygmat »niewia-
sty« znajduje swéj punkt kulminacyjny w macierzyristwie Bogarodzicy™’. Mary-
ja, ,niewiasta”, taka, jaka byla zamierzona w dziele stworzenia [...] jest »nowym

poczatkiem« godnosci i powolania kobiety, wszystkich kobiet i kazdej*.

3¢ Tamze, 30.
37 Tamze, 19.
38 Tamze, 11.



