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KOSCIOLA KATOLICKIEGO

Problematyka praw cztowieka nie jest sprawg obojetng Kosciotowi, a wrecz
przeciwnie, w ramach nauczania spotecznego zajmuje ona istotne miejsce, dzisiaj
niewatpliwie jedno z pierwszych. Podejmujac ja, stajemy na wilasciwym dla
chrze$cijanstwa terenie. Mie$ci si¢ ona wsrod takich fundamentalnych pytan, jak:
kim jest cztowiek w najglebszej swej istocie? Jakie sg jego relacje z Bogiem,
cztowiekiem, $wiatem? Jakimi normami powinien kierowa¢ si¢ w zyciu? Odpo-
wiedZ za$ na nie ma swoj istotny zwiazek z prawami czlowieka'. Mozna by zatem
powiedzie¢, ze problematyka ta zawarta jest od poczatku w samej istocie chrze-
Scijanskiej mysli teologicznej i spolecznej, cho¢ zaktualizowana zostata stosun-
kowo p6zno.

Mowiac o chrzesdcijanskiej interpretacji praw czlowieka, nalezy podkreslic,
ze godno$¢ osoby jest wyznacznikiem takiej koncepcji, ktéra okresli¢c mozna jako
koncepcje absolutnych praw cztowieka.

Juz od poczatku swego istnienia Kosciol angazowat si¢ w sprawe poszano-
wania godnosci ludzkiej, uznajac, ze nalezy to do jego misji. Mozna powiedzie¢,
ze zaangazowanie Kos$ciota na rzecz poszanowania godnosci czlowieka, a tym
samym praw czlowieka jest tak stare, jak sam Kosciol. Podstawg ich bowiem jest
Ewangelia. Sobor Watykanski II w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w
swiecie wspotczesnym Gaudium et spes wskazuje, ze: ,,Ko$ciol, mocg powierzo-
nej sobie Ewangelii, proklamuje prawa ludzi, a dynamizm dzisiejszej doby, z ja-
kim wysuwa si¢ wszedzie te prawa, uznaje i ceni wysoko™”.

Poczatkowo bowiem Kos$ciot zajmowat, jesli nie negatywne, to przynajmniej
obojetne stanowisko wobec pierwszych $wieckich koncepcji i powstajacych na
ich tle deklaracji praw cztowieka, szczegdlnie Deklaracji praw czlowieka i oby-

! Por. T. Mazowiecki, Chrzescijaristwo a prawa czlowieka, w: Chrzescijanin wobec praw czto-
wieka, Paryz 1980, s.19.
2 Sobor Watykanski 11, Gaudium et spes, nr 41.
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watela z 1789 r.> Stanowisko to nie byto oczywiscie ich potepieniem, wynikaja-
cym z konserwatyzmu KoS$ciota i spoteczenstwa, ktory wytworzyl si¢ we Francji
po rewolucji.

Na przyjecie takiej postawy przez Kosciot ztozyto sie wiele przyczyn, maja-
cych swoje podloze zarowno poza Kosciotem, jak i w samym Kosciele. Do przy-
czyn pozakoscielnych zaliczy¢ nalezy przede wszystkim wrogie nastawienie do
Kosciota niektérych kierunkéw filozoficznych owczesnego okresu takich, jak:
racjonalizm czy skrajny indywidualizm, z ktoérych inspiracji powstaly wolnoscio-
we deklaracje praw cztowieka. W praktyce jednak, jeszcze wickszy wplyw mialy
agresywne ataki na ludzi Kos$ciota i sam Kosciot, jakie towarzyszyly wydarze-
niom rewolucyjnym, zwlaszcza we Francji.

Do przyczyn wewnatrzko$cielnych za$§ nalezy zaliczy¢ ducha kontrrefor-
macji, jaki dominowal wowczas w Kosciele, brak otwartosci ludzi Kosciota na
znaki czasu®, a nawet ich zaangazowanie w obrone dotychczasowego porzadku
spotecznego’.

Przyczyny niechgci wobec tej deklaracji dobrze wyjasnia dokument opubliko-
wany w 1974 r. przez papieska komisje Iustitia et Pax, zatytulowany: Kosciof i prawa
cztowieka. Czytamy tam: ,,Wielkie przemiany, spowodowane przez nowe ideaty
wolnosci, postepu i obrony praw czlowieka i obywatela, gloszone przez Oswiecenie i
Rewolucje Francuska, laicyzacja spoleczenstwa, ktora zen wynika jako reakcja na
klerykalizm, palaca potrzeba stawienia oporu obojetnosci, naturalizmowi, a przede
wszystkim totalitarnemu i antyklerykalnemu laicyzmowi (liberalnemu w swych kon-
cepcjach wobec Kosciota i wszelkich form religii), sklanialy czesto papiezy do zaj-
mowania postawy ostroznej, negatywnej, a czasem wrecz wrogiej i potepiajacej™.

Stopniowa zmiana postawy Kosciota wobec problematyki praw czlowieka
nastgpita w XIX w., za pontyfikatu Leona XIII (1878-1903). Podczas tego ponty-
fikatu prawa cztowieka znalazty swoje istotne miejsce w ramach nauczania spotecz-

3 Nalezy jednak wspomnieé, iz czgsciowo inny charakter miata amerykanska Deklaracja Nie-
podlegtosci, do ktorej stosunek Kosciota byt wyraznie zyczliwy. Jednym z powoddéw tego faktu
byto uznanie wolno$ci sumienia i praktyk religijnych jako podstawowego prawa czlowieka. Za
fundamentalne prawa uznano za$: prawo do zycia, wolnoS$ci i1 szczgécia. Tworcy tej deklaracji:
T. Jefferson i J. Madison pozostawali pod wptywem mysli chrzescijanskiej J. Locke’a i odwotywali
si¢ do Boga, jako dawcy praw czlowieka. Por. W. B. Skrzydlewski, Prawa czliowieka w mysli Ko-
Sciola XIX i XX wieku, w: Chrzescijanin..., s.103—118.

4 Por. H. Waskiewicz, Prawa czlowieka. Pojecie, historia, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 10,
(1978), 34, s.44-46.

3 Prawa wolno$ciowe i spofeczne musza stanowi¢ jednos¢. Nie mozna wigc realizowaé jed-
nych, zawezajac drugie. Ochrona i poszanowanie tych praw jest ochrong czlowieka, jego godnosci,
oraz stuzy realizowaniu dobra wspodlnego i pokoju spotecznego. Kosciodt, nie akceptujac liberalnej
koncepcji praw cztowieka, rozwija i wzbogaca wiasna koncepcje integralnych praw cztowieka,
oparta na chrzescijanskiej antropologii. Por. J. Kondziela, Chrzescijanskie ujecie praw cztowieka na
tle dyskusji miedzynarodowych, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 10, (1978), 34, s. 55.

8 Papieska Komisja lustitia et Pax, Kosciél i prawa czlowieka, ,,Chrzescijanin w Swiecie”
9,(1977), 2, s. 12.
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nego Kosciota’. Pierwszym wyrazem tej zmiany bylo opowiedzenie si¢ Leona XIII
za uznaniem zasady tolerancji w zyciu politycznym (encyklika Libertas 1888 r.)
oraz praw ekonomicznych i socjalnych w dziedzinie stosunkow pracy (encyklika
Rerum novarum 1891 r.)%.

Wsrod praw spotecznych Leon XIII wymienia kilka zasadniczych: prawo do
sprawiedliwej ptacy, prawo do wilasnosci, prawo do tworzenia zwigzkéw zawodo-
wych’. Te trzy prawa stanowig zasadniczy trzon wyktadu papieza, dotyczacego praw
spotecznych, chociaz Leon XIII sygnalizuje takze inne prawa, np. prawo do wypo-
czynku i odpowiednich warunkéw pracy'’. Role papieza Leona XIII syntetycznie
ujmuje deklaracja Kosciot i prawa cztowieka, opublikowana przez papieska komisje
lustitia et Pax, w ktorej czytamy: ,,Leon XIII rozpoczyna delikatny proces rozroznia-
nia oczyszczania i przyswajania idei chrzescijanskich, zawartych w podstawowych
dazeniach $wieckich demokracji, przede wszystkim w swej encyklice Libertas'', to-
rujac w ten sposob drogg jasnym i zdecydowanym stwierdzeniom Urzgdu Nauczy-
cielskiego na temat podstawowych praw osoby ludzkiej”'*.

Wsréd praw wolnosciowych Leon XIII na pierwszym miejscu akcentuje
prawo do wolnosci kultu jako prawo do wolnosci religii. A z innych praw wolno-
$ciowych formutuje prawo do wyrazania opinii i prawo do wolno$ci nauczania.

Szczegblne miejsce wsréd wypowiedzi Leona XIII zajmuje encyklika Rerum
novarum z 15 maja 1891 r., podejmujaca bezposrednio i w sposoéb kompetentny
problemy spoleczne. Papiez broni w niej prawa do posiadania wtasnosci prywat-
nej, prawa robotnikéw do pracy i stusznej ptacy, a takze prawa do organizowania
zwigzkow zawodowych. Papiez zwraca rowniez uwagg na prawa rodziny do wy-
ksztatcenia i wychowania dzieci. W encyklice znajdujemy napi¢tnowanie tych
sytuacji, gdzie naruszane sa prawa czlowieka: do osobistej wolnosci i podmioto-
wosci, odpoczynku, ochrony zdrowia, sprawiedliwej ptacy".

Papiez Leon XIII nie podat oczywiscie catego katalogu praw cztowieka, za-
trzymat si¢ jedynie na najbardziej aktualnych prawach we wspotczesnej mu rze-
czywistosci. Pomimo tego, encyklika Rerum novarum, w ktorej papiez zajal sig
prawami spolecznymi, uwazana jest za pierwszg oficjalng papieska deklaracje
praw cztowieka, do ktorej nawiazywaé beda kolejne oficjalne dokumenty Kosciota'”,

" W miejsce dotychczasowej metody, polegajacej na wyliczaniu btedéw i potepianiu ich, zosta-
fa zastosowana nowa metoda krytyczna, pozwalajaca odr6zni¢ bledy doktrynalne od koniecznych
wymogow zycia spotecznego.

8 Por. H. Waskiewicz, art. cyt., s. 45.

% Por. Leon XIII, Rerum novarum, nr 4.

0por. tamze, nr 33.

" Papieska Komisja lustitia. .., s.13.

12 Encyklika Libertas analizuje koncepcje wolnosci cztowieka w zyciu spotecznym. Sprzeciwia
si¢ liberalnej koncepcji wolnosci. Wolno$¢, wedhug Leona XIII, nie moze oznaczaé¢ samowoli czy
moralnego chaosu, lecz zycie odpowiedzialne i zgodne z prawem Bozym.

B3 Por. Leon X1, Rerum novarum, nr 4-36.

' Por. F. Mazurek, Prawa czlowieka w nauczaniu spolecznym Kosciota, Lublin 1991, s. 38-39.
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Kolejnym papiezem, ktory w sposob szczegdlny interesowal si¢ problematy-
ka spoteczng i wiele miejsca po§wiecil problematyce praw cztowieka, byt Pius XI
(1922-1939). Byt on $wiadkiem utrwalania si¢ totalitarnych dyktatur: komuni-
stycznej w Rosji, hitlerowskiej w Niemczech i faszystowskiej we Wtoszech. Kaz-
de z tych wydarzen miato zespot przyczyn i kazdemu towarzyszyt ucisk i poniza-
nie godnosci ludzkiej. Za jego pontyfikatu nastapit rowniez ogélnos§wiatowy kry-
zys ekonomiczny, ktorego ofiarami byty gtéwnie Srodowiska robotnicze. Na
uwage zastuguja szczegodlnie trzy encykliki papieza, z ktorych dwie stanowity
potepienie dyktatur panstwowo-politycznych, natomiast trzecia byta kontynuacja
1 rozwinieciem spotecznego nauczania Leona XIII.

I tak w encyklikach: Mit brennender Sorge (z 14 marca 1937 r.) i Divini Re-
demptoris (z 19 marca 1937 r.) Pius XI koncentruje swoja uwagg wokot praw
wolnosciowych, a szczegdlnie wokot prawa rodzicow i do wychowania swych
dzieci'. Sprzeciwia si¢ pogladowi jakoby dziecko przede wszystkim nalezato do
panstwa i ze wlagnie pafstwo ma bezposrednie prawo do jego wychowania'®.

Problematyke spoteczng omawia najobszerniej encyklika Quadragesimo an-
no (z 15 maja 1931 r.). Idgc za Rerum novarum Leona XIII, papiez Pius XI zajat
si¢ prawami spotecznymi cztowieka: prawem do sprawiedliwej ptacy, prawem do
posiadania wiasno$ci, do stowarzyszania si¢, prawem do ubezpieczen spotecz-
nych, prawem do pracy i odpowiednich warunkéw pracy, prawem do wypoczyn-
ku 1 wolnego czasu, prawem do partycypacji w zarzadzaniu przedsigbiorstwem i
prawem do ochrony tych praw ze strony panstwa'’.

Poréwnujac nauke o prawach cziowieka Leona XIII z naukg Piusa XI, dostrze-
gamy w tej ostatniej nowe elementy. Pius XI wyprowadza wszystkie prawa o godno-
$ci osoby ludzkiej. Oznacza to, iz prawa te nie zalezg od jakiejkolwiek wtadzy ani nie
sg wytworem rozwoju gospodarczego. Ich bezposrednim dawcg jest Stworca, ktory
wlasnie w taka naturg¢ wyposazyl cztowieka. Pius XI domagat si¢ nie tylko ochrony
prawnej praw cztowieka, ale takze ich ochrony poprzez ustrdj spoteczno-gospodarczy
oraz w sposéb naturalny przez wlasciwy poziom moralny spoteczenstw.

Papiez Pius XII, rowniez zajmowat si¢ problematyka praw cztowieka, cho-
ciaz nie wydat w tej materii zadnego oficjalnego dokumentu. Prawom czlowieka
poswigcit wiele miejsca w stynnych przemowieniach radiowych. Najobszerniej-
szy ich wyklad podat w przemoéwieniu radiowym wygloszonym w Wigili¢ Boze-
go Narodzenia 1942 r. Sformulowal w nim siedem podstawowych, fundamental-
nych praw osoby ludzkiej. Samo podanie tych praw poprzedza jednak krotki wy-
ktad na temat godnosci cztowieka, w ktorym papiez stwierdza, iz ,,kazdy kto pra-
gnie, by gwiazda pokoju wzeszta i zatrzymata si¢ nad ludzko$cia, niech ze swej

15 Jest to bowiem okres ksztaltowania si¢ panstwa faszystowskiego i nazistowskiego, ktére pro-
bowatly podporzadkowa¢ sobie caty proces wychowania mtodego pokolenia.

16 Por. F. Mazurek, dz. cyt., 5.39.

17 Por. Pius X1, Quadragesimo anno, nr 3—-35.
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strony wspolpracuje w tym, by przywrocic¢ osobie ludzkiej t¢ godnosé, jaka Bog
obdarzyt ja w zaraniu stworzenia”'®.

Na tym tle Pius XII wymienia: prawo do zachowania i rozwoju zycia fizycz-
nego, umystowego i moralnego, w szczeg6lnosci zas prawo do wyksztatcenia
religijnego, prawo do prywatnej i publicznej czci Boga, tacznie z dobroczynna
dzialalnos$cia religijng, prawo do matzenstwa i do osiagnigcia jego przyrodzonego
celu, prawo do zatozenia spotecznosci rodzinnej i wiasnego domu, prawo do pra-
cy, jako niezbednego $rodka do utrzymania zycia rodzinnego, prawo do wolnego
wyboru stanu, a zatem i stanu kaptanskiego i zakonnego, prawo do uzywania dobr
doczesnych z zachowaniem swych obowigzkéw i ograniczen natury spotecznej'’.

O ile od pontyfikatu Leona XIII Koscidét wypowiedziami papiezy mowit tyl-
ko o niektorych prawach naleznych osobie ludzkiej, a takze dat ich gruntowne
uzasadnienie, o tyle najbardziej zasadniczy i usystematyzowany ich wyklad, jak
rowniez catkowite ujecie dat Jan XIII w swojej encyklice Pacem in terris
z 11 kwietnia 1963 r. Otwiera ona nowy rozdziat w dziejach KoSciota, zwlaszcza
jesli chodzi o ujecie praw cztowieka i stosunek do nich™.

Nie sposob tez zaprzeczyé, iz Jan XXIII odznacza si¢ wyjatkowym rozumieniem
wspbtczesnosci i zadziwiajacym realizmem w widzeniu i ocenie sytuacji §wiata®'.

Jan XXIII formuluje prawa wolnos$ciowe, spoteczne i solidarnosciowe. Wy-
mienia w$rod nich: prawo do zycia i godnego poziomu zycia, prawo do korzysta-
nia z warto$ci moralnych i kulturalnych, prawo do wolnego wyboru stanu i do
swobody zycia rodzinnego, prawo do partycypacji w zyciu gospodarczym i udzia-
tu w zyciu publicznym, prawo do emigracji i imigracji i wiele innych®.

W tres$ci prawa do zycia zawierajg si¢: prawo do nienaruszalnosci ciata, do
posiadania §rodkow potrzebnych do zapewnienia zycia odpowiadajacego godno-
$ci ludzkiej, prawo do $rodkéw zywnos$ciowych, ubrania, mieszkania, prawo do
wypoczynku, opieki lekarskiej i prawo do zabezpieczenia spotecznego. Jan XXIII,
laczy wiec z prawem do zycia niektdre prawa spoleczne, ujmujac prawo do Zycia
jako prawo do zycia odpowiadajacego godnosci ludzkiej, do egzystencji godne;j

18 Pius XI11, Oredzie na Boze Narodzenie 1942 r., w: Nauczanie spoteczne Kosciota, s. 97.

" Tamze, s. 97-98.

20 Encyklika ta jest uwazana za pierwszy kodeks praw czlowieka, karte praw cztowieka, dekla-
racj¢ praw czlowieka, kodeks powszechnego prawa ludzkosci, kodeks prawa naturalnego, kodeks
praw i obowiazkow cztowieka, w ktérym Jan XXIII nie tylko wymienia je i systematyzuje, ale takze
daje ich gruntowne uzasadnienie. Por. kard. M. Roy, Rozwazania z okazji dziesigtej rocznicy ency-
kliki Jana XXIII ,, Pacem in terris ", ,,ChrzeScijanin w Swiecie” 5 (1973),nr 5, s. 33.

2! Nowosé jego podejscia do trudnych problemow trapiacych ludzkosé wspoltczesng polega na
tym, iz odrzuca on metode¢ potepien. Por. Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Warszawa
1985, s. 125.

Pius XII przemilczal fakt ogloszenia Powszechnej Deklaracji, a Jan XXIII w Pacem in terris,
uznat, Ze jest ona pewnym krokiem do przodu, a celem jej jest prawne i polityczne ustalenie ustroju
wszystkich istniejacych na ziemi narodow, Jan XXIII, Pacem in terris, nr 44.

2 por. Jan XXIII, Pacem in terris, nr 11-27.
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czlowieka. Jednakze papiezowi nie chodzi tylko o zapewnienie wyzywienia i
odziezy wszystkim ludziom, ale takze o zaspokajanie nowych potrzeb, na ktore
nie zwracali uwagi w takim stopniu i zakresie jego poprzednicy. Sg to: odpoczy-
nek, opieka lekarska, $wiadczenia socjalne itp.”

Papiez podkresla, iz prawa cztowieka moga by¢ urzeczywistniane tylko w
wolnosci, gdyz czlowiek jest istotag rozumna i z tej racji odpowiedzialng za swe
czyny. W nauczaniu Jana XXIII o prawach cztowieka wazne jest, iz ujat on prawa
cztowieka globalnie — na tle spotecznosci ogolnoludzkiej. Méwiac o ich ochronie,
polozyt akcent na ochrone przez humanistyczng strukture panstwa i wszelkich
instytucji z nim zwigzanych, przedsigbiorstw i caty ustrdj spoleczno-gospodarczy,
pomoc i wspotprace migdzynarodowa.

Niematy wktad w rozwoj nauki spolecznej Kosciota przyniost takze Sobor
Watykanski II, ktory wiele razy poruszal tematyke praw czlowieka. Zwlaszcza w
Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspélczesnym™. Dokument ten
wychodzi z zatozen personalizmu, uznajac osobe ludzka za podmiot oraz cel zy-
cia spotecznego. Cztowiek dzieki osobowej godnosci, jest podmiotem naleznych
mu praw i zarazem podmiotem obowiazkow?. Konstytucja zamieszcza katalog
praw cztowieka, stwierdzajac: ,,nalezy zatem udostgpnic¢ cztowiekowi to wszyst-
ko, czego potrzebuje do prowadzenia zycia prawdziwie ludzkiego, jak wyzywie-
nie, odziez, mieszkanie, prawo do swobodnego wyboru stanu i do zatozenia ro-
dziny, do wychowania i pracy, do dobrej stawy i szacunku, do odpowiedniej in-
formacji i do postgpowania wedtug wtasnego sumienia, do ochrony zycia prywat-
nego oraz do sprawiedliwej wolnosci takze w dziedzinie religijnej”*.

Nauka Soboru w zakresie praw cztowieka idzie zasadniczo w trzech kierun-
kach: wyliczenia zespolu praw naleznych kazdej osobie, ukazania wspdtczesnych
ich zagrozen, wskazania i oméwienia ich podstawy i zrodta.

Pierwszy kierunek, dotyczy katalogu praw, ktore nalezne sg kazdej osobie
ludzkiej. Wielu autoréw, probujac dokonac systematyzacji i poda¢ klucz porzad-
kujacy wymienione przez Sobdr prawa, sprowadza je wszystkie do siedmiu grup.
Sa to: podstawowe prawa czlowieka jako jednostki, prawa cztowieka jako bytu
spotecznego, a wigc zyjacego i1 dzialajacego we wspdlnocie, prawa czlowieka
jako cztonka rodziny, prawa cztowieka pracujacego ze szczegétowymi prawami:
do pracy, do poszanowania osoby przy wykonywaniu pracy, do wyksztalcenia
zawodowego, do aktywnej partycypacji w rozwoju gospodarczym wspdlnoty, do

B Por. Cz. Strzeszewski, Wiasnos¢ — zagadnienie spoteczno-moralne, Warszawa 1981, s. 130.

** W niej to whasnie poswigcono duzo uwagi prawom czlowieka, wprowadzajac jednoczesnie
wiele nowych elementéow do chrzescijanskiej koncepcji praw cztowieka. Jednakze Gaudium et spes
nie jest jedynym dokumentem, w ktorym Sobor porusza zagadnienie praw czlowieka. Wspomnieé
tutaj nalezatoby rowniez: Deklaracje o wolnosci religijnej, Dekret o srodkach spotecznego przekazu
mysli 1 Deklaracje o wychowaniu chrzescijanskim.

23 Por. Sobér Watykanski 11, Gaudium et spes, nr 17 i 25.

26 Tamze, nr 26.
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ochrony pracy, do posiadania wlasno$ci, prawa cztowieka jako cztonka spotecz-
nosci ogo6lnoludzkiej i prawa cztowieka jako cztonka wspolnoty religijnej, z kto-
rych najwazniejsze, to prawo: do wolnosci sumienia i wyznania, do wyznawania
religii prywatnie i publicznie, do tworzenia wspolnot religijnych®’.

Poréwnujac nauczanie Soboru o prawach czlowieka z nauczaniem wczeséniej-
szych papiezy, dostrzegamy w nim zaréwno elementy state, jak i nowe. Sobor
uznaje godnos$¢ osoby ludzkiej za podstawe praw cztowieka i wymienia te prawa,
ktére zawarte sa w encyklikach papiezy juz przed Soborem. Poglebia rozumienie
godnosci osoby ludzkiej, podaje nowe ujecie prawa do wolno$ci sumienia i wy-
znania oraz rozwija tresciowo prawo do kultury i rozwoju.

Zasadniczy wklad w rozw¢j nauki Kosciota o prawach czlowieka ma takze
nauczanie spoleczne Pawla VI, ktory czesciej niz jego poprzednicy wypowiadat
si¢ na temat praw czlowieka, ale nie podat systematycznego ich wyktadu, jak to
uczynit Jan XXIII w Pacem in terris.

Podstawowe tresci nauczania spotecznego Pawta VI oscyluja wokoét prawa do
rozwoju. Wprawdzie Pawel VI nie sformutowal expressis verbis prawa do integral-
nego rozwoju osobowego w swojej encyklice Populorum progressio, ale de facto
encyklika ta jest temu poswigcona®®. Papiez méwi w niej o nowym prawie cztowieka
— prawie do integralnego rozwoju”™. Prawo to jest zarazem obowigzkiem: cztowieka,
narodow 1 catej ludzkosci. Encyklika omawia takze bogaty rejestr zjawisk, ktore na-
ruszaja prawa ludzi i prawa narodow. Rzecza charakterystyczng jest fakt, iz Pawet VI
akcentuje bardziej aspekt obowigzkow cztowieka anizeli samych praw, nawolujac
miedzy innymi do spotecznej i migdzynarodowej solidarnosci’’.

Podejmujac probe ogolnej refleksji na temat spotecznego nauczania Pawla VI,
nalezy zauwazy¢, ze zaprezentowany przez niego model reformy spotecznej, zmie-
rzajacy do rozwiazania wspolczesnej kwestii spolecznej, ma charakter ogolny. Zawie-
ra tylko zarys, pewne idee przewodnie, przepojone duchem personalizmu chrzesci-
janskiego, ktore w sumie sprowadzaja si¢ do hasta wolnosci osoby ludzkiej w shuzbie
dobra wspolnego. Papiez, wskazujac na bledy i problemy w zyciu spolecznym, nie
podaje konkretnych rozwigzan. Stara si¢ by¢ jedynie ,,glosem sumienia” i doradca,
dlatego wyznacza najpewniejsze i czgsto sprawdzone juz kierunki odnowy.

Rozstrzygnigcia szczegdlowe, dotyczace praktyki zycia spotecznego, pozo-
stawia dziataczom $wieckim, ktorych zache¢ca do dialogu ze $wiatem oraz z
ludzmi odmiennych orientacji $wiatopogladowych, aby wspolnie wypracowac
droge rozwoju integralnego. Postep, a $cisle mowiagc rozwdj, nie polega wedtug
Pawtla VI tylko na pomnazaniu ilo$ci dobr materialnych, lecz przede wszystkim
na jakos$ci 1 uczciwosci stosunkow migdzyludzkich. Prawdziwy postep to rozwdj

2 Por. tamze, nr 25-36.

28 Por. F. Mazurek, dz. cyt., s. 69-70.

¥ Pawel VI, Populorum progressio, nr 6.
30 Tamze, nr 44-45.
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$wiadomosci moralnej, ktéra pobudza cztowieka do podejmowania zwigkszonych
obowiazkéw spotecznych i otwarcia si¢ na ludzi i Boga®'.

Wiele miejsca prawom cztowieka poswigca rowniez Jan Pawet II. Obok zagad-
nienia godnos$ci osoby ludzkiej, problem praw cztowieka jest motywem wiodacym w
jego nauczaniu. Dlatego tez przez wielu uwazany jest za papieza praw czlowieka™.
Stwierdzenie to jest w pelni uzasadnione, biorac pod uwagg fakt, ze niewiele jest ta-
kich dokumentow i przemoéwien Jana Pawta 11, w ktorych nie poruszalby tego tematu.

Prawa te, zdaniem Jana Pawla II, odpowiadajg istocie godnos$ci czlowieka,
cztowieka rozumianego cato$ciowo, a nie sprowadzonego do jednego tylko wy-
miaru. Prawa te odnosza si¢ do zaspokojenia podstawowych potrzeb cztowieka™.
Mozna zatem powiedzieé¢, iz papiez podaje katalog praw zard6wno wolnoscio-
wych, jak i spotecznych i solidarnosciowych.

W zakresie katalogu praw, ktore formutuje Jan Pawet II, mozna mowi¢ o tak
zwanej indywidualizacji tych praw. Wyraza si¢ ona w tym, ze zajmuje si¢ potoze-
niem roznych kategorii 0sob i prawami im przystugujacymi’*. Dlatego papiez w swo-
im nauczaniu zajmuje si¢ prawami, dzieci, matek, mtodziezy, rolnikow, emigrantow,
inteligencji, bezrobotnych, uposledzonych czy chorych. Jednoczesnie Jan Pawet II,
moéwiac o prawach czlowieka, dokonuje ich taczenia co oznacza, ze prawa przystugu-
jace osobie ludzkiej, jako jednostce, w wyktadzie papieza sg taczone z prawami okre-
§lonych spotecznosci takich, jak: rodzina, nardd, spotecznosé panstwowa™.

Bardzo istotnym elementem w nauczaniu Jana Pawta II o prawach czlowieka,
co nalezy uzna¢ za novum, jest uznanie prawa do wolnosci religijnej za podstawe
wszystkich praw cztowieka. O ile dla Jana XXIII pokoéj byt gwarancjg poszano-
wania podstawowych praw cztowieka, a dla Pawta VI ta gwarancjg byto zapew-
nienie czlowiekowi integralnego rozwoju, o tyle dla Jana Pawla Il poszanowanie
prawa do wolnosci religijnej jest zasadniczym gwarantem poszanowania wszyst-
kich naleznych osobie uprawnien. Prawo do wolnosci religijnej, oznacza takze
zagwarantowanie mozliwos$ci pozostania areligijnym.

Probujac podsumowaé, nalezy stwierdzi¢, ze nauka Kosciota o prawach czto-
wieka idzie od poczatku w dwoch zasadniczych kierunkach. Pierwszy to ukazanie
godnosci osoby jako zrodla i podstawy normatywnej, uzasadniajgcej prawa przystu-
gujace kazdej osobie ludzkiej, niezaleznie od pochodzenia, rasy, narodowosci, plci
czy religii. Drugi kierunek oznacza coraz bardziej poszukiwanie dialogu z wszelkimi
humanistycznymi probami zagwarantowania ludziom zycia prawdziwie ludzkiego.

31 Por. P. Laubier, MysI spoleczna Kosciola katolickiego od Leona XIII do Jana Pawla II, War-
szawa 1988, s. 133 nn.

2 por. J. Majka, Filozofia spoleczna, Warszawa 1982, s. 240.

33 Por. Jan Pawel 11, Oredzie do Organizacji Narodéw Zjednoczonych (1979), w: Dokumenty
nauki spotecznej Kosciota, red. M. Radwan (i in.), Rzym—Lublin 1987, cz. 2, nr 13.

3 F. Mazurek, dz. cyt., s. 85.

35 Por. tamze, s. 87.



