Mariusz Link

Znaczenie 1 historia sentencji ,lex
orandi, lex credendi”

L.6dzkie Studia Teologiczne 10, 241-248

2001

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



Lodzkie Studia Teologiczne
2001, 10

MARIUSZ LINK
Lodz

ZNACZENIE I HISTORIA SENTENCIJI
LEX ORANDI, LEX CREDENDI"

Sentencja lex orandi, lex credendi (prawo modlitwy jest prawem wiary) zna-
na jest w Kosciele od wiekow. Zasada ta uimuje zagadnienie wzajemnego wplywu
liturgii i wiary, sygnalizuje, zZe jest to zaleznos¢ dwukierunkowa. Liturgia stanowi
zrodto teologii, jednoczesnie normy wiary ksztattujq liturgie.

GENEZA ZASADY LEX ORANDI, LEX CREDENDI

Przytoczona sentencja ma swoje zrodla w sporach, ktore toczyty sie w V w.
wokot nurtow pelagianizmu i semipelagianizmu.

W pierwszych wiekach chrzeécijanstwa Kosciot powszechny stangt w obli-
czu powaznych probleméw natury teologicznej. Gdy teologowie Wschodu roz-
wigzywali problemy nestorianizmu i monofizytyzmu na soborach powszechnych
w Efezie (431 r. — potgpienie nestorianiozmu) i w Chalcedonie (451 r. — potepie-
nie monofizytyzmu)', Zachéd przezywat inne problemy teologiczne.

W Kosciele afrykanskim trudnosci teologiczne sprawial donatyzm, przezwy-
cigzony dzieki biskupowi Hippony — $w. Augustynowi i Aureliuszowi — bisku-
powi Kartaginy’.

Innym, bardzo waznym problemem byl w tym czasie wspomniany wyzej pe-
lagianizm i semipelagianizm.

Pierwszy z tych pogladow, o charakterze ruchu religijnego, opierat si¢ na tezach
teologicznych’. Tworcy pelagianizmu zanegowali istnienie grzechu pierworodnego i

* Artykut stanowi fragment pracy magisterskiej nt. Lex orandi w Katechizmie Koéciola kato-
lickiego napisanej pod kierunkiem ks. dra Stawomira Sosnowskiego, przedlozonej na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, w maju 1998 r.

' M. Banaszak, Historia Kosciola katolickiego, t. 1, Warszawa 1986, s. 285.

2 Tamze, s. 185 .

3 Oto tezy pelagianskie: ,,1. Grzech Adama byt jego osobistym grzechem, nie stat si¢ grzechem
pierworodnym wszystkich ludzi, lecz wywart na nich wptyw przez zty przyklad niepostuszenstwa
wobec Bozego przykazania.



242 MARIUSZ LINK

znaczenie taski Bozej, a przesadnie uwypuklili znaczenie wolnej woli u cztowieka.
Jak zwraca uwage P. de Clerck: ,,[Pelagianie] odrzucali potrzebe taski Bozej, twier-
dzili, ze cztowiek dzigki swym wiasnym wysitkom moze doj$¢ do wiary i zy¢ po
chrzescijansku™. Ta bledna nauka rozprzestrzeniata si¢ w Rzymie, na Sycylii, w pot-
nocnej czesci Afryki, Hiszpanii, Galii i Irlandii a takze docierata na Wschod”.
Szczegdlnie podatny grunt hasta te znalazly we wspdlnotach zakonnych w
Marsylii i Galii (Lerins). Po lekturze listu $w. Augustyna do rzymskiego diakona
Sykstusa, pozniejszego papieza $w. Sykstusa IIT (432-440)°, w umystach tamtej-
szych mnichéw pojawity sie obawy, czy nauka o niezastuzonej fasce nie podwaza
wiary Kosciota w nagrodg otrzymang przez cztowieka za dobre uczynki na sadzie
ostatecznym i czy poczatki wiary rzeczywiscie nie zaleza od wolnej woli czto-
wieka’. Poglady marsylian i galijczykéw nazwano semipelagianizmem®.
Wyjasnieniem i potgpieniem teologicznych tez pelagianizmu zajat si¢ Sw. Augu-
styn i dwa synody Kosciota afrykanskiego (416 r.)’. Cho¢ papiez Innocenty I (402—
417)" potwierdzit nauke $w. Augustyna i synodow afrykanskich, to jednak nie byt to
jeszcze zmierzch pelagianizmu. Zwolennik, a p6zniej przywodca pelagian, Julian,
biskup Eklanum w Apulii, ujat ten ruch w system'' w polemice ze $w. Augustynem'”.
Wytrwatym zwolennikiem tez $w. Augustyna i kontynuatorem walki z ble-
dem pelagianizmu by} Prosper z Akwitanii — mnich z regionu Marsylii", ktéry
zabiegal w Rzymie o potepienie semipelagianéw. Owczesny papiez Celestyn I
(422-432)", tylko ogolnie pochwalit niezyjacego juz $w. Augustyna (+430), jed-
nak nie wypowiedziat si¢ decydujaco, pozostawit problem otwarty dla teologdéw
nastepnego okresu historii Kosciota'.
Decydujacy glos Kosciota w spornej kwestii zostat przedstawiony na syno-
dzie w Orange w 529 r., gdzie potwierdzono nauke §w. Augustyna wedlug zesta-

2. Po upadku Adama pozostata nienaruszong wolna wola cztowieka, kazdy wigc moze uniknaé
grzechu, gdyz ma zdolno$¢ odrdzniania zta od dobra.

3. Laskg Boza dang nam przez Chrystusa jest kazdy pozytywny przyktad chrzescijanskiego zycia.

4. Chrzest gtadzi osobiste grzechy, ktorych nie majg dzieci, dlatego nie jest konieczny do ich
zbawienia”, tamze.

4 P. De Clerck, Zrozumiel liturgie, tt. S. Czerwik, Kielce 1997, s. 62.

5> M. Banaszak, dz. cyt., s. 186.

8 R. Fischer-Wollpert, Leksykon papiezy, tt. B. Biatecki, Krakow 1990, s. 27.

7 M. Banaszak, dz. cyt., s. 187.

® Tamze, s. 188.

? Tamze.

'O R. Fischer-Wollpert, dz. cyt., s. 25.

' Zob. M. Banaszak, dz. cyt., s. 187: ,,Zwalczat nauke o grzechu pierworodnym, bo widziat w
nim atak na matzenstwo. Sugestywnie glosit pie¢ pochwal: stworzenia, matzenstwa, prawa, wolnej
woli i §wigtosci”.

"2 Tamze.

3P, De Clerck, Lex orandi, lex credendi. Sens originel et avatars historiques d’un adage eq-
uivoque, ,,Questions liturgiques” 59 (1978), 4, s. 195.

4R, Fischer-Wollpert, dz. cyt., s. 27.

15 M. Banaszak, dz. cyt., s. 188.
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wienia dokonanego przez Prospera z Akwitanii'®. Zatwierdzit ja papiez Bonifacy 11
(530-532)"".

Do problemu wolnej woli cztowieka i taski Bozej powrdécono dopiero na so-
borze trydenckim w XVI w.'®, gdy w dobie reformacji pojawity si¢ na nowo spo-
ry wokot tego zagadnienia.

Prosper, ktéry walczyt ze szkola semipelagianska z Lerins, gdy zostat sekre-
tarzem papieza Leona Wielkiego, nieco tagodzi swoje poglady i przechodzi na
pozycje umiarkowana w debacie o tasce. Jego dzieto Capitula celestiniens" to
zbidr fragmentéw wypowiedzi papieskich, ktére wybrat, by udowodni¢ stusznosé
tez poprzednika — §w. Augustyna, a co za tym idzie — niezbednos$¢ taski, poczaw-
szy od initium fidei”’. Majac $wiadomo$¢, ze niektorzy z jego przeciwnikow
uznaja jedynie argumenty poparte autorytetem papieskim, sam zredagowat anto-
logi¢ deklaracji papieskich na temat wiary.

Rozdziaty od pierwszego do szostego zawierajg wypowiedzi papiezy: §w. In-
nocentego I (402—417) i §w. Zozyma (417-418). W rozdziale siodmym autor cy-
tuje synod w Kartaginie z 418 r. Natomiast w rozdziale 6smym i dziewiatym po-
jawiaja si¢ argumenty biblijne i liturgiczne®' dotyczace koniecznosci taski®.

Przyjety tok rozumowania pozwalal przypuszczaé, ze za przytoczonymi argu-
mentami stoi autorytet papieski. Poczatkowo uwazano, iz tekst dotyczacy sporu se-
mipelagianskiego jest fragmentem listu papieza Celestyna do biskupow galijskich.

Jednak autorem tego tekstu nie jest papiez Celestyn, lecz Prosper z Akwita-
nii. Zwroécit na to uwage wydawca dziet Prospera, a udowodnit w 1927 r. Dom
Cappuyns>. Mnich z Louvain poczatkowo wykazat, ze Prosper jest autorem De
vocatione omnium gentium, a nie §w. Leon czy sw. Ambrozy. Nastgpnie porow-
nujac Capitula z dzietami Prospera doszedl do wniosku, Ze takze Prosper jest
autorem listy auctoritates, 0sadzit to po sposobie cytowania Pisma Swictego, po
wyborze argumentow, a takze po jezyku i stylu tych pism™.

Dzietu Prospera poswigcono tak wiele uwagi, poniewaz znajdujg si¢ w nim
zrodta omawianej sentencji.

Do jej sformutowania doszedt Prosper poprzez zbieranie argumentow podwaza-
jacych teze semipelagian o zbawieniu uniwersalnym. Semipelagianie zarzucali bo-
wiem zwolennikom Augustyna, Ze ci negowali Boza wole w powyzszej kwestii>.

16 Tamze, s. 241.

'7 R. Fischer-Wollpert, dz. cyt., s. 34.

18 Por. M. Banaszak, dz. cyt., s. 241.

19P. De Clerck, Lex orandi..., s. 194. Wedlug De Clercka nosi takze inng nazwe: Indiculus de
gratia, albo Praeteritorum Sedis Apostolicae episcoporum auctoritates de gratia Dei et libero vo-
luntatis arbitrio.

20 Tamze, s. 195 .

*! Tamze, s. 196.

22 Tamze.

B p. De Clerck, Lex orandi..., s. 194.

24 Tamze, s. 195.

= Tamze, s. 196.
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Glownym argumentem wykorzystanym przez Prospera jest fragment Listu
$w. Pawla do Tymoteusza: ,,Zalecam wigc przede wszystkim, by prosby, modli-
twy, wspolne btagania, dzigkczynienia odprawiane byly za wszystkich ludzi: za
krolow i1 za wszystkich sprawujacych wiladzg, abysmy mogli prowadzi¢ zycie
ciche i spokojne z calg poboznoscia i godnos$cig. Jest to bowiem rzecz dobra i
mita w oczach Zbawiciela naszego, Boga, ktory pragnie, by wszyscy ludzie zosta-
li zbawieni i doszli do poznania prawdy. Albowiem jeden jest Bég, jeden tez po-
$rednik migdzy Bogiem a ludzmi, cztowiek, Chrystus Jezus, ktory wydat siebie
samego na okup za wszystkich jako §wiadectwo we wtasciwym czasie” (1 Tm 2,
1-6)*°. Fragment ten to klucz w debacie na temat faski.

Prosper kieruje uwage swoich przeciwnikow w sposob szczegélny na dwa po-
czatkowe wersety 1 zawarte w nich polecenie modlitwy za wszystkich ludzi. To pole-
cenie jest zasadg apostolska, ktorej Kosciot uniwersalny jest postuszny do tego stop-
nia, ze nie ma takiego miejsca na $wiecie, gdzie chrzescijanie modlg si¢ tylko za sie-
bie samych, lecz takze za niewierzacych i wrogow Chrystusa®’. Jezeli modlimy si¢ o
nawrdcenie niewierzacych, to stanowi to dowdd na to, Ze nawrocenie zalezy od Boga®®.

Nie ma zatem wedtug Prospera ani zbawienia, ani nawrocenia bez ingerencji
taski Bozej danej kazdemu cztowiekowi. Tre§¢ modlitwy Kosciota zdeterminowa-
a zatem prawde wiary.

Prosper apeluje do swych czytelnikow, aby w teologicznych kwestiach spornych
siegali do liturgii, aby brali pod uwage rytuaty, ryty sakramentéw, modlitwy zanoszone
przez kaplanéw celebrowane tak samo w catym Kosciele od czasu, gdy zostaty przeka-
zane przez apostotdow. Wlasnie one staja sie¢ argumentem w sporze teologicznym: ut
legem credendi lex statuat supplicandi (porzadek modlitwy okresla zasady wiary)®.

Tak zostala sformutowana sentencja w pierwotnej, nieco dtuzszej formie niz
ta, znana przez wieki: lex orandi, lex credendi®.

W centrum argumentacji Prospera stoi polecenie $w. Pawla, aby modlono si¢
za wszystkich (1 Tm 2, 1-2). Dla Prospera petni ono funkcje modlitwy wstawien-
niczej, czyli lex supplicandi.

Lex supplicandi podana jest za pomoca wzoru modlitwy, a wiec lex orandi
jest tekstem modlitwy, ktory rozwiagzuje spor teologiczny, determinujac lex cre-
dendi, czyli norme¢ wiary.

ROZWOJ ZNACZENIA ADAGIUM LEX ORANDI, LEX CREDENDI

Problemy teologiczne zwigzane z rozumieniem znaczenia terminu /ex suppli-
. S . |
candi znalazty odzwierciedlenie w pracy K. Federera®'.

26 Tamze, s. 198.
2 Tamze, s. 199.
28 Tamze.
2 Tamze, s. 196.
30 Tamze.
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K. Federer, wyjasniajac tekst Prospera, mowi o tym, ze lex supplicandi doty-
czy polecenia apostota Pawta (1 Tm 2, 1-2). ,,Nie chodzi tu o liturgie w ogole, ale
o modlitwe liturgiczng; i to nie obojetnie jaka modlitwe liturgiczna, lecz tylko o
te, ktora nazywamy modlitwa wstawiennicza (Fiirbitten) i o te, ktore zostaty prze-
kazane (sformutowane?) przez apostoldow i polecane przez sw. Pawla. Zwrot lex
supplicandi nie znaczy liturgia ani modlitwa liturgiczna, ale polecenie apostota
Pawta dotyczace modlitwy za wszystkich ludzi”*?,

Ten nakaz apostolski, ktoremu Kos$ciét jest postuszny w liturgii w kazdym
miejscu 1 w kazdym czasie, nie pozostawia cienia watpliwos$ci, co do wiary w to,
7e juz ,,poczatek wszelkiego zbawienia pochodzi z taski Boga™.

K. Federer wskazuje na pierwotny sens sentencji legem credendi, lex statuat
supplicandi — potrzeba modlitwy o taske jest dowodem na niezbedno$é taski™.

Federer opiera swoj wniosek na precyzyjnej analizie dwoch tekstow: Capitu-
lum VIII 1 De vocatione, wskazujac na blisko$¢ znaczeniowa uzytych tam zwro-
tow lex supplicandi i lex supplicationis™.

Lex supplicandi z Capitulum VIII jest sprecyzowane przez De vocatione. Wedhug
tego dzieta lex supplicationis oznacza polecenie — zasade Apostota (praecepit Aposto-
lus, a w zdaniu poprzedzajacym in praecepto), aby modlié si¢ za wszystkich®®.

Pod koniec rozdzialu z omawianego dziela jeszcze raz mamy to samo stowo:
Dominus pro omnibus sibi vult hominibus supplicari’ . Z cala pewnoscia mozemy
stwierdzi¢ za K. Federerem, ze to prawo modlitwy jest wyrazone w liscie $w.
Pawta (1 Tm 2, 1-2). Zasada ta nie dotyczy szesciu cytowanych wersetow z listu
Apostota, a jedynie wersetu pierwszego i drugiego. Jest to norma, zasada, polece-
nie — praeceptum albo lex, to znaczy nakaz modlitwy btagalne;.

Wedtug P. de Clercka istotny jest takze fakt, ze ponad po6t wieku przed Pro-
sperem Ambrozjaster w swoim komentarzu do 1 Listu §w. Pawla do Tymoteusza
uzywa stow, ktore znajduja sie pozniej u Prospera™.

Wazne jest zastosowanie stowa ,;regula”, ktore u obydwu autoréw tak samo
jak lex supplicandi odnosi si¢ do polecenia §w. Pawla (1 Tm 2, 1-2)*. Polecenie
to staje si¢ regulg apostolska (regula apostolice v Prospera, regula ecclesiastica u
Ambrozjastera), ktorej Kosciot jest wierny.

31 K. Federer, Liturgie und Glaube, eine theologie — geschichtliche Untersuchung, Freiburg
1950, cyt. za P. De Clerck, Lex orandi..., s. 199.

32 Tamze.

33 Prosper, Capitulum, 8, cyt. za P. De Clerck, Lex orandi..., s. 199-200.

34 p. De Clerck, Lex orandi..., s. 200.

35 Tamze.

36 Tamze.

37 Tamze.

38 Ambrosiaster, In I Tm 2, PL 17, s. 492: Haec regula ecclesiasticca est tradita a magistro
gentium, qua utuntur sacerdotes nostri, un pro omnibus supplicent; Cyt. za P. De Clerck, Lex
orandi..., s. 200.

3P, De Clerck, Lex orandi..., s. 200.
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Znaczenie, a doktadniej tres¢ wyrazenia lex supplicandi, ktore Prosper przed-
stawia swoim przeciwnikom w celu rozstrzygniecia sporu teologicznego na temat
taski, nalezy rozpatrywaé na trzech ptaszczyznach®.

Pierwsza plaszczyzna zwiazana jest z poleceniem §w. Pawta danym w 1 Tm 2,
1-2: ,,Zalecam wam wszystkim...”. Prosper nieznacznie zmienia tu tekst biblijny.
Swicty Pawel pisze o poleceniu, a sekretarz papieski czyni z tego prawo, zasade'.
U Prospera stowo lex oznacza prawo, zasade modlitwy, obowiazek; a w zwyczajo-
wym rozumieniu sentencji lex orandi, oznacza sposob modlitwy, tekst liturgiczny™.

Po drugie, tres¢ lex supplicandi to odpowiedz KoS$ciota na polecenie apostol-
skie. Prosper sygnalizuje te modlitwy, nie tyle opisujac ich realne zastosowanie,
ile argumentacj¢ w sporze teologicznym. Norma, ktora pozwala na rozstrzygnie-
cie sporu, jest fakt, ze Kosciol modli si¢ za wszystkich ludzi, za chrzeécijan i nie-
wierzacych, bedac w ten sposob wierny przykazaniom Nowego Testamentu, kry-
terium wiary jest sensus fidei*.

Po trzecie, lex supplicandi to zawarto$¢ modlitwy Kosciota, jej tres¢. Nie
mamy pewnosci, czy jedyna uniwersalng modlitwa Ko$ciota, o ktorej pisal Prosper
byly uroczyste oracje na Wielki Piatek, bo mogly to by¢ wzory litanijne, znane na
Zachodzie przed papiezem $w. Gelazym I (492—496), np.: litania Dicamus omnes z
Mszatu ze Stowe, czy Divine pacis znana ze zrédet mediolanskich z V w.*

Prosper mogt czyni¢ odniesienia do innych tekstow euchologijnych, a nie
tylko do uroczystych oracji. Teksty te zostaja uzyte na potrzeby argumentacji
teologicznej®.

Lex orandi okreSla, jaka jest lex credendi, biorac pod uwage zawarto$¢ mo-
dlitw Kosciota. Mimo Ze zasada ta zostata sprecyzowana przez autora 1 Listu do
Tymoteusza, bo nakazuje modli¢ si¢ za wszystkich ludzi, krolow, majacych wia-
dze, nawet za niechrze$cijan, to do potwierdzenia tezy Prospera o koniecznosci
taski w dojsciu do wiary potrzebna byla konkretna tre§¢ modlitwy takiej, jaka
byta zanoszona do Boga za jego czasow. To czyni jego argumentacj¢ mocna, bo
jesli Kosciol ma zwyczaj modli¢ si¢ za niewierzacych i wrogdéw krzyza Chrystu-
sa, aby nawrdcili si¢ do Boga i otrzymali wiarg i mitosierdzie, to jest to dowod na
to, ze jedynie Bog moze byé sprawca nawrocenia™.

»Nakaz modlitwy” sformutowany w Biblii i wykonywany przez Kosciot de-
terminuje zasady wiary.

W ciagu wiekow znaczenie sentencji zostato poszerzone w stosunku do pier-
wotnego znaczenia, jakie nadat jej Prosper z Akwitanii. Rozszerzone znaczenie

40 Tamze, s. 201.

4 Tamze.

“ Tamze

4 Tamze.

4 Tamze, s. 202.

4 Tamze.

4 Tamze, s. 202-203.
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adagium stosuje papiez Sykstus V (1585-1590) w konstytucji Immensa aeterni
Dei z 1588 r.: ,,Swicte obrzedy zawieraja w sobie wielka nauke dla ludu chrzesci-
janskiego i $wiadectwo jego autentycznej wiary”*.

Rozwoj teologii sakramentalnej w X VI, a szczeg6lnie w XVII w. wptynat na
rozumienie liturgii jako locus theologicus. Teksty liturgiczne shuzyty jako argu-
ment dla apologetyki sakramentow, do wykazania starozytnosci rytow, a wigc do
potwierdzenia znaczenia sakramentéw w teologii dogmatycznej. Powrot do ada-
gium jest zaakcentowaniem nie tyle apologetycznego czy polemicznego znacze-
nia liturgii, ile jej pierwszenstwa epistemologicznego do zrozumienia sakramen-
tow. Rozwiniecie tej metody w teologii zawdziecza si¢ O. Caselowi, B. Botte,
A. J. Jungmanowi i A. Chavasse®®.

W XIX w. P. Guéranger z sentencji uczynit aksjomat, postulujac odnowe li-
turgii®. Caly czwarty tom jego dzieta Institutions liturgiques jest po$wiecony
warto$ci dogmatycznej liturgii™’. Jednak lex orandi jako ,niepodwazalna reguta” i
»aksjomat” doprowadzila Guérangera do skoncentrowania uwagi wytacznie na
liturgii rzymskiej, jako tej oficjalnie reprezentowanej przez papieza, a odrzucata
resztki liturgii neogalikanskiej oraz pomijata liturgie wschodnie™'.

Podobny sposdb odczytania znaczenia sentencji proponuje J.-B. Bossuet.
Sentencje lex orandi, lex credendi nazwal on ,,nienaruszalng regula”, a liturgic —
$wiadkiem tradycji i $wiadectwem wiary”>.

Bossuet polemizowal z egzegeta R. Simonem, twierdzac, ze Medrcy ze
Wschodu (Mt 2, 1-12) adorowali Jezusa jako Boga.

Argumentem Bossueta byla starozytna kolekta na uroczysto$é Epifanii™: ,,Boze,
Ty w dniu dzisiejszym za przewodem gwiazdy objawites Jednorodzonego Syna swo-
jego poganom, spraw taskawie, abysSmy poznawszy Ci¢ juz przez wiare, zostali do-
prowadzeni do ogladania twarza w twarz blasku Twojego majestatu”*.

W duchu rozumowania Bossueta i Guérangera, a pod wptywem tego drugie-
go sentencja zostata wprowadzona do bulli papieza Piusa IX (1846—1878) Ineffa-
bilis Deus z 1854 r., ktora zostat ogloszony dogmat o Niepokalanym Poczgciu
Najéwietszej Maryi Panny””.

Podkreslajac $wigteczne zwyczaje liturgiczne, papiez pisze, ze jego poprzed-
nicy, mi¢dzy innymi papiez Aleksander VII w bulli Sollicitudo omnium ecclesia-

7 Breviarium fidei, Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, opr. S. Glowa i 1. Bieda, Po-
znan 1989, s. 517.

* B. Nadolski, /Il Migdzynarodowy Kongres Societas Liturgica, CT 1982, s. 81-82.

4 B. Nadolski, Liturgika, t. 1, Poznan 1989, s. 88.

9P De Clerck, Lex orandi..., s. 207.

T Tamze; zob. tez B. Nadolski, Liturgika..., s. 37-48.

52 B, Nadolski, Liturgika..., s. 88.

33 P. De Clerck, Lex orandi..., s. 206-207.

4 Liturgia godzin, t. 1, Poznan 1982, s. 489.

> BF, s. 268-270.
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rum z 1661 r., z najwigksza radoscig pozwolili na to, by Niepokalane Poczecie
Maryi zostato ogloszone w litaniach, a nawet we wstepie do mszy §wietej*’.

W ten sposéb modlitwa okresla normy wiary. Zanim norma wiary zostala wy-
niesiona do rangi dogmatu, funkcjonowata przez kilkaset lat w tekstach liturgicznych.

Przez znalezienie si¢ w bulli dogmatycznej sentencja lex orandi, lex credendi zy-
skata nowa range, przez co jest czesto cytowana w dokumentach koscielnych XX w.”’
Najpierw przez papieza Piusa XI (1922-1939) w encyklice Quas primas z 1925 r.
1 Konstytucji apostolskiej Divini cultus z 1928 r.; nastepnie przez papieza Piusa XII
(1939-1958) w encyklice Munificentissimus Deus z 1950 r., definiujacej dogmat o
Whiebowzieciu Najéwictszej Maryi Panny oraz w encyklice Mediator Dei z 1947 r.>®

Pius XII swoimi encyklikami przyczynit si¢ do rozwoju zycia liturgicznego™.
W Mediator Dei sentencja lex orandi, lex credendi zostata zacytowana w celu
wyjasnia zwigzkow istniejacych miedzy dogmatem i liturgia.

Papiez pokazat interpretacie tej sentencji, wskazujac na jej dwukierunkowo$c®.
Z jednej strony Ojciec Swiety ukazuje, jak prawo modlitwy ustala regute — zasade
wiary, lecz nie w sposob absolutny i swoim whasnym autorytetem®'. |, Zatem $wigta
liturgia nie okresla wiary katolickiej ani jej nie ustala absolutnie swoja wlasng moca,
lecz raczej — bedac wyznaniem prawd nadziemskich, ktore podlegaja najwyzszemu
Magisterium Kosciota — moze dostarczy¢ argumentow 1 $wiadectw o niematej warto-
Sci dla okreslenia poszczegdlnych artykuléw chrzescijanskiej nauki”®.

Mozna zatem powiedziec, ze liturgia jest norma dla wiary, ale tez norma wia-
1y, czyli lex credendi, musi by¢ norma dla ,,zycia modlitwy”, czyli lex orandi®.

W dobie reformy liturgicznej Soboru Watykanskiego II akcentowany jest
odwrotny kierunek sentencji lex orandi, lex credendi®. Wyrazit to papiez Jan
Pawet II w liscie apostolskim wydanym z okazji dwudziestopigciolecia oglosze-
nia Konstytucji o liturgii Sacrosanctum concilium: ,,Wymaganie wiernosci obrzg-
dom i autentycznym tekstom liturgicznym jest wymaganiem lex orandi, ktore

: S 5965
zawsze musi odpowiadac lex credendi™.

%% Tamze, s. 269.

TP, De Clerck, Lex orandi..., s. 208.

¥BF, 5. 518-519.

% B, Nadolski, Liturgika..., s. 60.
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' Tamze.

2 BF, s. 519.
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