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O TEOLOGII JEZUSA Z NAZARETHU ROMANA BRANDSTAETTERA

1. BRANDSTAETTER — WSPOLCZESNY MIDRASZYSTA

We wspotczesnej teologii Kosciota Zachodniego mozna zaobserwowac ten-
dencj¢ do przenoszenia na grunt dyskursu teologicznego gatunkow wiasciwych
literaturze picknej. Cho¢ w duzej mierze pomysty z tym zwigzane pozostajg w
sferze postulatoéw i teorii, pojawia¢ si¢ juz zaczely realizacje w ramach tzw. teo-
logii narratywnej'. Wystepuje tez tendencja do wskazywania na literature pickna
jako wartosciowe locus theologicus®. Tendencje te wynikaja z jednej strony z
krytyki spekulatywnych form tradycyjnej teologii, ktore przestaty by¢ w warun-
kach wspotczesnego swiata no$ne dla chrzescijanskiego kerygmatu, a z drugiej z
uswiadomienia sobie — co najlepiej wyrazit Marie-Dominique Chenu — iz Biblia,
ktéra przekazuje oredzie o zbawiajagcym Bogu w sposob wzorcowy, jest ksiega
»poetycka”, tzn. swodj przekaz formutuje w symbolicznym jezyku literackich
opowiesci i obrazow’.

O ile w Kosciele Zachodnim tendencje te wydaja si¢ czym$ nowym, to nie sg
one obce ani tradycji teologicznej Kosciota Wschodniego, gdzie wplyw greckiego
intelektualizmu filozoficznego byl zawsze moderowany, dzigki czemu nie doszto
do rozwoju nurtu scholastycznego®, ani tradycji zydowskiej. W Kosciele prawo-
stawnym 1 dzi$ teologowie uwazaja, ze wielkie bogactwo wymiarow tajemnicy
Chrystusa najtrafniej wyraza si¢ w jezyku symbolu, obrazu, poezji, jezyku aktow

"Por. J. Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury. Literatura piekna jako locus
theologicus, Katowice 1994, s. 106—-127. Na temat istoty i ré6znych ujec teologii narratywnej zob.
np. A. Marcol, Jozefa Wittiga teologia narratywna, Warszawa 1986, s. 194-258.

2 Por. J. Szymik, dz. cyt., s. 7678, 91-105; S. C. Napiorkowski, Jak uprawiaé teologi¢, Wroctaw
1996, s. 118.

3 Por. J. Szymik, dz. cyt., s. 47-51.

4 Por. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, przet. J. Prokopiuk, Warszawa
1984, s. 71, 82-84.
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liturgicznych i sakramentalnych’. Myslenie takie sigga szczegodlnie zywej na
Wschodzie tradycji Ojcow greckich, gdzie np. $w. Grzegorz Teolog, gdy mowit o
tajemnicy Boga w Trojcy Swigtej, stosowat forme poetycka, dlatego iz uznawat, ze
tylko poezja zdolna jest wyjawi¢ to, co jest ,,po drugiej stronie”, i tylko ona jest
wiadna przyblizy¢é tajemnice, gdyz stawi i nie pretenduje do wyjasnien®,

W tradycji zydowskiej natomiast obecny jest nurt egzegezy narracyjnej, ktory
realizuje si¢ w formie midraszy, czyli komentarzy do ksiag biblijnych, opartych
na ustnej Torze, tj. tradycji objawionej Mojzeszowi na gorze Synaj, nastepnie
przekazanej starszym i prorokom’. Midrasz jako gatunek literacki charakteryzuje
przede wszystkim powiazanie z tekstem biblijnym. Jest on ustrukturowany tak, ze
material objety poszczegdlnym tekstem midraszowym umieszcza si¢ w kontek-
Scie Pisma i prezentuje whasnie ze wzgledu na to biblijne odniesienie®. Formalnie
midrasz jest pochodny wzgledem wyjasnianego tekstu, ale tresSciowo jest wzgled-
nie niezalezny i moze nadawac inne, nowe znaczenia poszczeg6lnym stowom czy
zwrotom biblijnym, do tego stopnia, ze przypisuje réoznym postaciom i wydarze-
niom biblijnym fikcyjne watki. Celem takiej konstrukcji jest komentowanie okre-
slonego pisma biblijnego czy jego fragmentu, jego objasnianie i interpretacja w
odniesieniu do aktualnej sytuacji zyciowej. W przypadku midraszu haggadyczne-
go (czyli narracyjnego) moze to dokonywac si¢ poprzez swoiste ,,przepisanie” tek-
stu biblijnego, zawierajace ponadto pewna amplifikacje, tj. uzupekienie, poszerze-
nie lub kontynuacj¢ tekstu pierwotnego, jak rowniez wyprowadzenie zen znaczen
,ukrytych”, czyli takich, ktore bezposrednio z tekstu nie wynikaja’.

Taki midraszowy charakter przybiera proza o tematyce biblijnej w tworczosci
Romana Brandstaettera, ktory niejako z racji swego zydowskiego pochodzenia
jest szczegolnie predysponowany do czerpania z literackiej tradycji Izraela. Na
midraszowy wymiar jego powiesciowej tetralogii Jezus z Nazarethu zwrocit juz
uwage biblista Jerzy Chmiel. Podkreslil przeniesienie na grunt wspdtczesnej pro-
zy semickich kategorii mys$lenia, ktore obecne sa w midraszu jako gatunku litera-
tury hebrajskiej, co mialoby mie¢ znaczenie zarowno dla zastosowanej przez pisa-

5 Por. W. Hryniewicz, Tajemnica Chrystusa w teologii prawostawnej, w: Jezus Chrystus. Hi-
storia i tajemnica, pod red. W. Granata i E. Kopecia, Lublin 1988, s. 425.

® Por. W. Losski, Teologia dogmatyczna, przet. H. Paprocki, Biatystok 2000, s. 28-29.

" Na temat midraszu zob. A. G. Wright, The Literary Genre Midrash, ,,The Catholic Biblical
Quartely” 1966, nr 28, s. 105-138; A. Unterman, Midrasz, w: Encyklopedia tradycji i legend
zydowskich, przet. O. Zienkiewicz, Warszawa 1994, s. 180; R. Rumianek, Midrasz, ,,Zagadnienia
Rodzajow Literackich” 1985, z. 1, s. 127-128; 1. Bettan, Midrash, w: The Universal Jewish Ency-
clopedia, ed. by 1. Landman, vol. 7, New York 1948, s. 538; M. P. Herr, Midrash, w: Encyclopaedia
Judaica, vol. 11, Jerusalem 1972, kol. 1507-1514; W. Chrostowski, Narodziny egzegezy biblijnej —
midrasz, ,,Przeglad Powszechny” 1987, nr 4, s. 56-70.

8 Por. A. G. Wright, dz. cyt., s. 137.

? Por. tamze, s. 128, 130; S. Medrala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, Kra-
kow 1994, s. 118; A. Unterman, dz. cyt.; R. Rumianek, dz. cyt., s. 127.
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rza techniki kompozycyijnej, jak i stylistyki utworu'®. Cho¢ uwaga ta jest zapewne
istotna, to nalezy uzna¢, iz w przypadku midraszim najwazniejszy wydaje si¢ ko-
mentarz, jaki dany utwor daje do tekstu biblijnego. A zatem w przypadku analizy
tetralogii nalezy zwrdci¢ uwage zwlaszcza na ksztatt komentarza egzegetycznego
do Ewangelii, jaki ona zawiera''. Sam pisarz zreszta podkreslil, ze w jego meto-
dzie tworczej wazne znaczenie ma wilasnie komentowanie Testamentu Starego za
pomocg Nowegolz.

W komentarzu tym mozna wyrdzni¢ trzy zasadnicze znamiona, ktdre wyzna-
czaja kierunek interpretacji ewangelicznych wydarzen: hermeneutyczng zasadg
jednosci catej Biblii, paradoksalng i negatywna teologi¢ oraz kenotyczno-heno-
tyczng chrystologie.

2. JEDNOSC BIBLII — STARY TESTAMENT W NOWYM
INOWY TESTAMENT W STARYM

Jesli chodzi o znamig pierwsze, ktore zaklada jednos$¢ Starego i Nowego Te-
stamentu, to wystepuje juz ono w egzegezie Kosciota starozytnego, gdzie znajdu-
je swoje skonkretyzowanie w postaci zasad: jednosci i kontynuacji, zapowiedzi i
wypelnienia oraz typologii". Zasada pierwsza wigze si¢ z usytuowaniem postaci
Jezusa w konteks$cie catej historii zbawienia. W najogolniejszym swoim wymia-
rze znajduje ona w Jezusie z Nazarethu realizacje poprzez umieszczenie wydarzen
ewangelicznych wobec zaréwno tradycji Narodu Wybranego (w tym sensie sta-
nowig one kontynuacje¢ historii zbawienia), jak i zapowiedzi przysziego czasu
Nowego Izraela. W powiesci Brandstaettera bowiem uobecniona jest cata tradycja
kanoniczna od ,,Poematu o stworzeniu” (Rdz 1, 1-2, 4a) poczawszy, na proroc-
twach Apokalipsy konczac. Nadto reprezentowana jest tradycja pozakanoniczna
dzigki cytatom z qumranskiego hymnu przypisywanego Mistrzowi Sprawiedliwo-
$ci, logionowi z apokryficznej Ewangelii Tomasza oraz midraszom'”.

9 Por. J. Chmiel, Powies¢ — wyznanie. Jezus z Nazarethu Romana Brandstaettera, ,,Tygodnik
Powszechny” 1976, nr 18, s. 3.

"' Na obecno$é takiego komentarza zwracaty juz uwage Maria Jasinska-Wojtkowska i Maria
Kossowska. Por. M. Jasinska-Wojtkowska, Powies¢ o Jezusie i Jego srodowisku, ,,Wiez” 1975,
nr 6, s. 48; M. Kossowska, Jezus z Nazarethu — kim On jest?, ,Novum” 1975, nr 10, s. 80.

12 por. M. Czajkowski, O wierze we Wroctawiu, ,,Znak” 1968, nr 3, s. 374.

13 Por. J. Kudasiewicz, Jednos¢ dwu Testamentéw jako zasada wyjasnienia misterium Chrystu-
sa w Kosciele pierwotnym, ,,Ruch Bibl. i Liturg.” 1971, nr 24, s. 95-109.

!4 Uwaga ta nie pretenduje do kompletnosci. ,,A kto jest blisko mnie, jest blisko ognia, a kto jest
daleko ode mnie, jest daleko od Krolestwa Niebieskiego”. R. Brandstaetter, Jezus z Nazarethu, t. 34,
Poznan 1993, s. 20. Por. Ewangelia Tomasza 82, w: Apokryfy Nowego Testamentu, pod red. M. Staro-
wieyskiego, t. 1: Ewangelie apokryficzne, cz. 1-2, Lublin 1986, s. 131. ,....zjednoczenie to znalazto
swoj poetycki wyraz w rozpaczliwym wolaniu qumranskiego psalmisty, ktory zatamujac rgce nad
marnoscig czlowieka, nazywa go »tworem z gliny zmieszanej z woda«, »tworem ugniecionym z blota i
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Zasada druga, ktéra dotyczy przeswiadczenia, ze ,,Chrystus i tajemnice Jego
zycia, a w sposob szczeg6lny Jego Meka, Zmartwychwstanie, odpuszczenie grze-
chow oraz zbawienie pogan zostalo zapowiedziane w Pismie”", jest w powiesci
zrealizowana przez chrystologiczng interpretacje starotestamentalnych zapowie-
dzi mesjanskich. Brandstaetter przywotuje w tym celu proroctwa Michy (Michea-
sza 5, 1.3), Zecharii (Zachariasza 9, 9), Jesai (Izajasza 53, 2—4) i Daniela (7, 13-14).
Poza tym namaszczenie w Bethanii umieszcza na tle namaszczenia krola Dawida
przez proroka Samuela, kréla Salomona przez kaptana Sadoka i proroka Nathana
oraz Eliszy (Elizeusza) na swego nastepce przez proroka Elijahu (Eliasza) wraz ze
wzmiankg o tym, ze wedle powszechnych w Izraelu wierzen, to wtasnie Elijahu
wyleje oliwe na glowe Mesjasza. Bezposredniemu za$ wskazaniu na Jezusa jako
na Tego, ktory stanowi spetnienie mesjanskich nadziei Narodu Wybranego stuzy
w powiesci posta¢ starca Symeona, ktory dzigki ,,niewidzialnemu $wiathu bijace-
mu od Dziecka” rozpoznaje wypetienie w Nim obietnicy dnia, kiedy ujrzy ,,nie-
bo zstgpujace na ziemie”'’.

Ta partykularna idea mesjanska jest ponadto zuniwersalizowana poprzez wy-
ktadnig¢ postaci trzech magow jako ,,poszukiwaczy Boga”, z ktorych jeden utoz-
samia zapowiadanego przez Zaratustre w Awescie, majacego rozproszy¢ sity zta
Wystannika (Saoszjanta) z przysztym krélem zapowiadanym przez prorokdéw
Jesaj¢, Henocha i Daniela. Jak rowniez przez przywotanie IV eklogi Wergiliusza,
gdzie rzymski poeta opiewa symbolizowany przez narodziny Dziecka, ktére be-
dzie potomkiem Jowisza i zbawicielem $§wiata, a stanowigcy wypekienie pro-
roctw sybillinskiej wyroczni, Ztoty Wiek. Dziecko to juz $w. Augustyn utozsa-
miat z Jezusem'”.

zlepionym wodga«”, R. Brandstaetter, dz. cyt., s. 141. Por. Hymn, kol. 5, 21: kol. 9, 21; kol. 11, 24;
kol. 20, 24-25, w: P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego. Qumran — Wadi Murabba’at
— Masada, Krakow 1996, s. 61, 65, 68, 82. Zob. tez J. Carmignac, Mistrz Sprawiedliwosci sam o sobie,
,Filomata” 1992, nr 410, s. 364. Zob. np. Plany szatana, w: Ze skarbnicy midraszy, wyb. i przekt.
M. Friedman, Wroctaw 1995, s. 45-46. Por. R. Brandstaetter, dz. cyt., s. 78. Midrasz cytowany przez
A. Cohena w: A. Cohen, Talmud, przet. R. Gromacka, Warszawa 1995, s. 85. Por. R. Brandstaetter,
dz. cyt., s. 122. Na odwolywanie si¢ przez autora do dokumentéw qumranskich, Talmudu i apokryfow,
bez podania jednakze lokalizacji miejsc, zwraca uwage Jan Pytel. Por. J. Pytel, Problematyka nowote-
stamentowa w polskiej literaturze biblijnej ostatniego 25-lecia, w: Wspolczesna biblistyka polska
1945-1970, pod red. J. Lacha i M. Wolniewicza, Warszawa 1972, s. 331.

13 7. Kudasiewicz, dz. cyt., s. 99.

16 R. Brandstaetter, dz. cyt., t. 1-2.s. 75.

17 Na temat Saoszjanta pisze E. Lisowska: ,,Saoszjantdow ma by¢ trzech. [...] Ostatni, Aswat-
ereta, zostanie zrodzony pod koniec czasu z dziewicy [...]. Aswat-ereta rozpocznie Fraszo-kereti —
czyli dzieto Odkupienia i Zmartwychwstania poprzedzone Sadem Ostatecznym”, E. Lisowska,
Saoszjant, w: Bogowie, demony, herosi. Leksykon, pod red. Z. Paska, Krakow 1996, s. 336. Na
temat Saoszjanta w kontekScie perykopy o Medrcach ze Wschodu, zob. J. Stepien, Medrcy ze
Wschodu, w: Podreczna encyklopedia biblijna, pod red. E. Dabrowskiego, t. 2, Poznan 1959, s. 93.
Na temat IV eklogi Wergiliusza zob. np. S. Stabryla, Wergiliusz, Wroctaw 1983, s. 78-84.
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Zasada trzecia przyjmuje, ze ,,0s0by, wydarzenia i instytucje Starego Testa-
mentu zapowiadaly w sposob obrazowy Chrystusa i Jego dzieto™'®. Sens typiczny
ma w powiesci Brandstaettera przywotanie postaci Josefa i Jicchaka (Izaaka). W
pierwszym przypadku Miriam, Matka Jezusa, przed grobowcem Racheli, matki
Josefa, w Betlehem taczy losy patriarchy, ktory za mtodu ,,sprzedany przez swo-
ich zuchwatych braci za dwadziescia srebrnikow kupcom ismaelskim, nie tylko
przebaczyt swoim winowajcom, ale potem przygarnat ich do siebie wraz z catym
szczepem Jaakowa i ocalit od glodu i cierpienia, dobrem placac za okazane mu
710", z  ,Majacym si¢ Narodzi¢”. W drugim maty Jezus opowiada histori¢ ofia-
rowania Jicchaka w taki sposob, jakby przywolywat fragment swoich wilasnych
dziejow, dajac do zrozumienia, ze ,,niepowodzenie tej ofiary [...] jest tylko wste-
pem do nastepnej i gtownej ofiary, ale juz udanej i uwienczonej tragiczno-
blogostawionym skutkiem”?.

Typologia ofiary zbawczej uzupeliona jest dzigki chrystologicznej interpre-
tacji Weza miedzianego, Baranka i Kozta Ofiarnego®'. Pierwsza typiczna identy-
fikacja dokonana jest w powiesci przez samego Jezusa w czasie Jego bar micwy,
kiedy to, komentujac w synagodze fragment z Ksiggi Liczb o podwyzszeniu przez
Mojzesza na pustyni Weza miedzianego, utozsamia go z Cztowiekiem — Synem
Swiatta, ktory bierze na siebie cigzar grzechow i win wszystkich ludzi. Jednocze-
$nie Jezus, jak podaje narrator, rozkrzyzowawszy szeroko re¢ce i pochyliwszy
glowe ,,przypomina teraz [...] Weza zmegczonego, wiszacego na drzewie lub shupie
wbitym w pustynny piasek”?. Przy czym ,,Waz miedziany jest [...] synem Poko-
ry, Ofiary i Obowiazku i wskutek tego musi wzigé na siebie cierpienie bliznich™>.

Drugi typ przywotany jest w konteksécie odniesienia przez Jezusa do swojej
Osoby proroctwa Jesai o Cierpigcym Studze Jahwe (por. Iz 53). Pojawiajacy sig
tutaj paschalny baranek ,,ofiarowany na Ottarzu Catopalenia przed Swictym Swie-
tych” wigze ofiar¢ Jezusa z calym bogactwem znaczen, jakie tradycja zydowska

18 7. Kudasiewicz, dz. cyt., s. 105.

19 R. Brandstaetter, dz. cyt., s. 63.

*% Tamze, s. 114-115.

21 Z typologiczng interpretacja Kozla Ofiarnego moglaby si¢ taczy¢ teoria Odkupienia jako
,;okupu” (por. Mt 20, 28), co przez niektorych pisarzy chrzescijanskich pierwszych wiekow, np. §w.
Grzegorza z Nyssy, $w. Bazylego, sw. Jana Chryzostoma, §w. Ambrozego, rozumiane byto jako
,,dfug” oddany diabtu (por. Kpt 17, 26). Dopiero pdzniej pojawia si¢ teoria Odkupienia jako ,,za-
dosc¢uczynienia” Bogu, np. u $w. Atanazego, $w. Cyryla Jerozolimskiego, $w. Bazylego, sw. Grze-
gorza z Nazjanzu, $w. Anzelma. Zob. na ten temat J. N. D. Kelly, Poczgtki doktryny chrzescijan-
skiej, przet. J. Mrukowna, Warszawa 1988, s. 280-281, 283, 285-290, 292; W. Kasper, Jezus Chry-
stus, przet. B. Bialecki, Warszawa 1983, s. 221-227; W. Losski, Teologia dogmatyczna, przet.
H. Paprocki, Biatystok 2000, s. 98.

22 R. Brandstaetter, dz. cyt., s. 149.

= Tamze, s. 148.
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przypisuje $wictu Pesach®. Jezus bowiem przytacza i komentuje , §wicte wersety z
Ksiggi Szemot o wyj$ciu Izraela z Egiptu”, by polaczy¢ to zbawcze wydarzenie z
majacym nastapi¢ wyzwoleniem i zbawieniem w czasach mesjanskich, kiedy to
Stuga Jahwe, Mesjasz o cierpigcym obliczu, obarczony nieprawo$ciami i grzecha-
mi, zdruzgotany i podeptany przez Boga, chtostany i przebity przez ludzi, jako nie-
winny Baranek, owca prowadzona na rzez, dokona poprzez swoja krew, ktora gla-
dzi grzechy $wiata, ostatecznego ocalenia i zbawienia.

Natomiast typ trzeci jest wypelnieniem starotestamentowej instytucji Jom
Kippur, kiedy to kozla ofiarnego obarczonego grzechami Izraela wysytano za
pustyni¢ (por. Kpt 16, 15-22). Jezus jest w powiesci Brandstaettera ofiarg nowe-
go Dnia Odkupienia, §wietym i niepokalanym Koztem Ofiarnym, ktory wzigt na
siebie z wiasnej woli cigzar grzechow catej ludzkosci. W Nim objawia si¢ wrgcz
,hieubtagana swietos¢ Boskiego i Przeczystego Kozta, Elohim-Kozta, Pana ubi-
czowanego i oczyszczajacego!””

2* Pascha moze by¢ rozumiana zaréwno jako historyczne wydarzenie — zbawcze przejicie Ja-
hwe wyzwalajacego Izraelitow z egipskiej niewoli, przy czym krew baranka powoduje, iz oszczedza
On, ocala swoich wiernych, jak i jako cykliczne $wig¢to — przypomnienie, pamiatka tej zbawczej
interwencji Boga. Sam moment wyzwolenia, wybawienia Hagada paschalna tak okresla: ,,On wy-
prowadzit nas z niewoli do swobody, z smutku do radosci, z zatoby do dni $wiatecznych, z ciemno-
ty do jasnego $wiatla, z niewoli do Zbawienia (Hagada. Opowiadanie o wyjsciu Izraelitow z Egiptu
na dwa pierwsze wieczory swieta Pesach, Wieden 1927, s. 34). Natomiast moment wybrania, ocale-
nia zwigzany jest juz z przebtagalng ofiara z baranka, ktérego krew ma moc ekspiacyjng i zbawcza.
Nadto faczone z Pesach Swieto Przasnikow wprowadza motyw oczyszczenia i odnowienia. Stop-
niowo kazde wyzwolenie bedzie okreslane jako nowa pascha (por. 1z 30, 29; 40, 3-5; 41, 17-20;
43, 16-21; 49, 9-11; 55, 12-13; Jer 31, 2-21), az w koncu wiara w wyzwolenie ostateczne potaczy
sie z nadziejami mesjanskimi, co sktania Zydow do szczegélnego oczekiwania na Mesjasza w kazda
paschalng noc, (por. R. Cantalamessa, Pascha naszego zbawienia. Tradycje paschalne w Biblii oraz
pierwotnego Kosciola, przet. M. Brzezinka, Krakéw 1997, s. 13-50; P.-E. Bonnard, Pascha, w:
Stownik teologii biblijnej, pod red. X. Leon-Dufoura, przet. K. Romaniuk, Poznan 1990, s. 646—651;
G. Witaszek, Prefiguracja Eucharystii w Starym Testamencie, w: Jezus eucharystyczny, pod red.
M. Ruseckiego i M. Cisty, Lublin 1997, s. 31-36). Mimo ze sam Jezus w Ewangelii nie odnosi do
siebie symbolu baranka, to jednak ustanawia Eucharysti¢ w czasie wieczerzy paschalnej, a wigc
wedtug tradycji Janowej utozsamiona zostaje godzina §mierci Jezusa z godzing ofiarowania baranka
(por. J 18, 28). Stad wszelkie znaczenia zwiagzane z Pascha starotestamentalng lacza si¢ teraz z jej
wypelnieniem w ramach Nowego Przymierza, przy czym exodus przybiera tu charakter duchowy
i jest rozumiany jako uwolnienie od grzechu i $mierci. A skoro krew Jezusa, jak krew baranka, ocala
od zaglady, to wiaze si¢ ofiar¢ baranka paschalnego z dobrowolng ofiara Stugi Jahwe z Iz (por.
Dz 8, 31-35). Chrystus jako Baranek wystegpuje zwlaszcza w tradycji Janowej (por. J 1, 29; 19, 31-36;
Ap 5, 6;6,16; 7,14-17; 19, 7; 21,23 i1in.). Ale tez w 1 P 1, 1.19, Pawel za§ nazywa Go ,,nasza Pas-
cha” (1 Kor 5, 7), por. M. Lurker, Stownik symboli i obrazéw biblijnych, przetl. K. Romaniuk, Poznan
1989, s. 22-23; D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, przet. W. Zakrzewska, P. Pachciarek,
R. Turzynski, Warszawa 1990, s. 258-259; J. S. Synowiec, Oto twdj krol przychodzi. Mesjasz w pi-
smach Starego Testamentu, Krakéw 1992, s. 252-253; M. E. Boismard, Baranek Bozy, w: Stownik
teologii. .., dz. cyt., s. 63—65; S. Gadecki, Wstep do pism Janowych, Gniezno 1991, s. 43-44).

2 R. Brandstaetter, dz. cyt., t. 34, s. 389. Baranek jest tradycyjnie typem ofiary Chrystusa
(Tertulian, Orygenes, $w. Atanazy, $w. Grzegorz z Nyssy, $w. Jan Chryzostom, Teodoret z Cyru,
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3. APOFATYCZNA TEOLOGIA

Kolejnym znamieniem Brandstaetterowego komentarza jest paradoksalna i
negatywna teologia. Autor przywoluje w swoim dziele wiele znanych z tradycji
biblijnej imion Boga, ktore objawiane sa w Swiecie poprzez Jego dziatajace ener-
gie. Jednakze Bog Ojciec jest obecny bez odniesienia do Syna wytacznie dzigki
teofaniom w postaci Glosu (,,wizje” Zecharii, Johanana, Nathanaela), Gotegbicy
(wizja Symeona, chrzest w Jordanie), Aniota (Zwiastowanie, sen Jozefa) czy Pa-
sterza (Narodzenie). W zwigzku z angelofania podczas Zwiastowania Bog jest
charakteryzowany w sposob negatywny: ,,nie ograniczony zadna granica i wymy-
kajacy sie spod wszelkiego okre$lenia”™.

Wigkszos¢ teologicznych charakterystyk w powiesci taczy Osoby Ojca i Sy-
na, co jest konsekwencja Wcielenia i wspotistotnosci. Stad wszelkie okreslenia
odnosza si¢ jednoczesnie do Ojca i Syna, pozostajacych w substancjalnej jedno-
$ci, co pisarz stara si¢ wyrazi¢ paradoksalnym sformutowaniem ,,Synowskie
Ojcostwo””’. Na jedno$é odrgbnych hipostaz Ojca i Syna w jednej Boskiej natu-
rze wskazuje takze powtarzajace si¢, a odnoszone przez Jezusa do siebie same-
go JA JESTEM. Zbawiciel nazywa siebie tutaj imieniem samoobjawiajacego si¢
Boga (por. Wj 3, 14-15; J 8, 58; 13, 19). Jak komentuje narrator: ,,W JA JESTEM
ogniskuje sie caty Byt Bozy™.

Brandstaetter, starajac si¢ ,,0kresli¢ Doskonato$¢ za pomoca $miesznej magii
stow™?, ucieka sie do paradoksu i jego figuratywnych ekspresji w postaci antytez
i oksymoronéw™. Paradoksalno$é jest, wedtug Rudolfa Otto, wiasciwa dla mi-
rum, tj. czego$ ,.calkiem innego”, co nie daje si¢ pojac, przekracza bowiem
wszelkie ludzkie kategorie, zdajac si¢ nadto je wykluczaé, zaprzecza¢ im wbrew
wszelkiej racjonalnosci’’. Przyktadem oksymoronicznych okreslen uzytych wo-

$w. Hilary, Zenon z Werony, $w. Augustyn, Meliton z Sardes, §w. Cyryl Jerozolimski, $w. Cyryl
Aleksandryjski). Podobnie waz miedziany (J 3, 14-15, List Barnaby, Tertulian, $w. Cyryl Jerozo-
limski, $w. Grzegorz z Nyssy). Por M. Szram, Jezus Chrystus — dzieje. Historia doczesna. Proroc-
twa. Figury, w: Encyklopedia katolicka, t. 7, Lublin 1997, kol. 1321. Do ceremonii wygnania na
pustyni¢ kozta ofiarnego obarczonego grzechami ludu nawigzuje Hbr 9, 11-12, jednak nie w wy-
miarze typologicznym. Por. E. Zawiszewski, Instytucje biblijne, Pelplin 1995, s. 131.

26 R. Brandstaetter, dz. cyt., t. 1-2.s. 17-18.

*7 Tamze, t. 3-4, 5. 317.

28 Tamze, s. 126.

2 Tamze, s. 191.

39 Na ten sposob wyrazania tajemnicy Boga—Cztowieka zwracaja uwage Z. Jasinska i M. Jasin-
ska-Wojtkowska. Por. Z. Jasiniska, Inspiracja i wyraz religijny w tworczosci Romana Brandstaettera,
,»W drodze” 1981, nr 2, s. 30; M. Jasinska-Wojtkowska, dz. cyt., s. 4546, 50. Wedlug J. Chmiela taka
paradoksalnos¢ wypowiedzi bytaby charakterystyczna dla stylistyki hebrajskiej. Por. J. Chmiel, dz. cyt.
Na temat jezykowych wyznacznikéw paradoksalnosci wypowiedzi zob. A. Izdebska, J. Ptéciennik,
Paradoks w tekscie sakralnym, ,x.6dzkie Studia Teologiczne” 1994, z. 3, s. 215-223.

31 Por. R. Otto, Swieto$é. Elementy irracjonalne w pojeciu bostwa i ich stosunek do elementéw
racjonalnych, przet. B. Kupis, Wroctaw 1993, s. 54.
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bec Jezusa w powiesci moga by¢: ,,wszechwiedzaca Niewiedza”, ,,wszechmocna
Bezsilnos¢”, ,,Szukanie nieszukajace”, ,,wypatrywanie niewypatrujace”, ,,bez-
grzeszny grzech” czy ,,jednoczesno$¢ wieloczesnosci”. Natomiast antytetycznos$é
widoczna jest przykladowo w opisach teofanii nad Jordanem, ludzkiego wzrasta-
nia wcielonego Stowa czy kenotycznego unizenia Boga:

...stworzyt siebie w dostownej i blogostawionej Prawdzie na podobienstwo cztowieka [...].
Prawieczny i Doczesny — Catobostwo w Caloczlowieczenstwie i Catocztowieczenstwo w Ca-
lobdstwie — szedt srodkiem drogi [...] Niewidzialny i Prawieczny, a zarazem Widzialny i Do-
czesny, Wszechmocne Bostwo i ludzkie Ubéstwo w jednosci®?.

Maty Jezus, patrzac zatem na $wiat, poznawal go swoim wszechpoznaniem i odkrywal go
swoja wszechobecnoscia, albowiem ograniczyt si¢, czyli rozprzestrzenit do rozmiaréw czto-
wieczego weielenia...*.

Mesjasz jest Stuga. Jest Shugg Jahwe i shuga ludzi. W swojej nieskonczonej mocy jest naj-
mniejszym z najmniejszych. W swojej nieskonczonej chwale jest posmiewiskiem moznych. W
swojej nieskoficzonej madrosci jest pogarda wielu uczonych w Pismie*.

Takie paradoksalne, czyli wewnetrznie sprzeczne, atrybuty Bozego Bytu
wecielonego taczg sie ze sobg na zasadzie coincidentia oppositorum:

...a stowo wychodzace od Niego bylo wotaniem Baranka o s¢pich szponach i ostrym dziobie, Istoty
taczacej w sobie dwie natury — sepa i jagniecia, drapiezna i mitosierna, skazujaca i skazana™.

Wszystko to sprawia, ze i Bog-Cztowiek charakteryzowany jest w sposob
negatywny. Jezus jest bowiem jednocze$nie Bogiem objawionym i ukrytym, jest
,.zastoniety zastona Krélestwa Bozego™. Widoczne jest to zwhaszcza w nastepu-
jacym fragmencie narracji:

...zblizalo si¢ Oblicze Bezimienne, zblizata si¢ Bezimienno$¢, ale byto to Oblicze bez Oblicza

i byla to bezimienno$¢ bez Bezimiennosci, byta to nieobeszla i nieogarniona Nieokreslonos$é, i

fatwiej Ja mozna w bezsilnej $wiadomosci ludzkiej okresli¢ za pomoca tego, czym nie jest, niz

za pomocg tego, czym jest’.

Dlatego tez za najtrafniejszg odpowiedz na takg tajemnic¢ uznana jest wiara,
jaka stata si¢ udziatem apostotow, ktorzy ,,trwali w niewiedzy, w nieswiadomosci
1 w niepoznaniu najglebszej istoty Rabbiego, i nic o niej nie wiedzac, wierzyli w
Niego...”**.

Teologia Jezusa z Nazarethu zostaje uwienczona odstonigciem trynitarnej na-
tury Boga, co znajduje wyraz w samoswiadomosci Jezusa, ktory po chrzcie w
Jordanie ujrzat w sobie ,,wielkg Troisto$¢ o obliczach tych samych, a jednak nie

32 R. Brandstaetter, dz. cyt., t. 1-2,s. 207-208.
33 Tamze, s. 113.

34 Tamze, s. 288.

35 Tamze, t. 34, s. 239.

3 Tamze, t. 1-2, s. 431.

37 Tamze, s. 346.

38 Tamze, s. 442-443.
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tych samych, gdyz trudno jest mowic o trzech obliczach, skoro mimo swej troi-
stosci byly jednym i tym samym obliczem™’. Trojce tworza w substancjalnej
jednosci Osoby Ojca, Syna i Ducha Swigtego, ktory ,,wraz z Ojcem i Synem by}
wszechmocna tozsamoscia, Trojca, Swieta Liczba, jednym i rownoczesnie potrdj-

nym zrédtem Poczatku, Trwania i Konca Wszechrzeczy*.

4. KENOZA 1 CHWALA SEOWA

Ostatnim znamieniem powiesciowego komentarza jest kenotyczno-henotyczna
chrystologia. Jej punktem wyjscia jest wiara w preegzystencje Syna Bozego, tj.
Jego istnienie przed stworzeniem, a wigc i przed czasem. Implikuje to paradoksy
zwigzane z wkroczeniem wieczno$ci w czas: Jezus jako Chlopiec odkrywa $wiat
znany sobie od prapoczatku czy opowiada historig, ktorg przed wiekami sam
stworzyt.

Jezus jest tez $wiadkiem calych dziejow zbawienia. Dzigki swojej Boskiej
naturze obdarzony jest widzeniem wszystkiego ,,w czasie przysztym dokonanym,
w cudownej jednoczesno$ci zdarzen”. Czyli to, co rozwinigte i ujawnione w cza-
si¢, juz ,,dokonato” si¢ w wiecznos$ci, przed czasem. Juz ,,wtedy” preegzystujacy
Syn Bozy przeznaczony zostat na Odkupienie i oczyszczenie ludzi z grzechow.
Swiadomo$¢é swej preegzystujacej wieczno$ci wyraza stowo samoobjawienia:

...byt to glos id'a,cy od czasu przysztego dokonanego, od samego poczatku pradziejow, od Sto-

wa rodzacego Swiatlo Pierworodne w nieprzeniknionych wiecznos$ciach chaosu:
— Zaprawdg, zaprawde powiadam wam: zanim Abraham stat si¢, JA JESTEM*!.

Wynika stad swoisty paralelizm migdzy dzietem stworzenia a nauczaniem i
dzialalno$cia Jezusa, ktére stajg si¢ zaczynem nowego stworzenia. Jego zycie
ukryte jest okreslone jako milczenie i rodzenie si¢ Stowa — fiat:

milczenie Jego byto powtdrzeniem milczenia, ktore panowato przed poczatkiem §wiata, zanim
niebo i ziemia powstaly [...], byt to czas, gdy Stowo Jezusa bylo jeszcze Milczeniem i powoli
rodzito si¢ z Milczenia, ale rodzito si¢ tylko dla oczu i uszu ludzkich, rodzito si¢ z utajenia, z
ukrycia, z niewidzialno$ci, z niestyszalnosci®.

Konsekwentnie poczatek Jego nauczania i dziatania powigzany jest z przy-
pomnieniem dnia stworzenia. Ma on miejsce w Kanie Galilejskiej, gdzie Jezus
zaczyna dziata¢ przynaglony przez Miriam, swoja Matke. Jest ona tutaj przedsta-
wiona jako Sophia, jest wigc ,,wszechobecng Obecnoscig Elohim, ktora unosita
si¢ nad wodami w godzinie cudownego stworzenia $wiata”*. Przemiana wody w

3 Tamze, s. 215.
40 Tamze, s. 142.
4 Tamze, t. 3-4, s. 130.
42 Tamze, t. 1-2, s. 165.
s Tamze, s. 290.
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wino to znak zapoczatkowania nowego dzieta stworzenia, ktorego skutkiem be-
dzie Nowy lIzrael. Zanim Jezus stworzy dlan ,,nowa miare i wage sprawiedliwosci
i prawa™ w postaci nauk Kazania na Gorze, moéwi ,,0 Duchu Pana, unoszacym
si¢ nad wodami”*. Aby sig to jednak dokonato, konieczny jest pierwszy akt keno-
sis Boga w postaci Wcielenia. Umozliwia to kolejne akty w postaci do§wiadcze-
nia poczucia grzesznosci i wydania si¢ na tup pokusy. W Jom Kippur Jezus lezy
na ziemi jak kazdy grzesznik i pokutnik, ,,najmniejszy z najmniejszych”:

5.1 tak umniejszywszy si¢ do rozmiaréw pytu, stopit si¢ w jedno$¢ ze swoim ludem w §wia-

domosci grzechu i pokuty, a ten pyl, w ktory si¢ zmienil, byt czystoscia i rado$cia, $wiattem,

zbawieniem i nieprzeniknionym Bytem, materialnym Bytem, niepokalanym, harmonijnym i

absolutnym, po prostu samym Elohim” *.

Cel takiego ,,samozrownania z cztowiekiem” ujawnia si¢ podczas oczekiwa-
nia na chrzest w Jordanie:

...1 to bylo celem Jego Samoograniczenia i chwalebnego samopomniejszenia — mogl ujawnié
przed ludzmi i sprawdzi¢ na sobie samym i przed soba samym swoje pelne cztowieczenstwo, a
poniewaz niestety nie istnieje lepszy sprawdzian cztowieczenstwa nad grzech, mogt poczuc si¢
cztowiekiem grzesznym, chociaz nigdy zadnego grzechu nie popetnit...*".

Doswiadczywszy poczucia grzechu i kuszenia na pustyni, Bég w Jezusie
przybiera posta¢ shugi wobec cztowieka i postawe ukorzenia wobec jego cierpie-
nia. [lustruje to uzdrowienie prze sadzawce Bethesda:

Jezus pochylit si¢ nad chorym. Pokora i unizenie Boga ukorzyty si¢ i unizyly przed cztowie-
kiem [...]. W swojej Wszechmocy, wyswiadczajac cztowiekowi Laske, czekat na jego taske i
im dtuzej czekal, tym wicksze bylo Jego unizenie i wigksza byta Jego stuzebnosé, gdyz pra-
gnat wechionaé w siebie [...] cate cierpienie cztowiecze...*®.

Wypehnia si¢ tu wizja Mesjasza, ktorg Jezus kresli od poczatku swojego nau-
czania — Mesjasza ubogiego, ponizonego, cichego i pokornego, Stugi Jahwe i
stugi ludzi. Mesjasz ten, jak mowi: ,,...dla zbawienia ludzkos$ci wyniszczy sie
przed catym domem Izraela, ogotoci si¢ z wszelkiej chwaly Panskiej i opuszczo-
ny przez Boga, [...] bedzie cierpie¢, [...] az do najdalszych granic cierpienia, bo
tylko za pomocg cierpienia ciata i krwi dokona $wictego odkupienia i oczyszcze-
nia synow cztowieczych i objawi si¢ w petni chwaly Bozej, z korong Boga na
pokrwawionym czole™.

Akt absolutnego unizenia i poddania woli Ojca, ktory jest zapoczatkowaniem
realizacji tej wizji dokonuje si¢ w Geth Szamanim:

4 Tamze, s. 303.
45 Tamze, s. 302.
4 Tamze, s. 199.
47 Tamze, s. 212.
8 Tamze, s. 382.
4 Tamze, t. 3-4, s. 77.
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...byt niemal prochem, gling zmieszana z woda, umegczonym biednym cztowiekiem, czekaja-
cym na zbawienie od $mierci, [...] nieskonczonos$¢ wtopiona w skonczonosé, [...] jak przestato

na najnedzniejszego stuge, na niewolnika postusznie spetniajacego rozkaz swego pana, w czo-

tobitnym poddanstwie, bezsilnie poddat si¢ woli Bozej... ™.

Zbawcze samowyniszczenie Boga kulminuje, gdy ,,wlozywszy na siebie wi-
ny i grzechy wszystkich synéw czlowieczych, ich przestepstwa i zbrodnie, nie-
prawos¢ i ciemnos$¢, bezwstyd i nieczystos¢”, sktada On ofiarg z siebie samego,
by ,,uwolni¢ cztowicka od przeklenstwa, oczyscié go, podnies¢ i uswigcié™'. Je-
zus skazany na $mier¢ ma umrze¢ jak ztoczynca, $miercig najhaniebniejszg. Na
Krzyzu wyznaje, ze stat si¢ ,,mieszkancem prochu, robakiem, wzgarda pospol-
stwa i posmiewiskiem ludzi...””.

Smier¢ na Krzyzu, ktora jest spelnieniem obietnicy Odkupienia, zapoczatko-
wuje zarazem wypelnienie obietnicy powszechnego Zbawienia. Jego znakiem jest
przejsécie kenosis w henosis Syna Bozego, ktory staje si¢ wszystkim we wszyst-
kim, co odstoni¢te zostaje jako zapowiedz przed wybranymi apostotami w czasie
Przemienienia na gorze Tabor:

...wszech§wiat upodabniat si¢ do oblicza Rabbiego, nasycat si¢ Jego rysami, Jego spojrzeniem,
Jego cialem, i po chwili zniknat czas i znikneta przestrzen, zniknat poczatek i zniknat koniec, i
tylko w wszechmocnym istnieniu istniata kolistos¢ Chleba i Swiatta®.

Jest to jednoczesénie antycypacja kosmicznego wymiaru Eucharystii. Dopiero
jednak na Krzyzu Stowo objawia swoj kosmiczno-zbawczy charakter w petni
swojej Chwaty:

Idzie ku Niemu Swiatlo [...] przepala Go i wciaga, i wehtania, a On wstepujac w nie, wstepuje

w siebie, we wlasny nieprzebrany Bezmiar, w swoja radosno-cierpiaca Obecno$¢, w oslepiaja-

cy krysztat Madrosci, [...] w DAWAR, w SLOWO, ktérym zawsze byt, jest i bedzie, i ktorego

nigdy nie opuszczat, chociaz teraz do niego powraca”>*.

Kosmiczny Logos, ktory jest dziatajaca potega i objawiajaca $wiattoscia®, to
jednoczesnie zbawczy Mesjasz. Jego prawdziwa natura w pelni odstania si¢ w
ciele Zmartwychwstatego. Jako pierwsza do$wiadcza ,,0odstonionego Poznania”
Mariamne z Magdali, ktorej dane jest rozmawia¢ z Bogiem ,,0dstonietym w Ciele
wiecznym i niezniszczalnym, cielesnym cielesnoscia ducha, bedacym réwnocze-
$nie ciatem i duchem...”.

3 Tamze, s. 301.

ST Tamze, s. 396.

52 Tamze, s. 401.

> Tamze, s. 402.

4 Tamze, s. 91.

55 Por. A. Fenillet, P. Grelot, Stowo Boze, w: Stownik teologii..., s. 880.

3 R. Brandstaetter, dz. cyt., s. 427-428. Tego typu ogodlny komentarz egzegetyczno-teologiczny,
ktory da si¢ z powiesci wyinterpretowad, nie jest tutaj jedynym typem komentarza. Pojawia si¢
bowiem takze wiele komentarzy szczegétowych albo do poszczegdlnych logiow (np. ,Kto jest
matka moja i braémi moimi” czy ,,IdZ, niech ci si¢ stanie tak, jak uwierzytes”), albo do mniej zna-
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5. TEOLOGICZNE PARALELE

Narracyjna egzegeza w Brandstaetterowym Jezusie z Nazarethu wyraznie
nawigzuje do tradycji biblijnej i patrystycznej. Wystepujaca tu kenotyczno-heno-
tyczna chrystologia ma swoje zrodta w najstarszych chrzescijanskich hymnach
chrystologicznych opartych na motywie ,,unizenia-wywyzszenia” (por. Iz 53, 12;
Mdr 4, 14-16; Ez 21, 31; Lk 14, 11; 18, 14; Mt 23, 12; Jk 4, 6.10), ktore zostaly
wiaczone do tradycji Janowej, Pawtowej i Piotrowej (por. J 1, 1-14; Kol 1, 15-20;
Flp 2, 6-10; Hbr 1, 1-4; 1 P 1, 20-21; 3, 18-22). Chrystus ukazany jest w ramach
tych tradycji jako preegzystujace Stowo (por. J 1, 1) — ,,obraz Boga niewidzialne-
go” (Kol 1, 15), ,,odblask Jego chwaty i odbicie Jego istoty” (Hbr 1, 3), ktore ist-
nieje ,,w postaci Bozej” (Flp 2, 6) i jest samo Bogiem (por. J 1, 1). Jego posred-
nictwu wszystko zawdzigcza istnienie, bowiem ,,wszystko przez Nie si¢ stato”
(J 1, 3.10), ,, w Nim wszystko zostato stworzone [...]. Wszystko przez Niego i dla
Niego zostato stworzone” (Kol 1, 16—17; por. Hbr 1,2), i On stanowi tegoz istnie-
nia fundament: ,,podtrzymuje wszystko stowem swej potegi” (Hbr 1, 3), ,,wszyst-
ko w Nim ma istnienie” (Kol 1, 17). Bég tez przez Niego, stworzywszy wszech-
$wiat, uczynit Go wtadcg stworzenia, ,,dziedzicem wszystkich rzeczy” (Hbr 1, 2).

A jednak Syn Bozy ,,nie skorzystatl ze sposobnos$ci, aby na rowni by¢ z Bo-
giem, lecz ogolocit samego siebie, przyjawszy postac shugi, stawszy si¢ podob-
nym do ludzi” (Flp 2, 6-7). ,,Stowo stalo si¢ ciatem” (J 1, 14), tj. cztowiekiem,
czyli uczynito si¢ poddanym ,,w zewnetrznym przejawie” (Flp 2, 7) wszystkim
przypadtosciom ludzkiej egzystencji: podlega ludziom, $wiatu, demonicznym
potegom i $mierci.

Zaréwno preegzystencja Stowa, wraz z zawartg w Nim Pleromg, jak i do-
konana przez Nie kenoza sa warunkiem Odkupienia i Zbawienia — pojednania z
Bogiem zarowno cztowieka (por. 2 Kor 5, 18), jak i catego stworzenia (por. 2
Kor 5, 19). Bog bowiem zechcial, ,,aby w Nim zamieszkata cala Pelnia i aby
przez Niego znow pojednac¢ wszystko z soba: przez Niego — i to, co na ziemi, i
to, co w niebiosach”, urzeczywistniajac swoj zbawczy plan ,, przez krew Jego
krzyza” (Kol 1, 19-20; por. Ef 2, 15-16). Azeby jednak ta nowa ofiara paschal-
na (por. J 19, 36; 1 Kor 8, 6; 15, 45) stata si¢ mozliwa, Syn Bozy ,,unizyt same-
go siebie, stawszy si¢ postusznym az do $mierci — i to $mierci krzyzowej” (Flp 2, 8).
Dzigki temu ,,B6g Go nad wszystko wywyzszyl i darowal Mu imi¢ ponad
wszelkie imi¢” (Flp 2, 9), ,,wskrzesit Go z martwych i udzielit Mu chwaty” (1 P
1, 21), ,,posadzil Go po swojej prawicy na wyzynach niebieskich” (Ef 1, 20;
por. Hbr 1, 3; 1 P 3, 22). Tak wigc Chrystus stat si¢ Panem odnowionego
wszechswiata, co jest proklamowane stowami Psalmu 110 (109), 1 (por. Hbr 1, 5),

nych elementéw kulturowo-obyczajowo-historycznego kontekstu ewangelicznych wydarzen (np.
wyobrazenia Zydow o Mesjaszu, sens przepisow szabatowych i halachicznych, rozumienie czasu w
Izraelu, obyczaje zwigzane z ucztowaniem). Ujawnienie jednakze catego bogactwa tego typu ko-
mentarza wymagatoby o wiele bardziej szczegblowej analizy, co nie wydaje si¢ tu konieczne.
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i poddane Mu zostato wszystko (por. 1 Kor 15, 28; Ef 1, 21-22), wszelkie pote-
gi nieba i ziemi (por. 1 P 3, 22; Ef 1, 21).

To uwielbienie zmartwychwstatego Kyriosa antycypowane jest przez transfi-
guracje¢ na gorze Tabor (por. Lk 9, 28-35) oraz zapowiedz: ,,A Ja, gdy zostang
nad ziemi¢ wywyzszony, pociagne wszystkich do siebie” (J 12, 32). M¢ka w
Ewangelii $w. Jana ukazuje juz chwate Jezusa, jest poczatkiem Jego uwielbienia i
stoi pod znakiem przysztego zmartwychwstania (por. J 13, 31-32; 17, 1). Para-
doksalnie upokarzajaca $mier¢ jest zrodlem nowego zycia.

Skutecznos¢ nowej Paschy obejmuje nie tylko czlowieka, ktory staje sie ,,no-
wym stworzeniem” (2 Kor 5, 17) tak, ze Bog staje si¢ ,,wszystkim we wszystkich”
(1 Kor 5, 17), ale i przez tegoz cztowicka cato$¢ tego, co przez grzech ,,zostalo
poddane marno$ci”, a co ,,zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢
w wolnosci 1 chwale dzieci Bozych” (Rz 8, 20-21). Wraz ze Zmartwychwstaniem
zatem rozpoczyna si¢ proces przemienienia i eschatycznej odnowy catego wszech-
$wiata, dazenie do anakephalaiosis: ,,aby wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystu-
sie jako Glowie: to, co w niebiosach, i to, co na ziemi” (Ef 1, 10)5 7,

Ta biblijna mysl rozwinigta zostata przez greckich Ojcow Kosciota. Motyw
kenozy Stowa pojawia si¢ zwlaszcza u §w. Cyryla z Aleksandrii, ktory taczy Boze
samowyniszczenie juz z samym aktem Wcielenia, tak ze kenosis staje si¢ ,,Sposo-
bem bycia Osoby Boskiej postanej na $wiat™>®. Jednoczesnie patrystyka wschod-
nia, a za nig teologia bizantyjska® (od $w. Ireneusza z Lyonu, poprzez Klemensa
z Aleksandrii, Orygenesa, §w. Atanazego, §w. Grzegorza z Nazjanzu, §w. Grzego-
rza z Nyssy, §w. Cyryla z Aleksandrii, po $w. Maksyma Wyznawce) podkreslaja,
ze Wecielenie jest wydarzeniem kosmicznym, a prowadzi konsekwentnie przez
zbawczg ofiare Krzyza do rekapitulacji wszechswiata w Chrystusie i1 jego osta-

57 Na temat tej chrystologii por. H. Langkammer, Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu.
Najstarszy obraz Chrystusa, Katowice 1976, s. 34-35, 38, 43, 48, 56, 59, 61, 6365, 81, 94-99, 154,
165-166, 173-177; tenze, Piesn o Logosie, w: Egzegeza Ewangelii sw. Jana. Kluczowe teksty i
tematy teologiczne, pod red. F. Gryglewicza, Lublin 1992, s. 23-25; J. Drozd, Chwata Chrystusa, w:
tamze, s. 170-181; A. Paciorek, Ewangelia umitowanego ucznia, Lublin 2000, s. 198; F. Grygle-
wicz, Teologia Dziejow Apostolskich, Listow katolickich i pism sw. Jana Ewangelisty, Lublin 1986,
s. 50-55, 104-107; H. Langkammer, Teologia Nowego Testamentu (Zarys), Wroctaw 1991, s. 4445,
74-78; K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, t. 2: Bog byt w Chrystusie, przet. M. L. Dy-
lewski, Krakéw 1985, s. 98, 130-134, 155-160, 186—193; W. Hryniewicz, Chrystus — nasza Pas-
cha. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 1, Lublin 1987, s. 96-97, 120-121; tenze, Pascha
Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata. Zarys chrzeScijanskiej teologii paschalnej, t. 3,
Lublin 1991, s. 448-472; C. S. Bartnik, Chrystus kosmiczny, w: Chrystus — Syn Boga Zywego, Lublin
2000, s. 3303-305; R. E. Rogowski, Kosmiczny wymiar Eucharystii, ,,Ateneum Kaptanskie” 1980,
t. 94, s. 49-52.

¥ W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, przet. M. Sczaniecka, Warszawa 1989,
s. 128. Zob. tez tenze, Teologia dogmatyczna..., s. 84—86; W. Hryniewicz, Chrystus — nasza Pas-
cha...,s.230.

% Por. J. Meyendorff, dz. cyt., s. 195-196, 208.
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tecznego przemienienia, w zwiazku z czym Logos staje sic Zbawca Kosmosu®.
Wspolczesnie za$ rozwazania o kenozie Stowa zapoczatkowanej juz przez bozo-
narodzeniowe misterium i kosmicznym wymiarze tajemnicy Chrystusa konty-
nuowane sg w teologii Kosciota prawostawnego (zwl. Agniec BozZyj Sergiusza
Butgakowa) °'. Na Zachodzie natomiast podjete zostaty przez Pierre’a Teilharda
de Chardin, ktorego kosmiczne pojmowanie Chrystusa i Eucharystii bliskie jest
zreszta tradycji teologii wschodniej®.

W teologii Kosciota Wschodniego rozwijane s3 takze inne istotne tutaj mo-
tywy. I tak podkresla si¢ w niej, widoczng w Ewangelii Janowej, jedno$¢ Zmar-
twychwstania i Krzyza — ,,Pasche Krzyzowa”, tj. ukrycie Zmartwychwstania w
tajemnicy Krzyza, jaki staje sic narzedziem Boskiej katabasis i anabasis®, co
wyrazajg bizantyjskie ikony, na ktérych Chrystus jest przedstawiany odziany w
tunike, Zywy, z otwartymi oczami, prosto trzymajacy si¢ na Krzyzu®, czyli jed-
noczesnie jako Ofiara i Krol Chwaty, Ponizony i Wywyzszony®.

Wiasciwe tradycji prawostawnej jest nadto apofatyczne rozpatrywanie tajem-
nicy Boga i Jego zbawczego dziatania w swiecie. Ma ono zrédta w Bozym obja-
wieniu (por. Wj 33,20; 1z 6, 5; Hi 9, 10; Hbr 11,27; 1 Tm 1, 17; 6, 15 nn; Kol 1,
15; 71, 18; 1 J 4, 12)*, a spekulatywnie rozwinigte zostanie przez Pseudo-
Dionizego Areopagite i innych pisarzy chrzescijanskiego Wschodu — $w. Ireneu-
sza z Lyonu, Klemensa z Aleksandrii, Orygenesa, Dydyma Slepego, $w. Grzego-
rza z Nyssy, $w. Grzegorza z Nazjanzu, §w. Bazylego, $w. Cyryla z Aleksandrii,

% por. G. A. Maloney, Chrystus kosmiczny. Od Pawla do Teilharda, przet. T. Mieszkowski,
Warszawa 1972, s. 92—170; J. Pelikan, Jezus przez wieki, przet. A. Pawelec, Krakow 1993, s. 81-82;
C. S. Bartnik, dz. cyt., s. 305.

' por. T. Spidlik, Mys! rosyjska. Inna wizja czlowieka, przet. J. Dembska, Warszawa 2000,
s. 60—64; W. Hryniewicz, Chrystus — nasza Pascha..., 232-237; tenze, Tajemnica Chrystusa...,
s. 426427, 432; tenze, Misterium paschalne w zZyciu i mysli chrzescijanskiego Wschodu, ,,W dro-
dze” 1976, nr 4, s. 19; tenze, Chrystologia. W teologii prawostawnej, w: Encyklopedia katolicka,
t. 3, Lublin 1985, kol. 315-317.

82 por. J. Klinger, P. Teilhard de Chardin a tradycja Kosciola Wschodniego, w: O istocie pra-
wostawia. Wybor pism, Warszawa 1983, s. 343, 352-357. Zob. tez: P. Teilhard de Chardin, Moj
wszechswiat, przet. M. Tazbir, w: Czlowiek i inne pisma. Pisma, t. 1, Warszawa 1984, s. 123—138;
tenze, Srodowisko Boze, przel. W. Sukiennicka, w: tamze, s. 367-375; J. Kulisz, Tajemnica Jezusa
Chrystusa w rozumieniu Teilharda de Chardin, Warszawa 1995, s. 10-11, 13, 20, 39, 43, 73, 77-78;
G. A. Maloney, dz. cyt., s. 171-207.

83 Por. J. Klinger, Doktryna Krzyza i Zmartwychwstania wedlug Rudolfa Bultmanna w kon-
frontacji w teologiq Kosciota Wschodniego, w: O istocie prawostawia..., s. 315-322, 329-330;
W. Losski, Teologia mistyczna..., s. 132-134; W. Hryniewicz, Chrystus — nasza Pascha..., s. 238-239;
tenze, Tajemnica Chrystusa..., s. 430-431.

8 Por. P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia piekna, przet. M. Zurowska, Warszawa 1999, s. 258.

8 por. W. Hryniewicz, Chrystus — nasza Pascha..., s. 242-244; tenze, Tajemnica Chrystu-
sa...,s.431.

% por. K. H. Schelkle, dz. cyt., s. 261, 309-311; R. Brandstaetter, Krgg biblijny, w: Krqg bi-
blijny i franciszkanski, Warszawa 1981, s. 370-385.
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$w. Cyryla Jerozolimskiego, §w. Jana Chryzostoma, $w. Epifaniusza z Cypru, sw.
Maksyma Wyznawce, $w. Jana z Damaszku, $w. Grzegorza Palamasa®’. Przy
czym apofatyczne podejscie dotyczy nie tylko poznawalno$ci Bozej istoty, ale i —
jako ze Wschéd, méwiac o Bogu, mysli Trojca Swigta ($w. Grzegorz Teolog np.
pisze: ,Kiedy wigc nazywam Boga, mam na mysli Ojca i Syna i Swietego Du-
cha”®®) — tajemnicy Chrystusa, co znalazto swoj wyraz w negatywnym charakte-
rze chrystologicznej formuty dogmatu chalcedonskiego®. Ujecie takie implikuje
postugiwanie si¢ w kontemplacji tajemnic wiary antynomig i paradoksem, ktore
pozwalaja wznie$¢ si¢ ponad obrazy i symbole zaczerpnigte z rzeczywisto$ci wi-
dzialnej’, by ,,przez [...] brak widzenia, i przez [...] niewiedze zobaczy¢ i poznaé
Tego, ktory znajduje sie ponad wszelkim ogladaniem i wiedza™”', to bowiem, co
dla cztowieka wydaje si¢ antynomia w Bogu, stanowi jedno’, jako ze ,,zbieznosé
przeciwienstw” dokonuje sie tylko w Bogu””. Tak Wschod rozwaza takze miste-
rium Chrystusa zarowno w aspekcie Wcielenia™, jak i kenozy — wywyzszenia”.
Rozpatrywana zatem od strony komentarza egzegetycznego powiesciowa te-
tralogia Romana Brandstaettera ujawnia wyrazne zakorzenienie w tradycji chrze-
Scijanskiej — biblijnej i patrystycznej, ktorej wyrdznione tu tematy mozemy w niej
odnalezé. A to zarazem dzicki wykorzystaniu interpretacji typologicznej’®, jak tez
nawigzaniu do chrystologii ,,unizenia — wywyzszenia”. Nadto zwazywszy, Ze
motyw kenozy Stowa i kosmicznego wymiaru zbawienia wraz z potozeniem naci-
sku na apofatyczny sposéb moéwienia o misteriach wiary rozwijany jest zwtaszcza
w Kosciele Wschodnim, mozna zaryzykowac tezg, iz teologia komentarza powie-

" Por. P. Evdokimov, Poznanie Boga w tradycji wschodniej. Patrystyka, liturgia, ikono-
grafia, przet. A. Liduchowska, Krakow 1996, s. 21-23, 38-84; W. Losski, Teologia dogmatycz-
na..., s. 13-14; tenze, Teologia mistyczna..., s. 21-38; W. Hryniewicz, Apofatyczna teologia, w:
Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1973, kol. 745-746.

88 CB. I'puropuii Borocios, Croso 45: Ha Cesmyio Hacxy, w: Bocmounsie Omybi u Yuumenu
Lepxreu IV éexa. Anmonoeus, coct. ueomonax Mnapuon (Andeer), Mocksa 1998, s. 484. Zob. tez:
J. Meyendorft, op. cit., s. 230-232.

% Por. W. Losski, Teologia mistyczna..., s. 126; W. Hryniewicz, Chrystologia..., kol. 316;
tenze, Apofatyczna teologia, kol. 746. Na temat apofatycznego charakteru dogmatu w prawostawiu
zob. P. Evdokimov, Prawostawie, przet. J. Klinger, Warszawa 1986, s. 223-225.

7 por. W. Hryniewicz, Apofatyczna teologia, kol. 746-747.

! pseudo-Dionizy Areopagita, Teologia mistyczna, w: Pisma teologiczne, przet. M. Dzielska,
Krakow 1997, s. 166.

2 Por. W. Hryniewicz, Chrystus — nasza Pascha..., s. 231.

3 P. Evdokimov, Prawostawie. .., s. 223.

™ Por. W. Losski, Teologia dogmatyczna..., s 74; W. Hryniewicz, Bdg cierpigcy? Rozwazania
nad chrzescijanskim pojeciem Boga, ,,Coll. Theol.” 1981, t. 51, fasc. 2, s. 8.

5 Por. W. Hryniewicz, Bog cierpigcy?,s. 9, 19.

7 Jest to realizacja podzielanego przez pisarza przekonania Kosciota, ze — jak sam to przyzna-
je — ,,Chrystus Nowego Testamentu jest rzeczywistym wypehieniem si¢ Starotestamentowej Obiet-
nicy”. Por. S. Sterna-Wachowiak, Smak Dobrej Ksiggi. O tworczosci Romana Brandstaettera, ,Kre-
sy” 1991, nr 8, s. 85.
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sciowego bliska jest wlasnie tradycji chrzescijanskiego Wschodu, z tym, ze bli-
sko$¢ owa niekoniecznie wynika¢ musi z wplywu czy inspiracji, ale moze by¢ tez
rezultatem rozwijania paralelnych motywow teologicznych (vide: Teilhard). Sam
Brandstaetter bowiem w Kregu biblijnym, ktory w mys$l zalozen stanowi swoisty
komentarz do Jezusa z Nazarethu'', wskazuje na tradycje Janowa jako mu naj-
blizsza, takze jesli chodzi o metode tworcza™. Koécidt zas prawostawny nazywa
si¢ niekiedy, w relacji do Kosciota rzymskiego — Piotrowego i ewangelickiego —
Pawlowego, wlasnie Janowym”.

" Por. J. Gora, Gos¢ wiecznego domu. O Romanie Brandstaetterze, Poznan 1990, s. 83.

8 Por. R. Brandstaetter, Krgg biblijny..., s. 385-386.

" Por. np. S. Bulgakow, Prawostawie. Zarys nauki Kosciola prawostawnego, przet. H. Pa-
procki, Biatystok 1992, s. 168. Idea Kosciota ,,Piotrowego” i ,,Janowego” sig¢ga poprzez idealistow
niemieckich (F. W. J. Schelling) wizji historiozoficznych Joachima z Fiore, ktore — jak zaswiadcza
M. Bierdiajew (por. H. A. Bepases, Pycckasa udes. Cyovba Poccuu, Mocksa 1997, s. 169) — bliskie
byly Rosjanom.



