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$ci sytuacji moralnych, w jakich staje czlowiek. Zobowigzanie moralne nie musi przyttaczac, lecz
moze by¢ podjete z radoscia. Autor zarzuca tez Lévinasowi niedostrzeganie wzajemno$ci w relacji
etycznej, przychylajac si¢ w ten sposob do stanowiska Bubera. Lévinas nie bierze rowniez pod
uwage wewnetrznego glosu sumienia jako zrodta zobowigzan moralnych. Trudno$ci sprawia takze
proba przetozenia teorii Lévinasa na praktyke Zycia spotecznego.

W koncu Autor przechodzi do odpowiedzi na zasadnicze pytanie o podstawy etyki. Przyznaje
racj¢ Lévinasowi, ze tez etyki nie da si¢ wyprowadzi¢ z metafizyki, ale zauwaza, ze bezwzglednosé
zobowigzan moralnych wynika stad, Ze ,,0sadzone sg3 w Absolucie jako ostatecznej racji istnienia i
godnosci osoby”(s. 260). Zobowigzujacy charakter do§wiadczenia moralnego domaga si¢ uzasad-
nienia, etyka jest wigc metafizyka moralnosci.

Ksiazka zawiera bibliografi¢ obejmujaca pozycje ksiazkowe i artykuly Lévinasa zwiazane z
omawianym tematem, bogaty wykaz opracowan oraz najwazniejsze polskie przektady dziet Lévinasa.

Rozprawa ks. Ryszarda Monia powstata w efekcie glgbokiego i rzetelnego namyshu nad filozofia
Emmanuela Lévinasa, namyshu nie unikajacego trudnych pytan i watpliwosci w odniesieniu do pod-
stawowych pojec i tez omawianego autora oraz ich konfrontacji z mys$la licznego grona wspdétczesnych
filozofow. Wnikliwa refleksja §wiadczy o daleko idacej zazyloéci z mysla nietatwego przeciez w inter-
pretacji filozofa. Otrzymujemy wigc dzieto, ktore w sposob solidny i gruntownie przemyslany prezen-
tuje jeden z najwazniejszych problemow podejmowanych przez francuskiego mysliciela. W przewaza-
jacej mierze analityczny charakter pracy stanowi o jej warto$ci zarowno dla specjalistow zajmujacych
si¢ Lévinasem, jak i zainteresowanych filozofia wspolczesng w ogodle. Jest to niewatpliwie wazna
pozycja w dotychczas relatywnie skromnej polskiej literaturze na temat Lévinasa.

ks. Marek Pluta

Zjednoczenie Europy jako wyzwanie dla Kosciota, red. W. Boloz, G. Hover,
Warszawa 2001, ss. 307.

Problemy integracji europejskiej sa w ostatnim dziesigcioleciu coraz czesciej podejmowane i
analizowane przez uniwersytety katolickie. Liczne sympozja, konferencje i publikacje stanowia
znaczacy glos Kosciota w dyskusji nad integracjg oraz nad miejscem Polski w jednoczacej si¢ Eu-
ropie. Waznym niewatpliwie sygnatem do podjecia tej problematyki jest nauczanie Jana Pawta II,
ktéry nie waha si¢ udziela¢ swojego poparcia, cho¢ przeciez nie bezkrytycznego, procesom zjedno-
czeniowym, wskazujac na ich wymiar kulturowy, duchowy i spoteczny. Odnoszac si¢ do kwestii
miejsca i roli Polski w Europie Jan Pawet Il wiclokrotnie podkreslat, ze Polska od poczatku swojego
istnienia stanowi integralng cze$¢ Europy i ma prawo aktywnie uczestniczy¢ zarowno w procesach,
jakie zachodza na kontynencie, jak i w strukturach Unii Europejskie;j.

Interesujacym glosem w toczacej si¢ aktualnie dyskusji jest ksiazka Zjednoczenie Europy jako
wyzwanie dla Kosciota. Artykuly zawarte w tym opracowaniu zostaty wygloszone w formie referatow
podczas sympozjow zorganizowanych przez Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w War-
szawie oraz Wydziat Teologiczny i Centrum Badan nad Integracja Europejska Uniwersytetu w Bonn'.
Redaktorzy ksiazki we wprowadzeniu uzasadniaja konieczno$¢ naukowej refleksji, podejmowanej
przez te osrodki, w nastgpujacy sposob: ,.zjednoczenie Europy konfrontuje chrzescijanstwo z jego
wlasnym przestaniem i domaga si¢ w obliczu ztozonych probleméw we wszystkich dziedzinach zycia
wysokiej proby wiary, nadziei i mitosci. Proba ta wypadnie dobrze tylko wtedy, gdy — postugujac si¢
obrazem Jana Pawta II — Europa bedzie oddycha¢ obydwoma czgéciami pluc, gdy bedzie w stanie
przyja¢ Ducha Jezusa Chrystusa, ktory zachgca nas do przekroczenia progu nadziei XXI wieku” (s. 10).

' Sympozja te odbyly si¢ 22 stycznia 1999 r. w Bonn oraz 17 maja 1999 r. w Warszawie.
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Pig¢ rozdzialow ksiazki prezentuje chrzescijanska refleksje nad problemami integracji z
uwzglednieniem uwarunkowan historycznych, kulturowych politycznych ekonomicznych i etycznych.
G. Adrianyi podejmuje zagadnienie dziejow integracji narodoéw i panstw Europy Wschodniej z cywili-
zacja zachodnig. Odnoszac si¢ do pojecia ,,Europa Wschodnia”, stwierdza, Ze jest ono niedefiniowalne,
poniewaz wschodnia czg$¢ kontynentu europejskiego nigdy nie stanowita kulturalnej, politycznej i
ontycznej jednosci, odrgbnej od Europy Zachodniej. Integracja narodow Europy Wschodniej z cywili-
zacja zachodnia dokonata si¢ w $redniowieczu dzigki chrzescijanstwu. Autor wskazuje na znaczaca
role: misjonarzy, ktorzy przybywali z zachodnioeuropejskich osrodkow zycia duchowego, dziatalnosé
zakonow zebraczych, poczawszy od XIII wieku, rozwoj szkolnictwa koscielnego i oddziatywanie
prawodawstwa cywilnego i koscielnego. Donioste znaczenie dla proceséw integracji w okresie mig-
dzywojennym Autor przypisuje polityce konkordatowej Stolicy Apostolskiej oraz tworzeniu w Rzymie
osrodkow ksztatcacych duchowienstwo z Europy Wschodniej. Dziatania te zapewnialy Kosciotom
lokalnym wolno$¢ wypehiania misji oraz utatwialy kontakty z zachodnig kultura i mysla teologiczna.
Izolacja panstw Europy Wschodniej po 1945 r. miata znaczacy wplyw na zycie religijne i koscielne,
ale rowniez na rozwdj kultury. Obecne rdéznice wystepujace w zyciu spotecznym sa nie do przezwycie-
zenia bez pomocy krajow Zachodu. Pomoc taka wspiera integracje i ulatwia nawigzywanie wielora-
kich kontaktow miedzy spoteczenstwami i panstwami.

Jednym z gtéwnych probleméw wspotczesnych panstw europejskich jest narastajacy kryzys
demograficzny, ktorego przyczyny probuje wyjasni¢ J. Balicki w artykule Kulturowa tozsamosc
Europy jako wyzwanie dla Kosciola i panstwa w obliczu sekularyzacji i kryzysu demograficznego.
Zdaniem Autora gtowng przyczyna spadku liczby narodzin jest sekularyzacja. Przytaczajac jej okre-
$lenie zaczerpnicte z listu apostolskiego Jana Pawta 11 Tertio millennio adveniente (nr 36) stwierdza,
ze odejécie od wiary i zasad moralnos$ci chrzescijanskiej wspotczesnie jest najbardziej widoczne w
zyciu rodzinnym i osobistym. Jedng z cech tozsamosci Europy chrzesécijanskiej byto uznanie mat-
zenstwa i rodziny za warto$¢ najwyzsza, czego konsekwencja byly wysokie wymagania moralne w
dziedzinie zycia seksualnego ze wzgledu na dobro rodziny. Sekularyzacja spowodowata odrzucenie
chrze$cijanskiej koncepcji malzenstwa i rodziny, co przejawia si¢ w narastajacej liczbie rozwodow,
zwigzkow nieformalnych, urodzen pozamatzenskich, a takze w kwestionowaniu $wigtosci i nienaru-
szalno$ci zycia ludzkiego. Zjawiska te sg przyczynami kryzysu demograficznego, stanowigcego
wyzwanie zarowno dla panstwa, jak i dla Kosciota. Kosciol powinien nadal popieraé¢ polityke pro-
rodzinng i ksztaltowaé, zgodnie ze swoja misja, postawy prorodzinne i pronatalistyczne. Zadaniem
panstwa za$ jest prowadzenie polityki poprzez odpowiednie rozwigzania systemowe, wspomagaja-
ce, zgodnie z zasadg pomocniczosci, rodzing w wypehianiu jej zadan.

Drugi rozdzial prezentowanego opracowania, odnoszacy si¢ do relacji migdzy wiarg i kultura,
otwiera, co zdziwi¢ moze nieco czytelnika, artykul U. Nothelle-Wildfeuer omawiajacy model pan-
stwa opiekunczego i obywatelskiego panstwa socjalnego oraz sposoby ich zastosowania we wspot-
czesnej Europie. Zdaniem Autorki jednym z najwazniejszych probleméw Unii Europejskiej, jaki
pojawit si¢ podczas sprawowania rzadéw w panstwach cztonkowskich przez socjalistow i socjalde-
mokratow, jest funkcjonowanie panstwa opiekunczego, ktore wcigz rozbudowuje swoje funkcje.
Zbyt duza ingerencja w gospodarke, rozbudowany system opieki spotecznej, stanowigcy wielkie
obcigzenie finansow publicznych, wysokie podatki, hamujace rozwdj gospodarczy, stawiaja pod
znakiem zapytania dotychczasowe sposoby funkcjonowania panstwa. W pierwszej czgsci artykutu
Autorka podejmuje probg przyblizenia podstawowych poje¢, wskazuje, ze panstwo opiekuncze
charakteryzuje troska ,,0 zapewnienie wigkszego bezpieczenstwa i sprawiedliwosci, niezaleznie od
tej, jaka gwarantuje panstwowa instytucja opiekuncza, a takze dodatkowy podzial dochodu przy
zasadniczo wolnorynkowej produkcji” (s. 51). Koniecznie nalezy jednak stosowac, o czym przypo-
mina Jan Pawetl II w encyklice Centesimus annus (nr 48), zasade pomocniczosci, ktora stoi na strazy
autonomii rodziny i grup posrednich oraz zapobiega nadmiernym wpltywom panstwa. Dzigki tej
zasadzie panstwo opiekuncze moze przeobrazi¢ si¢ w obywatelskie panstwo socjalne. W czegsci
drugiej podjete zostato zagadnienie sprawiedliwosci spotecznej w panstwie socjalnym. Poniewaz
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panstwo jest ,,podmiotem, tworca i gwarantem sprawiedliwosci spotecznej”, jego uprawnienia po-
winny zosta¢ poszerzone, ale tylko dlatego, aby wzmocnieniu ulegly prawa jednostki i aby zagwa-
rantowac sprawiedliwo$é spoteczng. Sprawiedliwos$¢ spoteczna jest realizowana przez wyrdwnanie
warunkow materialno-bytowych obywateli oraz zapewnienie im podstawowych praw. Panstwo
socjalne podejmuje dzialania na rzecz spoteczenstwa obywatelskiego, uznajac godnos¢ osoby ludz-
kiej, wolnos$¢ i solidarno$¢. Wtasnie spoteczenstwo obywatelskie moze utworzy¢ odnowione pan-
stwo socjalne, ktorego potrzebuje wspoiczesna Europa.

Inny autor, I. Bokwa, podejmuje si¢ zadania przedstawienia stanu dyskusji na temat relacji
miedzy wiarg a kulturg w spoteczenstwie polskim. Wychodzac od definicji pojec, wskazuje na dwie
plaszczyzny, na ktoérych wiara spotyka si¢ z kultura: naréd i ojczyzng. W jednoczacej si¢ Europie
kultura inspirowana warto$ciami chrzeScijanskimi ma do spetnienia podwdjne zadanie: taczy¢ rézne
narody, a jednoczesénie stuzy¢ utrzymaniu narodowej tozsamosci i suwerennosci. Kultura jest zatem
spoiwem Europy. Dlatego, zdaniem Autora, uzasadnione jest twierdzenie, ze Europa jest kategoria
kulturowa, ktora cechuje ,,antropologiczna refleksja nad ja, centralna warto$¢ osoby ludzkiej; pew-
no$¢, ze dzieje maja sens; wiara w postep, takze w odniesieniu do samej kultury; nadzieja na spra-
wiedliwy 1 solidarny $wiat; optymizm, ze ostatnie stowo nie nalezy do zla, realizm w urzeczywist-
nianiu ideatlow” (s. 86). Polska, pozostajac w nurcie kultury europejskiej, moze wnie§¢ do Unii
wiele cech pozytywnych: wlasng inicjatywe, odwage w obliczu niebezpieczenstw, kreatywnosc,
mlodzienczy dynamizm i poczucie sprawiedliwosci spolecznej (por. s. 88).

Problem artykutu W. Fursta zawiera si¢ w pytaniu o gtowne zalozenia duszpasterstwa we
wspotczesnej Europie. Nowe wyzwania wymagaja poszukiwan nowych metod duszpasterstwa, stad
konieczna jest nowa ewangelizacja rozumiana jako ponowne wprowadzenie zasad Ewangelii w
zycie spoteczne i kultur¢ narodow Europy. Inspiracjg nowej ewangelizacji byly dwa synody bisku-
poéw poswigcone Europie, ale najwicksze znaczenie, zdaniem Autora, ma odkrycie na nowo i upo-
wszechnienie obrazu Kosciota, jaki przynidst Sobor Watykanski I1. Jedynie Ko$ciot, ktory prowadzi
dialog i ma strukture komunii, ,,bedzie w stanie wiarygodnie opowiedzie¢ si¢ za podstawowymi
prawami osoby (prawa cztowieka, wolno$¢ sumienia i religii), za panstwowoprawno-demokratycz-
nymi podstawami wolnej spotecznosci, partnerskim ksztattowaniem stosunkéw miedzynarodowych
i ogbélnoswiatowa sprawiedliwoscig spoteczna. Bedzie on jednoczesnie w stanie realizowac i una-
ocznia¢ zasady katolickiej wzglednie chrzescijanskiej nauki spotecznej (osobowos¢, solidarnosc,
pomocniczos¢) we wrasnym porzadku zycia i prawa” (s. 132—133).

Druga czgs¢ ksiazki zamyka artykut R. Sobanskiego, charakteryzujacy przemiany religijne w
Polsce w perspektywie przystapienia do Unii Europejskiej. Autor wychodzi od stwierdzenia, ze
problemy Kos$ciotow i religijnosci znajduja si¢ poza zasiggiem zainteresowania i dziatania Unii
Europejskiej. Warunkiem przystapienia do Unii nie jest okreslony $wiatopoglad czy religia, ale
spetnienie odpowiednich kryteriow politycznych i ekonomicznych oraz przyjecie unijnego prawa
tzw. acquis communautaire. W tym $§wietle nalezy interpretowac ,.klauzulg¢ z Maastricht”, ktora
zobowiazuje panstwa Unii do respektowania statusu, jaki maja Koscioly w poszczegélnych pan-
stwach. Oznacza to, zdaniem Autora, ze ,,respektowanie konstytucyjnej pozycji Kosciotéw w pan-
stwach cztonkowskich pojmuje si¢ jako wyraz tozsamosci panstw cztonkowskich i ich kultur oraz
jako wspolne dziedzictwo, ktore z kolei uchodzi za zalozenie waznego dla jednosci europejskiej
zakorzenienia w tradycji kulturowe;j” (s. 137). Religia jest zatem traktowana jako integralna czes¢
kultury narodowej, a dziatalno§¢ KosSciolow, jako zorganizowanych wspolnot wiary, jest o tyle
interesujaca dla Unii, o ile wplywa na zycie spoteczenstw europejskich. Autor stawia pytanie, czy
katolicyzm polski w perspektywie przystapienia do Unii ,,jest w stanie wnie$¢ swoj wkiad do Euro-
py, konkretnie: czy jest w stanie wspiera¢ jednoczenie si¢ narodow, przyczynia¢ do burzenia murow
i do zapobiegania tworzenia nowych podziatow” (s. 144). Katolicyzm polski nie jest jednakze mo-
nolitem, mozna wyrdzni¢ w nim przynajmniej trzy gtdwne nurty: katolicyzm zamknigty, rozmyty i
otwarty. Cecha charakterystyczng katolicyzmu zamknigtego, dominujacego zdaniem Autora, jest
wysuwanie na pierwszy plan czynnika tozsamosci narodowej w miejsce uniwersalnego charakteru
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religii, troska o jedno$¢, wskazywanie na wrogow, do ktorych nalezg rowniez zwolennicy Unii.
Cecha katolicyzmu otwartego jest m.in. otwarto$¢ na Europe i postrzeganie proceséw zjednoczenia
w perspektywie religijnej i etycznej. Kosciol w Polsce, zdaniem Autora, aby wlasciwie wypehié
misje w spoleczenstwie, ktore staja si¢ coraz bardziej pluralistyczne, powinien skoncentrowac si¢ na
gloszeniu Ewangelii i zachowa¢ dystans wobec sporow politycznych. ,,Or¢dzie Boze trzeba — oczy-
wiScie — glosi¢ w konkretnym, biezacym konteksScie historycznym, z tym, Zze mowa o kontekscie nie
powinna przestania¢ mowy o Bogu” (s. 149).

Kosciot w Europie wypetnia misje w spoteczenstwach pluralistycznych, ktore podlegaja gtebo-
kim transformacjom kulturowym i spotecznym, naznaczonych sekularyzmem i permisywizmem. Co-
raz czgsciej jednak — jak twierdzi H. Waldenfels w artykule rozpoczynajacym rozdziat Wiara i polityka
— odzywaja sig, rowniez z kregdw politykow, glosy mowiace o Europie jako ,,wspdlnocie wartosci”,
ktora ma religijne korzenie. ,,Wspdlnota warto$ci” pozwala budowa¢ w Europie jedno$¢, mimo od-
miennosci kulturowych 1 religijnych poszczegdlnych narodéw. Religia w spoteczenstwie pluralistycz-
nym nie moze stac si¢ sprawg prywatng. Kosciol, gtoszac Ewangeli¢ i wynikajaca z niej koncepcje
czlowieka, ,jest zardwno instancja krytyczng wobec wszystkich wrogich czlowiekowi tendencji poja-
wiajacych si¢ wérdd ludow i grup spolecznych, jak i jest gtosem nadziei, ktora opiera si¢ na wcigz
aktualnych obietnicach prawdziwych prorokéw, ostatecznie na obietnicy Jezusa Chrystusa” (s. 168).

Postgpujaca integracja ze Wspolnota Europejska oznacza pewne ograniczenie suwerennosci po-
szczegblnych panstw. Kultura, ktora jest spoiwem taczacym Europe, stanowi jednoczesnie gwarancje
suwerenno$ci poszczegdlnych narodéw w zjednoczonej Europie. H. Juros, stawiajac powyzsza teze
jako glowny problem swojego artykutu, wskazuje na pewne niebezpieczenstwa, w jakich znajduje si¢
kultura. Naleza do nich dominacja gospodarki nad kultura, powodujaca ekonomizacj¢ kultury, oraz
zanik uniwersalnosci zasad moralnych. Prawa cztowieka, ale rowniez prawa narodu do istnienia, do
wiasnej kultury, do ksztaltowania zycia narodu zgodnie z wlasnymi tradycjami, tworzg ,,suwerennos¢
duchowa” narodu, dzigki ktdrej nardd trwa, nawet jesli utraci suwerennos¢ polityczna. ,,Panstwo naro-
dowe ma swa tozsamo$¢ kulturowa i jako panstwo kulturowe jest suwerenne (duchowo i politycznie).
To kultura rozstrzyga ostatecznie o suwerennosci panstwa narodowego” (s. 186).

Nastepna cze$¢ publikacji zawiera artykuly odnoszace si¢ do chrzescijanskiej etyki zycia go-
spodarczego. Rozwoj gospodarczy i przemiany zwigzane z powstaniem wspdlnego rynku panstw
Unii Europejskiej potrzebuja bowiem podstaw etycznych. ,,Wielu zapomniato, ze gospodarka ma
co$ wspdlnego z kultura, a w zwigzku z tym z etyka” — twierdzi w swoim artykule L. Roos. Zarow-
no liberalistyczna, jak i socjalistyczna koncepcja gospodarki przypisuje przede wszystkim znaczenie
mechanizmom socjotechnicznym. Katolicka nauka spoteczna proponuje natomiast okreslone warto-
$ci 1 zasady etyczne, na ktorych powinna oprzec¢ si¢ spoteczna gospodarka rynkowa. Autor wskazuje
na trzy dziedziny, w ktorych zasady etyczne maja szczegdlne zastosowanie: umowa o pracg regulo-
wana przez prawodawstwo publiczno-prawne, prawo do zrzeszania si¢ oraz opcja na rzecz ubogich.
Ostatecznym uzasadnieniem zasad etycznych i koniecznosci ich realizacji jest ,transcendentne
ugruntowanie godnosci ludzkiej. Jego sedno spoleczno-teologiczne polega na tym, ze kazdy czto-
wiek jest widzialnym obrazem Boga niewidzialnego (CA 44,2)” (s. 197). Spoleczna gospodarka
rynkowa jest modelem, ktory uwzglednia godno$¢ i prawa cztowieka. Autor wskazuje na warunki
umozliwiajace jej wprowadzenie: przywrocenie godnosci pracy poprzez wprowadzenie obowigzko-
wego ubezpieczenia spotecznego i prawodawstwa chronigcego prace oraz ochrong rodziny, a szcze-
gblnie prawa do zycia.

Problem postawiony przez A. Dylus w kolejnym artykule odnosi si¢ do suwerennos$ci gospo-
darczej panstwa w kontekscie globalizacji i integracji, ktorej postacia jest Unia Europejska. Zarow-
no globalizacja, jak i integracja sa traktowane jako procesy prowadzace do ograniczenia, a ostatecz-
nie do utraty suwerennos$ci gospodarczej przez panstwo. Poszczegolne panstwa Europy podejmuja
jednak dzialania majace na celu utrzymanie suwerennosci gospodarczej chocby w pewnym zakresie,
zachowujac kontrolg nad np. przemystem zbrojeniowym, wydobyciem surowcoéw, wspierajac nie-
ktore gatezie rolnictwa, a nawet dokonujac renacjonalizacji pewnych dziedzin gospodarki. Dziatania
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te nie podwazaja jednak systemu mi¢dzynarodowych powigzan gospodarczych, a w odniesieniu do
Unii Europejskiej nie hamuja integracji gospodarczej, ktora sprawia, ze suwerenno$¢ gospodarcza
poszczegdlnych panstw zostaje zastapiona ,,suwerennoscia zbiorowa” panstw cztonkowskich.

Artykuty zawarte w ostatniej czesci ksiazki odnosza si¢ do problemow bioetyki. Zagadnienia
te nabierajg szczegélnego znaczenia w §wietle godnosci zycia ludzkiego i jego ochrony od poczgcia
do naturalnej $mierci oraz rozwijajacych si¢ badan genetycznych. G. Hover podejmuje probe defini-
cji pojecia ,,bioetyka” i wskazuje na trzy aspekty. Pierwszy to odpowiedzialnos¢ cztowieka za zycie
ludzkie oraz za istniejace normy, jest ono wyrazem ,,uczestniczenia w trosce Boga o jego stworze-
nie”. Aspekt drugi obejmuje relacj¢ osoby do natury, ktdra oznacza, ze ,,kazde prawo etyczne musi
by¢ w sposob zasadniczy zorientowane na czlowieka jako na moralny podmiot i moze by¢ rozwinie-
te jedynie wychodzac od cztowieka jako bytu rozumnego i wolnego” (s. 233). Trzeci aspekt wska-
zuje na optymalizacj¢ jako gtowna zasade etyczna, oznaczajaca konieczno$¢ zastosowania, w imi¢
odpowiedzialnosci, zasad etycznych w konkretnych przejawach zycia ludzkiego. Znaczna czgsc
artykulu jest poswigcona omowieniu genezy i tresci Europejskiej Konwencji Biomedycznej uchwa-
lonej w 1996 r. Dokument, cho¢ zawiera pewne sformutowania niejednoznaczne z punktu widzenia
moralno$ci chrzescijanskiej, wprowadza pojecie godnosci osoby ludzkiej do prawodawstwa mig-
dzynarodowego, co stanowi nowo$¢ w stosunku do innych dokumentow tego typu. Bardziej szcze-
gotowo pozytywne i negatywne strony Konwencji omawia W. Botoz. Autor probuje przedstawic¢
rowniez dyskusj¢ spoteczng i stan prawodawstwa w odniesieniu do aborcji i transplantacji, ktore sa
najbardziej aktualnymi problemami bioetycznymi w Polsce.

Rozwigzania techniczne, odnoszace si¢ do integracji Polski z Unig Europejska wymagaja cza-
su i znacznego wysitku. Wzbudzaja rowniez wiele niepokojow, czego wyrazem jest wyrazny po-
dzial na eurosceptykow i euroentuzjastow oraz goragce dyskusje prezentowane przez srodki spotecz-
nego przekazu. W tej sytuacji gltos srodowisk katolickich jest tym bardziej konieczny, aby ukazywac
kompetentnie i bez ideologicznych uprzedzen stanowisko Kosciota w tej sprawie, a takze problemy
wiagzace si¢ z integracjg oraz niebezpieczenstwa i korzysci zaréwno dla Unii Europejskiej, jak i dla
panstw aspirujacych. Koscidt bowiem, jak stwierdzit Jan Pawet 11, ,,nie moze nigdy pozwoli¢ na
naduzywanie go do antyeuropejskiej demagogii oraz podsycania antyeuropejskich nastrojow. Dla

zjednoczonej Europy nie ma bowiem alternatywy”>.

ks. Marek Stepniak

2 Jan Pawel 11, Przeméwienie do grupy parlamentarzystéw austriackich z 23 marca 1997 r., w: J. Zycinski.
Europejska Wspolnota Ducha, Warszawa 1998, s. 218.



