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PARADOKSY MILOSIERDZIA BOZEGO W STARYM PRZYMIERZU

UWAGI WSTEPNE

Wystepujace w Biblii metafory, okreslajace mitosierdzie Boga oraz jego bo-
gactwo, sg czesto niezgodne z kryteriami rozumu, odstaniajg zadziwiajace i pro-
wokujgce Boze zamysty. To uswiadamia, ze do przyblizenia transcendentnego
Boga nie mozna stosowa¢ metody logicznego dyskursu, lecz nalezy wznosi¢ si¢
ponad ratio. Wyrazajac niedostepnos$¢ i transcendencj¢ Boga, metafory te ukazuja
Jego obecnos¢ 1 wrazliwo$¢ serca, jakie dzieli z cztowiekiem.

Wiedzac, ze przymioty Boga okreslaja Jego istote, nie bedziemy mowic tylko
o Bogu sprawiedliwym, mitosiernym, cierpliwym, tagodnym, przebaczajgcym,
czutym, i bliskim, lecz o Bogu, ktory jest Mitosierdziem, Sprawiedliwoscia, Cier-
pliwoscia, Lagodnoscig, Przebaczeniem, Czutoscia i BliskoScia.

1. SPRAWIEDLIWY A MILOSIERNY'

Jak pogodzi¢ milosierdzie Boga ze sprawiedliwoscia, jesli ksiggi Starego Te-
stamentu, ukazuja Boska taskawos$¢ i lito§é®, petne sa wyrokow, grozb i gniewu?”
Odpowiedz na to pytanie dostrzegamy juz w Biblii. Paradoksalnie, Bog sprawie-
dliwy jest rowniez Bogiem mitosierdzia (Ps 116, 5-6; 129, 3-4)*. Aczkolwiek

"' Por. Nad przepasciami wiary. Z ks. Wactawem Hryniewiczem OMI rozmawiajq Elzbieta Ad-
amiak i Jozef Majewski, Krakow 2001, s. 269-292.

28dz 3, 7-9, 1 Krl 8,22-53, Mi 7, 18-20, Iz 1, 18; 51, 4-16, Ba 2, 11-3, 8, Ne 9.

3 Lb 25, 4-5; Pwt 2, 31-34; 7, 16; 20, 13-14.

* Juz Stary Testament uczy — pisze Jan Pawel 11, ze aczkolwiek sprawiedliwos¢ jest prawdziwg
cnotq u czlowieka, u Boga zas oznacza transcendentng Jego doskonalosc, to jednak mitosc jest od
niej ,,wigksza”. Zdaniem papieza — mito$¢ jest wigksza w tym znaczeniu, ze jest pierwsza i bardziej
podstawowa. Mitos¢ niejako warunkuje sprawiedliwos¢, a sprawiedliwos¢ ostatecznie stuzy mitosci.
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mitosierdzie jest poniekad przeciwstawne sprawiedliwosci Bozej, to w wielu wy-
padkach okazuje si¢ od niej glebsze i potezniejsze. Darem Boga jest zbawienie.
Czlowiek odwotujacy si¢ do sprawiedliwosci Bozej spodziewa si¢ czego$§ wie-
cej niz tylko sprawiedliwego wyroku — ma nadzieje na odpuszczenie grzechow
(Ps 51, 16). Bog mitosci nie moze tym samym przybiera¢ wyltgcznie oblicza su-
rowego s¢dziego, ktory wymierza grzesznikom kary, bo do Jego natury nalezy
przede wszystkim dobroc¢ i taskawosé.

Prymat milosierdzia nad sprawiedliwos$cig jest dostrzegany juz w Ksiedze
Rodzaju, gdy Bog okazuje cztowiekowi mitosierdzie, pomimo jego zdrady (por.
Rdz 3, 6)°. Wierny samemu sobie i swemu zamystowi, widzi w cztowieku partne-
ra, troszczy si¢ o niego, szuka zagubionego. Pytanie: Gdzie jestes? (Rdz 3, 9),
jakie zadaje Adamowi, mozna odczyta¢ jako probeg nawigzania zerwanego dialogu
1 przywrdcenia utraconej przyjazni przez odwotanie si¢ do ludzkiej odpowiedzial-
no$ci i wolnosci. Wiecej, sporzadzajac okrycie dla jego nagosci (por. Rdz 3, 21),
przyobleka go na nowo godnoscia przez dar przebaczenia®.

Wyzszo$¢ milosierdzia nad sprawiedliwoscia przejawia si¢ — jak juz wspo-
mniano — w historii Izraela’. Wyzwalajac naréd wybrany z niewoli egipskiej, Pan
okazuje si¢ nie tylko Ojcem mitosierdzia, ale takze sprawiedliwym sedzig, ktory
weryfikuje niesprawiedliwe fakty®: broni uci§nionych, uznaje stusznos¢ ich spra-
Wy, mocg swej potegi poskramia zuchwalstwo ciemiezcow, wskrzeszajac tym
samym wérod Izraelitow wiare w swa obecno$é w ich historii’. Inaczej mowiac,
zakorzenia ufnos¢ ludu i kazdego sposrdod jego cztonkéw w swoje milosierdzie,
ktore mozna wzywaé we wszystkich dramatycznych okoliczno$ciach. Uczy Izrael
na jego wiasnej historii, jak poznawa¢ Boga jako Sprawce jego dziejow, zwlasz-
cza w odzyskaniu wolnosci i w do$wiadczaniu Jego nieustannej opieki'”.

Mitos¢ Boza nie ustaje wobec Izraela, kiedy ten petnienia grzech idolatrii.
Woéwcezas wypowiada prawde o sobie samym, ze jest wiasnie Bogiem mifosier-
nym i litosciwym, cierpliwym i wiernym, ze zachowuje swq taske w tysigczne po-
kolenia [...], ale zsyla kary za niegodziwos¢ ojcow na synow i wnukow az do trze-
ciego i czwartego pokolenia (por. Wj 33, 19; 34, 6-7). Milosierdzie — jak widzi-

Ow prymat, pierwszenstwo mitosci w stosunku do sprawiedliwosci (co jest rysem znamiennym cate-
go Objawienia), ujawnia si¢ wlasnie poprzez mitosierdzie (Dives in misericordia, nr 4).

3 Por. L. Mazzinghi, ,, E fece loro tuniche di pelli...”. La misericordia di Dio in Gen 3, w:
Aa. Vv., Peccato e misericordia, Bologna 1994, s. 11-23; por. J. Homerski, art.cyt., s. 91-92.

® Por. L. Mazzinghi, dz.cyt., s. 16-17.

" A. Fanulii, Duchowosé¢ Starego Testamentu. Tradycje historyczne, w: Historia duchowosci.
Duchowos¢ Starego Testamentu, t. 1, Krakow 2002, s. 52; por. A. Spreafico, Peccato, perdono,
alleanza (Ez 32-34), w: Aa. Vv., Peccato..., s. 25-50.

R, Virgili, La misericordia di Dio..., s. 11; Por. P. Lenhardt, La misericordia nella
tradzizione di Izraele, PSV 29 (1994/1), s. 92-99.

’ Pwt 26, 5-9.

" Por. L. Alonso Schékel, Salvezza e liberazione: I’Esodo, Bologna 1997, s. 130-134.
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my — przechodzi w tysigczne pokolenia, natomiast sprawiedliwo$¢ siega do poko-
lenia trzeciego i czwartego.

O Bozej mitosci mitosiernej, przewyzszajacej sprawiedliwos¢, mowia proro-
cy: sam termin sprawiedliwo$¢ oznacza dla nich zbawienie dokonane przez Boga
i Jego mitosierdzie. Juz poprzez prorokéw obiecuje On poslubi¢ swodj lud poprzez
sprawiedliwo$¢ 1 prawo, przez mito§¢ i mitosierdzie (Oz 2, 21). Przedstawiaja
Boga jako surowego Sedziego, gdyz ich mysl religijna i wyobrazenie o Nim po-
stuguje sie tylko pojeciami o charakterze antropomorficznym, a wigc niedoskona-
tymi i nie oddajacymi do konica o Nim prawdy''. Jezyka ich gr6zb i ostrzezen nie
nalezy utozsamia¢ z jezykiem informacji o wydarzeniach, gdyz jest on jezykiem
troski Boga o przemiane ludzkiego serca'’. Pod tym wzgledem jest niezrownany
prorok Jeremiasz: llekro¢ bowiem si¢ zwracam przeciw niemu, nieustannie go
wspominam. Dlatego si¢ poruszajq wnetrznosci moje dla niego, musze mu okazaé
mitosierdzie! (31, 20).

Prorok Jonasz gniewa si¢ na Boga, ze zmitowat si¢ nad poganska Niniwa i
nie skazal jej na zaglade, mimo ze Bog mu tlumaczy cierpliwie, kiedy usecht
krzew chronigcy go od upatu:

Tobie zal krzewu, ktorego nie uprawiates i nie wyhodowates [...]. A czyz Ja
nie powinienem mie¢ litosci nad Niniwg, wielkim miastem, gdzie znajduje si¢ wie-
cej niz sto dwadziescia tysiecy ludzi, ktorzy nie odrozniajg swej prawej reki od
lewej, a nadto mnostwo zwierzgt (Jon 4, 10-11).

Wydarzenia biblijne przekonuja, ze sam Stwodrca podejmuje inicjatywe prze-
zwycigzenia zta plynacego z grzechu — w kazdej jego formie — poprzez swe me-
tody wychowawcze. Jego milosierdzie rodzi nadzieje i ufnosé"

Sprawiedliwos¢ i miltosierdzie wzajemnie si¢ dopelniaja. Sprawiedliwosé
shuzy mitosci, ta z kolei objawia si¢ w mitosierdziu. Historia zbawienia ukazuje
najpierw mito$¢ i mitosierdzie, natomiast sprawiedliwos¢, rozumiana jako posza-
nowanie praw i obowiazkow, zajmuje drugie miejsce i mitosierdziu jest podpo-
rzgdkowana. Mozna by powiedzie¢, ze w mitosierdziu kryje si¢ trudna do pojecia
ostateczna miara sprawiedliwos$ci.

""Por. H.U. von Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje, ze wszyscy bedq zbawieni?, Tarnow
1998, s. 141-148.

1212 65, 2-3.6-7.

13 Prawde te przypomniata éw. Teresa od Dzieciatka Jezus, przenoszac orientacje ostatnich stu-
leci ze sprawiedliwosci Boga na Jego mitosierng mito$¢, podkreslajac jej prymat przed wszelka
sprawiedliwo$cia: Wiem, ze Pan nasz jest nieskonczenie sprawiedliwy, a ta wlasnie sprawiedliwosé,
ktora przeraza tyle dusz, jest dla mnie zrodlem radosci i ufnosci. By¢ sprawiedliwym to nie oznacza
Jjedynie wymierzac¢ surowq kare winowajcom, ale takze uzna¢ intencje prawe i wynagradzaé cnote.
Spodziewam sig tylez od sprawiedliwosci Bozej, ile od Jego milosierdzia; a wlasnie dlatego, ze jest
sprawiedliwy, to rownoczesnie litosciwym jest Panem, powolnym do karania, a hojnym w milosier-
dzie (L 203). I pisze dalej: Oto, co mysle o sprawiedliwosci dobrego Boga. Droga moja jest wylgcz-
nie drogq ufnosci i mitosci,; nie rozumiem dusz, ktore bojg sie¢ tak tkliwego Przyjaciela (L 203).
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2. GNIEWLIWY A CIERPLIWY "

Oto kolejny paradoks. Typowo ludzkie okreslenie, jakim jest gniew, przeciw-
stawia si¢ cierpliwosci. Bog — sugeruje si¢ — ulega rzeczywistym ,,wzruszeniom”
(Iz 9, 11), ale gniew zawsze ustepuje w nich miejsca cierpliwos$ci. Jesli kto$ za-
stuzyt na gniew Boga (Jer 4, 8), szybko uzyskuje Jego przychylnos¢ (Oz 14, 5;
Jer 18, 20), gdy tylko pragnie do Niego powrdci¢ (2 Krn 30, 6; por. Wj 34, 6;
Iz 63, 17). Gniew przemija, a mito$¢ nigdy nie ustaje. On sam o tym zapewnia:
[...] Nie bede patat gniewem na wieki (Jr 3, 12), poniewaz — jak dodaje psalmista
— Gniew Jego bowiem trwa tylko przez chwile (Ps 30, 5).

Bog Izraelitow jest zarazem Bogiem gniewliwym i cierpliwym, chociaz oby-
dwa atrybuty nie wykluczaja si¢. Klasycznym tekstem, t¢ prawde potwierdzaja-
cym, jest opis Przymierza (por. Wj 10, 19). Nawet gdy Bdg rozgniewany nie-
wierno$cig swojego ludu chce z nim ostatecznie zerwaé, wtedy lito$¢ 1 wspania-
tomyslna mito$¢ do niego przewaza nad gniewem.

Na przestrzeni dziejow nardd wybrany uswiadamiat sobie coraz wyrazniej tg
taktyke gniewu i cierpliwo$ci Boga. Jahwe okazywat gniew wobec grzechu i nie-
sprawiedliwosci, ale wstrzymywat si¢ z karaniem, gdy w gre wchodzito dobro
cztowieka (Wj 34, 6; por. Lb 14, 18; Ne 9, 17; 2 Mch 6, 14; Mdr 15, 1; Syr 1, 23;
Syr 5, 4; Syr 18, 11; Jon 4, 2; Na 1, 3). Bog Izraelitow jest Bogiem, ktory cierpli-
wie czeka na cztowieka, aby do Niego powrécit. Swiety Pawet Apostol wyjasnia,
ze Stary Testament to czas, w ktorym Bog znosi grzechy swego ludu, aby uswia-
damia¢ mu swoja cierpliwos$¢: Bog chcial przez to okazaé, ze sprawiedliwosé Je-
go wzgledem grzechow popetnionych dawniej, za dni cierpliwosci Bozej, wyraza-
ta sie w pobtazliwym ich znoszeniu (Rz 3, 25).

Cierpliwo$¢ Boga nie oznacza jednak stabos$ci, jest wyrazem Jego niezgle-
bionej milosci. Stworca czeka cierpliwie na nawrdcenie cztowieka, dajac kazde-
mu szans¢ opowiedzenia si¢ po swojej stronie. Cierpliwo$¢ i mito$¢ wspotczujaca
Ojca nigdy nie wygasa, poniewaz wie, z czego jestesmy ulepieni; do gniewu nie-
skory i bardzo tagodny. Nie postepuje z nami wedlug naszych grzechow ani we-
dtug win naszych nam nie odptaca (Ps 103, 8 nn; por. Syr 18, 8-14).

Izajasz dopowiada: Jahwe czeka, aby wam okazaé taske..., stoi, aby sie zlito-
wa¢é nad wami..., bo Jahwe jest sprawiedliwym Bogiem. Szczesliwi wszyscy, kto-
rzy w Nim ufajq (1z 30, 18).

Bog okazuje cierpliwos¢ wszystkim: tym, ktorzy pozostaja z Nim w przyjaz-
ni, i tym, ktorzy btadza.

' Por. X. Leon-Dofour, Cierpliwosé, w: Stownik teologii biblijnej, Poznan 1990, s. 158.
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3. WYMAGAJACY A LAGODNY

W wymaganiu i tagodno$ci dostrzegamy kolejny paradoks Boskich atrybu-
tow'. Stworca jest wymagajacy wobec Izraelitow, ale rownocze$nie tagodny i
cierpliwy w chwilach ich zdrady. Wymagajac zachowania nadanych im przyka-
zan, umie lito$ciwie darowac ich grzechy i zdrade. Jego pedagogia dazy do tego,
by cztowiek powrocit do swego Stworcy, ktory, gdy w niego uderza, rownocze-
$nie go podnosi. Celem kary nie jest samo karanie, ale sklonienie go do powrotu.
Karze, bo kocha. Jego tagodno$¢ budzi uthos¢. Sprowadze na nich ucisk, by mnie
odnalezli (10, 18b).

Lagodnos¢ Boga picknie opiewaja psalmy:

Pan jest tagodny i mitosierny, nieskory do gniewu i bardzo taskawy. Pan jest dobry dla

wszystkich i Jego mitosierdzie ogarnia wszystkie Jego dzieta (145, 8-9).

Pan uwalnia jericow, Pan przywraca wzrok niewidomym, Pan podnosi pochylonych, Pan

mituje sprawiedliwych, Pan strzeze przychodniow, chroni sierotg i wdowe (146, 7-9).

Dobro¢ i taska pojdg w Slad za mng przez wszystkie dni mego zycia (Ps 23, 1-6).

Bog postepuje wobec grzesznika z dobrocig i tagodnoscig. Ta postawa
o$miela grzesznika do wyznania win i ufnej prosby o przebaczenie. Dostrzegamy
ja u Jezusa. Na uwagg zastuguje Psalm 51, ktory jest wotaniem o milosierdzie i
faskawos¢. Juz pierwsza apostrofa jest nasycona terminologia mitosierdzia: Zmi-
tuj sie nade mng, Boze w swojej taskawosci, w bogactwie swego milosierdzia
(Honneni ‘Elohim kehasdeka kerob rahameka) (w. 1). Stowa: hanan — hesed —
rahamim zaswiadczaja o ogromie mitosci Boga do grzesznika. Talmud na przy-
ktadzie tego psalmu okresla Izrael jako lud wspotczucia, w ktorym spotykaja sig
mitosierdzie Boze i ludzka skrucha. Potwierdza to réwniez psalm 86:

Ty, Panie, jestes Bogiem mitosiernym i taskawym, nieskorym do gniewu, bardzo tagod-
nym [ wiernym. Zwro¢ sie ku mnie i zmituj si¢ nade mng, Udziel Twej sily studze swojemu. 1
ocal syna swej stuzebnicy. Uczyn dla mnie znak — zapowiedz pomysinosci, azeby ci, ktérzy
mnie nienawidzq, ujrzeli ze wstydem, zes Ty, Panie, mi pomogt i pocieszyt mnie (15-17).

Sktonnos¢ bowiem cztowieka do zta obniza jego odpowiedzialno$¢ za czyny,
ktorych si¢ dopuszcza. Na szczgdcie taskawos$¢ Stworcy przy wymierzaniu mu
kary za grzechy jest wigksza od popelionego przestgpstwa. Bog tak kieruje ludz-
kimi losami i wydarzeniami, aby lekkomyslnie lub przewrotnie przekraczajac
bariery, zmierzal mimo wszystko ku wlasciwym celom, jakie stawia przed nim
ludzka natura. Z tagodnosci Boga, przezwyci¢zajacej wszelkie zto, ptynie gleboki
optymizm, pozwalajacy ocenia¢ czlowiekowi swoje postepowanie jako czas wy-
petnienia si¢ nadziei i ufnosci.

15 Por. X. Leon-Dofour, Lagodnosé, w: Stownik..., s. 436.
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4. KARZACY A PRZEBACZAJACY

Ten paradoks Boskiego mitosierdzia taczy si¢ z poprzednimi'®. Bozy gniew
usmierza cztowiecza skrucha i sklania Boga do przebaczenia. Jej skuteczno$¢
wskazuja wydarzenia biblijne, jak i czasownik salah (darowac, przebaczyc¢, odpu-
§ci¢). Przebaczenia bowiem udzielit Bog pierwszej parze ludzi (por. Rdz 3)".
Odpuscit tez grzech Kainowi, pierwszemu zabdjcy, opatrzonemu znamieniem na
czole jako znakiem bezpieczenstwa, chronigcym go przed tymi, ktorzy chcieliby
go zabié (por. Rdz 4, 15)"®. Stworca jest takze pelen przebaczajacej mitosci wobec
ludzkosci za czasow Noego. Chociaz sprowadzil na nia potop i nieunikniong za-
glade, zachowal jednak rodzaj ludzki, ratujgc rodzing Noego, wigzac si¢ z nig
obietnica: Nie bede juz wiecej ztorzeczyt ziemi ze wzgledu na ludzi, bo usposobie-
nie czlowieka jest zte juz od miodosci. Przeto juz nigdy nie zgladze wszystkiego,
co zyje, jak to uczynitem (Rdz 8, 21)".

Opowiadanie o wiezy Babel konczy si¢ réwniez Bozym przebaczeniem i no-
wym poczatkiem: powotaniem Abrahama (Rdz 12, 1-3), poprzez ktoére Bog bto-
gostawi wszystkim narodom ziemi. Przebacza batlwochwalstwo Izraelitom, gdy
poddani probie na pustyni utworzyli karykatur¢ Boga — zlotego cielca, oddajac
mu czes¢.

Biblijne proby pedagogii mitosiernego Boga ukazuja ukryte dno serca czto-
wieka. Zawsze chodzi w nich o ludzkie zaufanie do Boga, czy cztowiek jest go-
tow i§¢ za Nim dalej, cho¢by mu si¢ wydawato, ze bladzi. Izrael takiej proby nie
zdal, mimo to wierno$¢ jednego czlowicka, Mojzesza, odwrocita sytuacje. Oko-
licznosci, ktore wywotaty bunt ludu, manifestujgc samolubne poszukiwanie za-
bezpieczenia przed beznadziejnoscia pustyni, staty si¢ dla Mojzesza sposobnos$cia
glebszego zawierzenia Stworcy. Jego btaganie otwarto Bogu przestrzen, w ktorej
moégt dziata¢ i odwréci¢ dramat historii. Wybaczyl ludowi nie tylko grzech bat-
wochwalstwa, jako odpowiedzialno$¢ za zle czyny [aspekt subiektywny], i jako
naruszenie obowigzujacej normy [przestepstwo], a w konsekwencji tego jako ka-
ry*’, ale wskazal mu droge powrotu i $rodki, za pomoca ktorych mogt odzyskaé
utracong z Nim przyjazn.

Gdy prorok Amos ma wizj¢ wiszacego nad Izraelem nieszczgécia w postaci
plagi szaranczy, wota: Panie Boze, przebacz! (7, 2). Spustoszenie to moze by¢

16 Por. M. Masini, Il Vangelo del perdono. Perdonare lasciandosi perdonare, Mediolan 2000,
s. 7-43; X. Leon-Dufour, Grniew, w: Stownik..., s. 288-293; tenze, Przebaczenie, w: tamze, s. 799—
801; H. Witczyk, Bdg nieskory do gniewu — bogaty w mitosierdzie (Ps 103), ,,Verbum Vitae”,
3 (2003), s. 81-98.

17 Por. L. Mazzinghi, dz.cyt., s. 12.

18 Por. tamze; por. R. Virgilli, Giustizia e fraternitd. Beato oggi ['operatore di pace, Saronno
2002, s. 21-27.

1% Por. tamze.

20 A. Fanulli, dz.cyt., s. 47.
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odwrdcone tylko wtedy, gdy Bog odpusci grzech. Jeremiasz, demaskujac pozorne
zabezpieczenia lzraela w postaci szacownych instytucji: monarchii, Jerozolimy,
Swiatyni, jakimi tudzili si¢ wspotczesni, chce go nauczy¢ wiary nie w znaki
obecnosci Boga, ale w Jego duchowa obecno$¢. Pan, ktory w nastepstwie grze-
chow burzy Jerozolim¢ i pozbawia swoj lud religijnych instytucji, uczy przez
jednego czlowieka znajdowania oparcia i mocy w swej duchowej, dlatego praw-
dziwej obecnosci. Kara jest straszna, ale ubogacenie duchowe bezmierne. Ci, kto-
rzy zrozumieli to Jeremiaszowe przestanie, umieli stawi¢ czoto wygnaniu.

Doswiadczenie wygnania jest bezprecedensowe w historii ludu izraelskiego,
bo jego grzech tez nie miat sobie rownego. Oderwat si¢ wszakze od zrédta swej
tozsamosci, zlamat przymierze, wygnat Boga z Jego wlasnego kraju. W wotaniu
Jeremiasza Bog wzywa do zwrotu ku wngtrzu, by dokona¢ wyboru za lub przeciw
Jemu. Nawrocenie musi si¢ dokona¢ w sercu jednostki i dopiero z niej wptywac
na zbiorowos¢. Nowy poczatek, jaki w imieniu Boga zwiastuje prorok, czyli no-
we ,,obrzezanie serca” bedzie dzietem Boga, ktory te serca przenika i zna. Kara,
osiagajac szczyt w wygnaniu, jest jednoczesnie duchowym szczytem tej ksiegi,
czyli przepowiednig nowego przymierza, wskutek ktorego serce ludzkie zostanie
na nowo stworzone przez Boze przebaczenie (Jr 31,34). Zapewnia ona zatem po-
znanie Boga sercem, czyli jest takim poznaniem, ktore jest mitoscig i dzialaniem,
biernym wyczekiwaniem i wysitkiem trwania. Taka znajomos¢ Boga jest zrédlem
prawdziwej madrosci 1 bezpieczenstwa (Jr 9, 22 n). Zawsze jest bowiem tak, ze
okresy kary i niszczenia sg zwykle preludium intronizacji Boga. Gdy bowiem
kryzys rozpaczy zostanie przezwyciezony, zestanie stanie si¢ dla Izraela zrodtem
wielkich mozliwosci tworczych. Przyjete w pokorze cierpienie przygotowuje no-
we pole dziatania.

W dialektyce migdzy Bozym karaniem a Jego przebaczeniem najwazniejsza
jest postawa cztowieka. Jesli zrozumie on i1 uzna, ze kara oraz sytuacje kryzysowe
sa objawieniem mitosierdzia Boga, i wyciagnie do Niego rece, jest nie tylko ura-
towany, ale nadto hojnie udarowany Boza miloScig, przyjaznig i pomoca. Krisis
wszakze oznacza poszukiwanie, wybor, sad, rozwigzanie, czyli jego doswiadcza-
nie jest stusznie rozumiane jako bodziec do nawrocenia. To — méwiac inaczej —
milosierne uderzenie Boga, zmuszajace do odwaznego poszukiwania wyjscia z
sytuacji bedacych po ludzku bez wyjscia.

Chodzcie i spor ze Mng wiedzcie! — méwi Pan. Chocby wasze grzechy byly jak szkartat,

Jjak snieg wybielejq; choéby czerwone jak purpura, stang sie jak weina (I1z 1, 18).

Prorocy wiedza, ze nawet gdy Bog wymierza kare, to niewspotmiernie w sto-
sunku do winy (Ezd 9, 13). Kary nie sg wyrazem Jego gniewu w sensie $cistym,
ale raczej figurami antycypujacymi taske. Po karze wygnania Bog przeciez mowi
do Izraela, swojej oblubienicy:
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Na krotkg chwile porzucitem ciebie, ale z ogromna mitoscig cie przygarne. W przystepie
gniewu ukrytem przed tobg na krétko swe oblicze, ale w milosci wieczystej nad tobq sie ulito-
watem, mowi Jahwe, twdj Odkupiciel (1z 54, 7).

Latwo mozna zrozumie¢, dlaczego psalmisci, chcac wyspiewac chwate Pana,
intonujq hymny na czes¢ Boga milosci, tagodnosci, milosierdzia i wiernosci.
Psalm 51 zawiera takie pokorne uwielbienie Jego mitosierdzia. Czlowiek staje w
nim w prawdzie swojej grzesznosci, ale rownoczes$nie w poglebionej duchowosci:

Zmiluj sie nade mng Boze, w (mitosierdziu) taskawosci swojej,

w ogromie swej litosci zgladz nieprawosc¢ mojq [...].

Stworz, Boze we mnie serce czyste

i odnoéw we mnie moc ducha. Nie odrzucaj mnie od swego oblicza

i nie odbieraj mi swigtego ducha swego.

Przywroé mi radosé Twojego zbawienia

i wzmocnij mnie duchem ofiarnym. [...].

Podobnie szczery w swej pokorze i pelen zawierzenia oraz uwielbienia jest
Psalm 100:

Albowiem Pan jest dobry.
Jego taska trwa na wieki,
a Jego wiernosc¢ przez pokolenia.

Po raz kolejny stajemy wobec paradoksu: ,,przeklgty grzech” moze stac sig
,.btogostawiong wing”. Parafrazujac, karzacy Bog jawi si¢ jako Bog milosierdzia.
On jest Bogiem zycia, dlatego ze mituje. Bedac $wigtym, wzrusza si¢ do glebi
ranami po grzechu i ,,drzy”, aby przebaczy¢ i uzdrowic.

5.ZAZDROSNY A CZULY

Metafora o Bogu zazdrosnym i czutym jest jedng z trudniejszych. Prorocy i
psalmisci, cheac lepiej uzmystowi¢ ludowi Boze mitosierdzie, przypisuja Mu ceche
,,zazdro$ci” o swe wlasne imig, o §wigto$¢ i chwate, a takze o serce cztowiecze.

Ja Jahwe, twoj Bog, jestem Bogiem zazdrosnym (Wj 20, 5). Nie bedziecie oddawali czci
bogom obcym [...], bo twoj Bog Jahwe, ktory jest u ciebie, jest Bogiem zazdrosnym, by si¢ nie
rozpalil na ciebie gniew twego Boga, Jahwe, i nie zmiott cig z powierzchni ziemi (Pwt 6, 14 n).

. s 7 . . I . 7 79921 : .
Boza ,,zazdro$¢” rekompensuje ,,niedoscigniona czuto$¢””'. Obdarza nig kaz-

dego, kto na mito$¢ Pana odpowiada wiernoscig, zachowujac Jego przykazania.
Przyktady takiej czulosci przewijajg si¢ przez cale Pismo Swigte:
Czyz moze niewiasta zapomnie¢ o swym niemowleciu? [...] A nawet gdyby ona zapo-

mniata, Ja nie zapomng o tobie (1z 49, 15).
Jak kogo pociesza wilasna matka, tak Ja was pocieszac bede (1z 66,13).

21 C. Rocchetta poswieci temu zagadnieniu obszerna rozprawe naukowa, w ktorej ukaze obli-
cze Boga pelne czutosci (Teologia della tenerezza. Un ,, Vangelo” da riscoprire, Bologna 2000).
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Z czutosciag odpowiada Bog, gdy upokorzony Izrael apeluje do Jego ojcow-
skiej, macierzynskiej i oblubienczej mitosci i mitosierdzia:
Nie lekaj sie, bo Ja jestem z tobg, nie trwoz sig, bom Ja twoim Bogiem. Umacniam cig,
jeszcze i wspomagam, podtrzymuje cig mojq prawicq sprawiedliwg (1z 41,10).
Bo gory mogqg ustgpic i pagorki sie zachwiac, ale mitos¢ moja nie odstgpi od ciebie i nie
zachwieje sie moje przymierze pokoju. [...] O nieszczesliwa, wichrami smagana, niepocieszo-
na! Oto Ja osadze twoje kamienie na malachicie i fundamenty twoje na szafirach (1z 54,10 n).

Izraelici wierzyli, ze ich Bog jest Ojcem o czulym sercu, a Jego czuto$¢ prze-
kracza czuto$¢ ludzka. Czuto$¢, jako wewnetrzna dyspozycja Stworcy, objawia
si¢ w postawie serdecznosci. Jest stworcza, darmowa, czujna, odnosi si¢ do
wszystkich, a szczegdlnie do grzesznych, stabych i cierpigcych.

Metafora czutosci i taskawosci, owe biblijne viscera misericordiae (wnetrz-
no$ci milosierdzia), akcentowane w kantyku Zachariasza (Lk 1, 78), sa niejako
wilasnym Imieniem Boga i pierwsza nazwa, jaka z Bozego natchnienia obdarza
Go Pismo Swigte. Mowi o nim Ksigga Wyjscia (34, 6), Powtorzonego Prawa (4, 31),
Prorocy (J1 2, 13), ksiegi historyczne (2 Krn 30, 9; Nh 9,17. 31), ksiggi madro-
sciowe (Syr 2, 11; Mdr 15, 1), wreszcie Psalmy (86, 15; 103, 8; 111, 4; 145, 7).

Psalm 103, nazwany jest ,,perta Psalterza” i , protoewangelig mitosierdzia®.
Stawi on Ojca petnego czulosci dla swoich dzieci, bedacych wobec Niego jedynie
prochem i nico$cia.

Zacytujmy najbardziej charakterystyczne wersety:

On odpuszcza wszystkie twoje winy,

On leczy wszystkie twoje niemoce,

On Zycie twoje wybawia od zguby,

On wienczy cig laskq i zmitowaniem (Ps 103, 3 n).

Mitosierny jest Jahwe i taskawy, nie skory do gniewu i bardzo tagodny.

Nie wiedzie sporu do konca i nie plonie gniewem na wieki (103, 9.13)

[...] Jak sie lituje ojciec nad synami, tak Jahwe sig lituje nad tymi, co sie Go bojq.

Stowa Psalmu 145 to radosne oredzie o wielkiej mitosci Boga i Jego pochy-
leniu si¢ nad ludzkim ubostwem i nedza.

Jahwe jest dobry dla wszystkich

i Jego mitosierdzie ogarnia wszystkie Jego dzieta. [...]
Jahwe podtrzymuje wszystkich, ktorzy padajq

i podnosi wszystkich zgnebionych (145, 9. 14).

Mistrzami w ukazywaniu Bozej czulosci sg prorocy. Stworca w tekstach Ozea-
sza (11, 3. 8), Jeremiasza (3, 19; 31, 20) czy Izajasza nie jest Bogiem o surowym
obliczu, ale pelnym delikatno$ci: Nie okaze wam oblicza surowego, bo milosierny

22 Por. §w. Teresa od Dzieciagtka Jezus, List 226; G. Ravasi, Il Libro dei Salmi. Commneto e at-
tualizzazione, t. 111, Bologna 1986, s. 56.
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jestem (Jr 95). Narod Jahwe jest dla nich jak Matka, karmiaca swoje dziecko. Jak
kogo pociesza wlasna matka, tak Ja was pocieszac bede (66, 13)>.

6. DALEKI A BLISKI

Bog jako bliski jawi si¢ w catej historii Izraela. Pozostajac Bogiem transcen-
dentnym, jest rownoczes$nie immanentnym; bedac dalekim, jest jednoczesnie bli-
skim. Nie jest Bogiem filozofow ani medrcow, liczy si¢ zawsze z cztowiekiem;
jest Bogiem obecnym i kochajacym, wspolpartnerem spotkania w Milosci i — jak
moéwi Katechizm Kosciota Katolickiego — jest Bogiem, ktory staje si¢ bliski lu-
dziom™. Ta blisko$é dotyczy nie tylko zycia indywidualnego, ale rowniez obej-
muje wymiar wspolnotowy.

Bliskos¢ Boga lezy u podstaw wyboru Izraela jako ludu Jemu po§wigconego,
narodu uprzywilejowanego sposréd wszystkich innych narodow (por. Pwt 7, 7).
Jest to lud oddzielony od innych, odmienny, wybrany, a zarazem umitowany jako
pierwszy owoc zywotnej sily Boskiego tona, pierworodny i nieustannie doswiad-
czajacy Jego bliskosci. Potwierdza to Ksigga Powtorzonego Prawa, gdzie na-
tchniony autor pyta: Bo ktoryz wielki narod ma bogow tak bliskich, jak Pan Bog
nasz, ilekro¢ Go wzywamy? (4, 6-8). Stowo Boga zapewniato Izraelite, ze jego
Bog byt blisko niego. Nie jest Ono poza twoim zasiggiem, nie jest w niebiosach i
[...] nie jest za morzem [...]. Stowo to bowiem jest bardzo blisko ciebie: w twoich
ustach i w twym sercu (Pwt 30, 11-14).

Bog Izraelitow wzrusza si¢ ludzkim nieszcze$ciem. To nie jest Bog deisty,
ktory nie bierze udzialu w wydarzeniach $wiata; nie jest Bogiem-glazem ani nie
jest szczesliwym tylko w sobie i interesujgcym si¢ jedynie samym sobg. On kieru-
je historia i daje poczatek nowej egzystencji swojego ludu, ktory idzie zawsze w
swoich dziejach w kierunku przysztosci, nie zapominajac o przesztosci i doswiad-
czajac terazniejszosci jako bliskosci Pana. Historia Izraela staje sie historig Boga.

Jednym z najwazniejszych wydarzen, w ktérym dostrzegamy blisko$¢ Boga
wobec Izraela, jest przymierze opisane w 19 i 20 rozdziale Ksiegi Wyjscia™. Izra-
elici, znajdujacy sie na pustyni, sg zaproszeni przez Boga, by uczestniczy¢ w Jego
objawieniu, ktore swoj szczyt osiggnie w Przymierzu. Bog jest obecny na gorze
Synaj, co oglasza strasznymi zjawiskami natury (ogien, dym, trzg¢sienie ziemi,
erupcja wulkaniczna), ktore przestraszajg lud i poruszajg otaczajacy $wiat. Izrae-
lici prosza Mojzesza o jego posrednictwo przed Bogiem. Ten, wierny poleceniom
Boga, nakazuje im zblizy¢ si¢ do gory Synaj i zamiast si¢ lgkaé, prosi, aby zaufali

2 Tamze.

** KKK 206.

 B. Costacurta, Dalla paura al timore di Dio, w: L antropologia dei maestri spirituali. Sim-
posio organizzato dall’Instituto di Spiritualita dell Universita Gregoriana. Roma 28 aprile —
1 maggio 1989 (a cura di Ch. A. Bernard), Torino 1991, s. 54—60.
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Bogu. Sam natomiast na nig wstepuje, by otrzyma¢ Boze prawo. Rozmawia z
Jahwe oraz je otrzymuje. Odtad bedzie ono dla niego i ludu drogg petnienia Bozej
woli.

Lek Izraela i bliska obecno$¢ Boga dobrze oddaja nie tylko do$wiadczenie
mistyczne. Stworca jest dla naszego poznania i doswiadczenia nieuchwytny, ale
nie chce, by Izraelici doswiadczali przed Nim Igku. Jego transcendentna obec-
no$¢, ktora reprezentuje, niesie dla czlowieka strach, poniewaz mys$li na swoj
sposob. Bog nie chee by¢ dla niego zagrozeniem, poniewaz jest nosicielem zycia,
a nie $mierci. Bog, ktory przestrasza lud, jest w rzeczywistosci Bogiem, ktory
przychodzi ocali¢ Izraelitéw, natomiast zjawiska naturalne stuza uswiadomieniu
Jego potegi i pomagaja w znalezieniu wiasciwej drogi zycia. Jest transcendentny i
immanentny, daleki i bliski, stojacy ponad ratio 1 zanurzony w codziennosci swe-
go ludu, jest potezny i Tym, ktory zbawia, jest Kim$ zupetnie innym, z ktorym
nie mozna Go porowna¢, ale i krewnym, trzyma w swoich rekach caly §wiat i
jednoczesnie podchodzi z czutoscia do Izraela, doswiadcza bolu w chwilach jego
zdrady i nigdy nie przestaje go kochac.

Utatwieniem do zrozumienia bliskosci Boga jest spotkanie narodu wybrane-
go z Mojzeszem. Gdy schodzi z gory, Izraelici odkrywaja jego pogodng i prze-
mieniong twarz: nie ma na niej strachu, catkowicie zyje ona blisko$cig obecnosci
Boga. Mowi im, by nie bali si¢ Stworcy, poniewaz On przybyt po to, aby was
doswiadczy¢ i pobudzi¢ do bojazni przed sobg, abyscie nie grzeszyli (Wj 20, 20).
Od tej pory Izrael zrozumial, ze zostal wprowadzony w bezposrednig bliskos¢
Boga i zaproszony do zazylosci z Nim. Powinien zatem zmieni¢ swojg postawe:
przej$¢ od instynktownego strachu do bojazni, czyli przejsé¢ od ,,strachu” przed
Bogiem do zdecydowanego pragnienia, by Go nie obraza¢. Bojazn bowiem jest
réwnoznaczna z bezwarunkowym przylgnigciem do Stworcy 1 z powstrzymywa-
niem si¢ od tego, co od Niego oddala. Objawiajacy si¢ Bog, jako potgzny i prze-
razajacy, staje si¢ Bogiem cierpliwym i wspanialomys$lnym, mitosiernym i zycz-
liwym. Pozwala Izraelitom zrozumie¢, ze jest jednak Kim$ wigkszym, przekracza
ludzkie wyobrazenie; jest nieuchwytny, niesprowadzalny do niczego, niewyobra-
zalny, jest Tym, ktdéry styszy ich histori¢ i dostrzega ich bol. Piesn dzigkczynna
Mojzesza jest szczegdlnym tego $wiadectwem (por. Wj 15, 1-19).

Sposobem przypieczetowania bliskosci Boga i Izraelitow jest ryt krwi. Izrael
staje si¢ bliski, poniewaz nalozono na niego zobowigzanie stuzenia Jahwe, a on je
przyjal. Od tej pory bliskos¢ Stworcy bedg Izraelici doswiadcza¢ zawsze, gdy
beda strzec Prawa. Jego pamigé stanowi duchowg site dla kazdego Hebrajczyka.
Jego uznaje si¢ za Tego, ktory ,,zrodzil” osobiscie narod wybrany. W odnowio-
nym kulcie Bog znajduje si¢ w centrum, ale juz nie jako potega, ktora mozna na-
gina¢ do woli potrzeb proszacych, lecz jako podmiot uwielbienia ze wzgledu na
swoje historyczne dokonania. Jahwe objawia si¢ jako Bog bezinteresowny, nie
zadajacy daru, ale jako Bog inicjatywy zbawczej, stwarzajacy wyjscie z bezna-
dziejnej sytuacji i dajacy poczatek nowej historii.
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Prorocy, czerpiac z doswiadczenia swego narodu, zdaja sobie sprawe, ze Bog
jest gtéwnym rezyserem historii Izraela. Narod przymierza do§wiadcza blisko$ci
Jahwe dokadkolwiek si¢ udaje i jakiekolwiek podejmuje przedsigwziecia: Stwor-
ca dzieli z nim zycie. Pytanie o Boga bliskiego zakorzenito si¢ wigc w osobistych
doswiadczeniach, kolejach zycia, w sferze psychiki i cielesno$ci. Prorocy wiedza,
ze Bog jest blisko rowniez w chwili zdrady Izraela. Jest ,,Najblizszym”, ale row-
noczesnie jest z tym, ktéry si¢ pozornie oddala, cho¢ wiadomo, ze nawet na chwi-
le od niego nie odstepuje. Okazuje zawsze cierpliwo$¢, wielkoduszno$é, tkliwose.
Jest to kolejny paradoks, przyktad relacji i nisko$ci mezczyzny i czutosci kobie-
cej, sity ojca i delikatno$ci matki.

Bliskos¢ Boga staia si¢ najbardziej ,,uchwytna” dzigki sw1qtyn1 w ktorej lud
ztozyt swa ufno$é®®. Byla ona miejscem przebywania ,,Swictego Swietych”,
chwaly Jego imienia (por. 1 Krl 8,29) Nie byla dzietem ludzkim, ale modelem
,,hiebieskim”.

Obraz Boga Izraela jest daleki od tych tradycyjnych religii, gdzie osoba oj-
cowska jest synonimem absolutnego autorytetu lub mocy sedziowskiej. Jak pod-
powiada Katechizm Kosciota Katolickiego — ojcowska tkliwos¢ Boga moze by¢
wyrazona w obrazie macierzynstwa, ktory jeszcze bardziej uwydatnia immanencje
Boga, czyli bliskos¢ miedzy Bogiem a stworzeniem® . Bog Izraela okreslany jako
ojciec-matka-oblubieniec jest Bogiem wspoétczujacym, w ktorym przedstawienie
ojcowskie czerpie z konotacji kobiecej i odwrotnie.

To zapewnienie blisko$ci Stworcy towarzyszy¢ bedzie Izraclowi w zyciu i
smierci, w upadkach i wzlotach, w triumfach i przegranych, w zdrowiu i choro-
bie, w beztroskiej pewnosci i gryzacym zwatpieniu, w pomyslnosci i jej braku.
W spektrum ludzkiego istnienia i wzajemnej przyjazni ze Stworca odnajdywali
Izraelici Boga ,,pomagajacego z bliska™®, piszac wraz z Nim swoista teologie
bliskosci. Mieli Go niejako w zasiggu swej reki. Ich losy nalezaty do Niego, acz-
kolwiek On nie pozbawial ich wlasnych decyzji i samostanowienia. Ich Zycie,
praca i odpoczynek, nauka i najzwyklejsze czynnosci zyciowe byly zanurzone w
obecnosci Pana. Czuli Jego kierujaca reke, wierzac, ze dopilnuje wszystkiego i
nie pozwoli, by stata si¢ im jakas krzywda. Za kazdym razem, gdy zwracali si¢ do
Niego, nie pozostawali bez odpowiedzi i1 bezpiecznie przechodzili po bezdrozach,
nie przetartych jeszcze wowczas szlakow starotestamentalnej mistyki bliskosci.
Tylko Jahwe — wierzyli — jest Bogiem, bo On jest w stanie zbawi¢, ,,pierwszy i
ostatni”, zawsze obecny, zawsze peten zatroskania. Jego ,,dzisiaj” byto wyraznie
naznaczone przez przeszla histori¢ przymierza, a z drugiej strony poprzez przy-
szto$¢, do ktorej zmierzaja poprzez obietnice. Izrael nie powinien jednak tej poda-
rowanej bliskosci zle rozumie¢ i lekkomyslnie pogardza¢ nieskonczona wielko-

26 por. A. Fanulli, dz.cyt., s. 342.
2T KKK 239.
28 3. Schreiner, dz.cyt., s. 290.
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$cig 1 wyzszo$cig Jahwe. Ostrzegajaco pyta On przez proroka: Czy jestem Bogiem
[tvlko] z bliska — wyrocznia Pana — a z daleka [juz] nie jestem Bogiem? (Jr 23, 23).

O jednym wszakze Izraelita nie moze zapomina¢: nie mozna do Boga zblizaé
si¢ tylko ustami, pozostawiajac z daleka od Niego serce (por 1z 29, 13). Bdg jest
blisko ludzi skruszonych w sercu i wybawia ztamanych na duchu (Ps). Gdy Jahwe
zobaczy w cztowieku skruchg, nie pozostawia go samemu sobie. Akceptuje go
pomimo wszelkich grzechow i niewiernosci. Blisko$¢ Boga staje si¢ objawieniem
Jego taski i wierno$ci. Ten, ktory pozwala do§wiadczy¢ swojemu ludowi mitosci i
dobroci, daje mu réwniez pewnos¢, ze wyzwoli go od wszelkich niebezpie-
czenstw. Jahwe nie jest Bogiem niedostepnym, ale Bogiem taski, przebaczenia i
zyczliwo$ci. Na miejsce Boga odlegtego i transcendentnego, sprawiedliwego Se-
dziego — jak dopowie Jan Pawel Il — wchodzi teraz Bég bliski i zakochany™. Wy-
trwale czeka On na powrdt cztowieka 1 wiecznie gotowy mu przebaczac i zbawiac.
Wzywatem Pana: »Ojcem moim jestes i mocarzem, ktory mnie wyzwoli. Nie opusz-
czaj w dniach udreki, a w czasie przewagi pysznych — bez pomocy!« (Syr 51, 10).

Oczywiscie Bog przekracza wszystko, co po ludzku jest wyrazalne, ale du-
chowo$¢, czerpiac z ludzkiego doswiadczanie, nie zna jeszcze innego sposobu, by
o Nim méwi¢. O jednym nie mozna zapominaé: opiekuncza, a zarazem tajemni-
cza blisko$¢ jest ukryta w Jego bycie i w Jego dziataniu.

Zasadniczy rezonans Starego Testamentu odbija si¢ echem przykazan i proro-
kow zwiastujacych ,,nowe”, ktore ma dopiero nadejs¢. Jest nim Jezus Chrystus,
ktory reprezentuje szczyt objawienia: Bog-Czlowiek znajduje si¢ tak blisko ludzkiej
kondycji, ze dzieli z cztowiekiem wszystko, wylaczajac grzech. Chrystus jest wi-
dzialnym odstoni¢ciem niewidzialnego Boga. Jesli jest to przede wszystkim oblicze
mitosierne, pozostanie takie na zawsze. Wszystkie tez metafory, jakie odczytaliSmy
ze Starego Testamentu, ukazujg absolutng petni¢ w Bogu-Czlowieku.

* Jan Pawet 11, Audiencja generalna, 18 czerwca 2003 r.



