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Szukajac wzorcéw duchowych na przysztos¢, wskazywat na matych braci Karola de Foucauld
oraz na dominikanskie intelektualne dociekanie prawdy. Gdy go pytano: ktora z tych duchowosci
jest mu blizsza, nie chcial wartosciowac. Na wiasne zyczenie pochowany jednak zostat w habicie
dominikanskim.

W telegramie z Watykanu datowanym na 21 maja 2004 r., a podpisanym przez papieza Jana
Pawta Il mozemy przeczytaé: S. Swiezawski byt cztowiekiem wiary, oddanym Kosciolowi uczonym,
ktory posiadt mgdros¢ zycia wrastajgcg w wiecznosc.

16dz, 30 maja 2004 r.

Luigi Giussani, Dlaczego Kosciot, ttum. D. Chodyniecki, Pallottinum,
Poznan 2004, ss. 354.

Po wakacjach na pétkach ksiggarskich pojawita si¢ ksiazka o dajacym do mysleniem, a moze i
nieco prowokacyjnym tytule Dlaczego Kosciél. Nieprzypadkowe pomini¢cie znaku zapytania w
tytule sugeruje jego twierdzacy charakter. Powyzsza publikacja jest trzecim tomem w serii PerCorso,
wydawanej przez Ruch Comunione e Liberazione (CL) (Komunia i Wyzwolenie). Autorem ksigzki
jest kaptan diecezji mediolanskiej Luigi Giussani (ur. 1922 r.), zatozyciel i lider tego Ruchu. W
latach 1954—-1964 byt katechetag w elitarnym Liceum Klasycznym im. Berchet w Mediolanie, a w
latach 1964—1990 prowadzit zajecia ze wstepu do teologii na tamtejszym Uniwersytecie Katolickim;
odbyt takze wielokrotnie staze naukowe w Stanach Zjednoczonych, po$wigcajac si¢ badaniom nad
teologig protestancka. Celem, ktory sobie autor postawil, jest wiarygodne przedstawienie tozsamo-
$ci 1 jego roszczen Kosciota oraz ich weryfikacja, przy czym akcent wywoddéw pada na aspekt ich
,Jyozumnosci”.

Na calos¢ ksigzki sktadajg si¢ dwie sekcje: Roszczenie trwa i Skuteczny znak obecnosci Bo-
ga w historii, ktore we wloskim oryginale sa dwiema odrgbnymi pozycjami wydawniczymi. Kaz-
da sekcje tworzg dwie czgsci. Czgs¢ pierwsza, okreslona jako Wejscie w istote problemu Koscio-
ta, wprowadza w kulturowy kontekst wspotczesnego postrzegania Kosciota. Istotne faktory okre-
$lajace sytuacj¢ KoS$ciota, to zanikanie zmysfu religijnego (14), czyli podstawowe] wrazliwosci
religijnej, zapoznawanie Kos$ciota jako rzeczywistosci religijnej (chrzescijanstwo jest rozwiqza-
niem problemu religijnego, a Koscidl jest jego narzedziem, 15) oraz niedostrzeganie fundamen-
talnego zwigzku Kos$ciota z Chrystusem (znaczenie Kosciola polega na osiggnieciu pewnosci co
do Chrystusa, 16). Pierwsza przestanka w procesie poszukiwania pewnosci co do wydarzenia
Chrystusa polega na oméwieniu i ocenie trzech kulturowych postaw wobec Chrystusa: racjonali-
sta dokonuje redukcji osoby Chrystusa do faktu z przesztosci, a tym samym wyklucza Jego realng
obecno$¢ w zyciu, mimo ze Bog stal sie ludzkq, cielesng obecnoscig wewngqtrz historii (24); pro-
testant, zdajacy si¢ na wewnetrzne o$wiecenie, ktore przez swoj aprioryczny subiektywizm pro-
wadzi do dwuznaczno$ci i arbitralno$ci, niweczy integralno$¢ chrzescijanskiego oredzia: reduku-
je doswiadczenie chrzescijanskie do doswiadczenia wylqcznie wewnetrznego (32); postawa orto-
doksyjno-katolicka opiera si¢ na przekonaniu, ze spotvkajqgc jednosé¢ wierzqcych, napotyka sie, w
dostownym tego stowa znaczeniu, Chrystusa (35). Druga przestanka w procesie badania wiary-
godnosci Chrystusa jest konstatacja coraz powszechniejszego rozchodzenia si¢ tradycji chrzeéci-
janskiej i wspotczesnej mentalnosci, ktora co najmniej ogranicza zdolno$¢ rozumienia przestania
Chrystusa: inteligencja jest tak stgpiona, Ze nie pojmuje juz sensu chrzescijanskiego jezyka (43).
Spostrzezenie to u§wiadamia potrzebe integralnosci wychowania i kultury w religijnym doswiad-
czeniu jedno$ci zycia. Ilustracjg tej jednosci moze by¢ mentalno$¢ sredniowieczna: mentalnosé
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autentycznie religijna byta tym wlasnie, co utatwialo w epoce Sredniowiecznej przylgniecie do
religii i ksztaltowanie postaw religijnych (51). Jednak postepujacy wsrdd spotecznosci miejskich
XIV w. dobrobyt przyczynia si¢ do zanikania rozpowszechnionej postawy mitosierdzia, i wraz
Z renesansowym antropocentryzmem rozbija jedno$¢ sredniowiecznej mentalnosci i ideatow:
w miejsce , Swigtego”, cztowieka zjednoczonego, scalonego przez ideal Boga [...] pojawia sig
czgstkowosé (58), [...] powadd, dla ktorego warto Zy¢, nie ma juz nic wspolnego z Bogiem (58).
W cien schodzi wyniesienie i dowarto$ciowanie cztowieka wyrazone w chrzescijanskiej idei
»zashugi”, postrzeganej jako znaczenie kazdego czynu dla wiecznos$ci. Zanikanie w $wiadomosci
podstawowej kondycji cztowieka jako ,,zranionego” grzechem pierworodnym i ukierunkowanie
jego nadziei na sukces 1 spoleczng skutecznos¢ (63) pociagaja za soba nierozumna (irracjonalna)
postawe skrajnego optymizmu (62) z panteistyczna deifikacja natury jako zrodfem bytu, energii
i Zycia (65). Przeciwne stanowisko prezentuje realizm Kosciota, §wiadomy sktonnos$ci cztowieka
do zta, takze do grzechu $miertelnego, ktory w istocie jest postgpowaniem wbrew sobie samemu
(68). Obok nastawienia na ,,sukces” i zwrotu ku ,,naturze” chrzescijanska antropologi¢ niweczy
takze racjonalizm, ktory uwaza czlowieka za centrum swiata, rozum za sedziego wszelkiej mysli
i postepowania, w miejsce Boga wprowadza kult nauki (76) i propaguje ,,naturalng” moralnos¢.
Powyzsze trzy faktory maja wspolng ceche w wyniesieniu (wywyzszeniu) do ostatecznosci czto-
wieka (78). Nowozytne klgski utopii optymizmu, jak np. dwie wojny swiatowe czy upadek prote-
stanckiego ruchu spotecznego Social Gospel (84n) powaznie jednak ostabiaja zaufanie do mozli-
wosci rozumu i pozbawiaja cztowieka zyciowych punktow oparcia: cztowiek autonomiczny stat
sig cztowiekiem samotnym, indywiduum (86, za K. Adam). Totalno$¢ autonomii cztowieka oraz
izolowanie do$wiadczenia religijnego od do$wiadczenia zyciowego zawe¢zaja wizje czlowieka
i jego horyzontow: istnieje tylko to, co moge uczynié¢ (88), a dominujagcym rysem mentalnos$ci
staje si¢ laicko$¢: Zycie bez Boga (90).

W cze¢sci drugiej, poswieconej Elementom konstytutywnym fenomenu chrzescijanskiego w
dziejach (93), omawiana jest samoswiadomos$¢ Kosciota. Koscidt jest nie tyle wspomnieniem
Chrystusa, ile kontynuacja Jego obecnosci, zywa wigzia ze Zmartwychwstatym, realnie obecnym
w zyciu chrzeécijanina (98nn) oraz we wspolnocie uczniow catkowicie zdanych na Niego, zywego
i obecnego, zgodnie z obietnicq: ,,A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni...” (103). Kosciot
przestawia sig obserwatorowi jako wspolnota (105), ktoéra wilacza si¢ w tradycje Swiadomosci
Izraela o przynaleznosci, wiasnosci Boga (110), wprowadza jednak do niej wlasny rys uniwersa-
lizmu: nie uksztattowata sie [ona] w oparciu o kryterium etniczne czy socjologiczne (113), gdyz
jej cztonkowie mogq pochodzic¢ z najrozniejszych ras, a nawet tradycji wrogich sobie [...] ponie-
waz Bog tgczy ich w oparciu o wiareg w Chrystusa Jezusa (114). Wspdlnota ta od poczatku miata
poczucie swojej wyjatkowosci: pojmowata siebie jako miejsce dawania swiadectwa (119) oraz
jako zgromadzenie Boga i zebranych przez Boga (ecclesia Dei) (121). Najglebsza istota owej
wspolnoty jako rzeczywistosci napetnionej ,, Mocq z wysoka” (129) to moc przemiany osobowosci
(130). Wiasnie ta przemiana wujeta teologicznie i katechetycznie w pigknym okresleniu jako ,,nad-
przyrodzona taska” (131) i ,,zadatek Ducha Swietego” (133) pozwala chrzescijanom przezywacé
rzeczywistoS¢ w nowy sposob, bogaty w prawde i przepetniony mitoscig (133) oraz prowadzi do
budowania wspolnoty, zadatku nowego swiata (134). Innym przejawem zanurzenia chrzescijan w
»Mocy z wysoka” jest zdolnosé do przylgnigcia i gloszenia nowej spetniajqcej si¢ rzeczywistosci
(136), urzeczywistniajacej si¢ przez $Swiadectwo, proroctwo i cud (137). Trzecim sktadnikiem
fenomenu chrze$cijanstwa jest nowy rodzaj Zycia, jakie wiodta wspolnota ozywiana Duchem
Swietym... (140), czyli nowy typ relacji panujgcych w grupie (140). Chrze$cijanska wspélnota
(gr. koinonia, tac. communio) jest wigcej niz wspoélnota dobr i postawa solidarnosci, gdyz wta-
Sciwa jej jest jedna, jedyna racja zZycia, konkretna racja zycia — czyli Jezus Chrystus (141), beda-
ca ,,wspotuczestnictwem” ze wspolnota apostolska i z Chrystusem (1 J 1,6—7). Ideat etyczny
chrzescijanskiej communio to dgzenie do wspot-posiadania, a dokiadniej, do patrzenia na swoje
zasoby materialne i duchowe przez pryzmat wspolnotowy (144) wraz z go$cinnoscia, radoscia,
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pogoda serca czy spontanicznoscia (147). Obok wspoidzielenia zycia (148) koscielng communio
od samego poczatku tworzy takze element struktury i instytucji (149). Istotnym sktadnikiem
Kosciota jest tez sprawowanie gestu eucharystycznego (151), ktéremu przewodza ustanowieni
przez Jezusa Apostotowie na czele z Piotrem, przysztym biskupem Rzymu oraz ich sukcesorzy —
biskupi. Element instytucjonalny ma wigc swoje fundamenty w woli samego Zalozyciela (154).
Od zarania Koscidt jest tez wspélnota silnie ozywiang zapatem komunikowania innym swego
doswiadczenia (157). W wymiarze moralnym, urzeczywistnianie ideatu $wigtosci przez chrzesci-
jan szto w parze ze $wiadomoscia bycia przez Kosciot miejscem pojednania, gdzie milosierdzie
przygarniato i korygowato nedznych ludzi, stabych i sktonnych do popetniania btedow (162).
Charakterystyczny dla Kosciota jest sposob jego rozwoju w historii, ktory nie byt nigdy mecha-
nicznym powtarzaniem nauki Ojcow, ale polegal na rozumnej wiernosci tradycji, uwzglgdniajacej
kryterium organicznego rozwoju Kosciota (166, a H. Newmann).

Sekcja druga ksigzki otrzymata tytut Skuteczny znak obecnosci w historii i omawia czynnik
ludzki i czynnik boski w urzeczywistnianiu si¢ Ko$ciota w dziejach. Znaczenie ,,czynnika ludz-
kiego” wynika z tego, ze szczegolne roszczenie Kosciola nie polega na tym, ze uwaza si¢ on za
narzedzie udzielania si¢ Boga, ale na tym, zZe dzieje sig to przez cztowieka (179). Z takim rosz-
czeniem zlaczona jest trwata dysproporcja i kontrast zachodzacy migdzy Boskim org¢dziem i
przekazujacym je cztowiekiem: przeznaczeniem tego kruchego cztowieczenstwa jest ukazanie
oczywistej wzniostosci mocy, niezwyciezonej obecnosci (183), czego jasng §wiadomo$¢ mial $w.
Pawel (np. 1 Kor 4, 9-13). To sam Bog, ktory jako metodq udzielania nam siebie postanowit
postuzyé sie tym, co ludzkie (186) postanowit, ze czlowieczenstwo nieodlqcznie nalezy do definicji
Kosciota (186). Zrozumiale jest wiec, ze weryfikacja gloszonej przez Koscidt obecnosci Boga
musi zmierzy¢ si¢ z nieudolnosciqg i cztowieczenstwem petnym ograniczen (183), jednym stowem
z paradoksem przechowywania skarbu w naczyniach glinianych (1 Kor 4, 9). Paradoks Kos$ciota
tworzy tez swoiste poczucie banalnosci (184), wynikajace ze zwyktosci form kultu, np. na akt
religijny zostala wybrana zwykta wieczerza, zwyczajny wspolny positek czy stowo, ktore odpusz-
cza grzechy (184). Udzielanie si¢ Boga za posrednictwem cztowieka oznacza takze, ze chrzesci-
janin staje si¢ narzedziem Boga i pozostaje nim, zachowujgc jednak przy tym swoj niepowtarzal-
ny, indywidualny temperament (188). Egzemplifikacja tego jest obecnos¢ w Biblii zarowno pe-
symistycznego nastawienia Koheleta, jak i pogodnego spojrzenia Syracha (por. 188n) lub obec-
no$¢ w historii Ko$ciota postaci zar6wno wspotpracujacego w harmonii z cesarzem Ottonem 111
papieza Sylwestra II, jak i walczacego z cesarzem Henrykiem IV papieza Grzegorza VII czy
osoby Piusa IX, ktérego wrodzona dobro¢ szta w parze z niezdecydowaniem, emocjonalnoscia i
brakiem przenikliwo$ci wobec wyzwan nowych czaséow (192nn), czy tez licznych i osobowo-
$ciowo roznorakich §wietych (por. 195n). Inng konsekwencja czynnika ludzkiego w Kosciele jest
prawda, ze ideal chrzescijanski urzeczywistnia si¢ na takq miare, na jakq chce tego wolnosé
chrzescijanina (196), wskutek czego ludzka podtosé i ograniczenia nie mogq stanowi¢ materiatu
do wydawania sqdu na temat wiarygodnosci Kosciota (198). Jeszcze innym aspektem czynnika
ludzkiego jest naznaczenie przezywania wiary kontekstem historyczno-kulturowym danego cza-
su, wskutek czego wartosci ukazywane przez Kosciot bedq zatem posiadaé oblicze okreslone | ...]
przez charakterystyczne cechy konkretnej wizji zZycia (207). Ujawnia si¢ to juz w stosunku $w.
Pawta do niewolnictwa, ktore bylo dla niego elementem przyjetego porzqdku spotecznego (208),
przewarto§ciowanym jednak wprowadzeniem don nowej relacji pana i niewolnika z Bogiem (208)
czy dziatalno$¢ Jezuitow dowartosciowujgca te czynniki antropologiczne, historyczne i kulturalne,
ktore charakteryzowaly tamte czasy, jak np. indywidualno$¢, rozumno$¢ w zyciu wiary czy ko-
niecznos¢ przylgnigeia wolg do chrzescijanstwa (210).

Samoswiadomos$¢ Kosciota wyraza si¢ rowniez w zadaniach wobec spoteczenstwa i §wiata,
ktore ze wzgledu na przediuzenie [przez Koscidl] obecnosci Chrystusa (217) powinny by¢ konty-
nuacja Jego postannictwa, ktérym byto wychowywanie cztowieka i calej ludzkosci do kierowania
sig zmystem religijnym (217). Misja ta jest wypelniana przez nauczanie o godnosci czlowieka
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jako osoby (218) i przypominanie o zaleznosci czlowieka od Boga (222). Ta ostatnia prawda
stanowi optymalng postawe pozwalajgcq na podjecie ludzkich probleméw (224), ogniskujacych
si¢ w czterech obszarach: kultury jako poszukiwania prawdy i sensu, mitosci jako poszukiwania
pelnej osobowosci, pracy jako wyrazania swojej osobowosci i wplywu na rzeczywisto$¢ oraz
polityki jako kwestii wspotzycia migdzy ludzmi (por. 226n). Antropologia chrzescijanska jest
wizja na wskro§ realistyczna, gdyz liczy si¢ ona ze skutkami grzechu pierworodnego, polegaja-
cymi zardwno na nieadekwatnosci ludzkiej wolnosci wobec przeznaczenia (234), jak i niezdolno-
Sci diugiego wytrwania w prawosci religijnej postawy (235). Wobec tego zrozumiale jest, ze
urzeczywistnianie najglebszych pragnien chrzescijanina nie moze byé wolne od moralnego na-
piecia (236), ktorego roztadowywanie dokonuje si¢ za posrednictwem tajemnicy obrazu i podo-
bienstwa Bozego oraz Bozej mitosci, ktora w swojej petni daje mu to, co przekracza wszystko, co
naturalne (234, cytat z R. Guardinim).

Prezentacj¢ samoswiadomosci Ko$ciota zamyka rozdzial po§wigcony udzielaniu si¢ w Ko$cie-
le czynnika boskiego. Pierwszym, podstawowym poziomem udzielania si¢ w Kosciele tego, co bo-
skie jest przekazywanie prawdy (243), ktora pomaga cztowiekowi dojs¢ do obiektywnej jasnosci i
pewnosci w postrzeganiu ostatecznych znaczen swojej egzystencji (243). Konieczno$¢ pomocy ze
strony Kosciota w poszukiwaniu petni prawdy staje si¢ zrozumiata na tle ograniczonych mozliwosci
rozumu, zwlaszcza ze odkrywana przezen prawda jest wymieszana z licznymi bledami i dochodzi sig
do niej po diugim czasie (244). Szczeg6lnos¢ tej prawdy tkwi w jej egzystencjalnym charakterze,
np. prawda o Trojcy Swictej wyjasnia lepiej niz cokolwiek innego formule wspéldzielenia Zycia,
przede wszystkim ukazujgc wzor relacji miedzy ja i ty, miedzy mezczyzng a kobietq, miedzy rodzica-
mi i dzie¢mi (246); w poszukiwaniach jednoczacej kategorii interpretacji historii wydarzenie Jezusa
okazuje si¢ najjasniejszq hipotezq jednosci rodzaju ludzkiego (248), a dzigki odkupionemu cztowie-
czenstwu wszystko ma znaczenie dla wiecznosci (249). Komunikacja tej boskiej prawdy dokonuje
si¢ zazwyczaj przez magisterium zwyczajne, tzn. przez wiernos¢ zyciu koscielnemu wspolnoty
(251). Magisterium to ma swoje oparcie w tradycji jako wyrazie pamigci i tozsamosci: nie moze ona
jako oredzie prawdy i ostateczne znaczenie — niekoniecznie zas formuty i rytualne zwyczaje — odbie-
gacé od swojego pierwotnego przestania (252). Druga droga przekazu prawdy, okre$lana mianem
magisterium nadzwyczajnego, obejmuje wypowiedzi papieza ex cathedra oraz nauczanie soborow.
Nie jest to niezalezna od wiernych aktywnos$¢ hierarchii, gdyz autorytet urzedu jest funkcjg zZycia
wspolnoty (254), czego potwierdzeniem jest procedura formutowania dogmatu odwotujaca si¢ do
»zmyshu wiary”, np. przy oglaszaniu dogmatéw o Niepokalanym Poczeciu i Wniebowzigciu Maryi
oraz o nieomylno$ci papieza. Nieuniknione napigcie mi¢dzy wolnoscia badan teologéw a Urzedem
Nauczycielskim traci na ostro$ci i zyskuje na znaczeniu, gdy jest postrzegane w kontekscie ochrony
wiary i statej asystencji Ducha Chrystusa.

Drugim, obok prawdy, sposobem udzielania si¢ ,,boskiego czynnika” przez KosSciot jest
wprowadzanie czlowieka w uczestnictwo w zyciu Boga: tradycja chrzescijanska nazywa realizacje
nowego bytu |...] laskq uswiecajgcq” (267). Wzrastajace w chrzescijaninie nowe czlowieczenstwo
jest dostrzegalne: w zauwazalny sposob [chrzescijanin] staje si¢ inny (270). Sakramenty sg znakami,
ktore przediuzajq w historii odkupiencze gesty Jezusa, owe podstawowe znaki poprzez ktére Chry-
stus przekazywat zbawienie, to znaczy samego siebie (274). One rowniez objawiajg Go, a pozwala-
jac doswiadczy¢ wigzi z Nim, glebiej wprowadzaja chrzescijanina w zycie wspdlnoty: Zyje on owym
wymiarem komunijnego utozsamienia z Panem (280). Owa u$wigcajaca przemiana nie dokonuje sig
w sposob mechaniczny, ale dzigki wolnosci cztowieka (280), obejmujacej wewngtrzng wolnos¢ od
grzechu i zewngtrzng wolnos¢ $wiadomego uczestnictwa: w Kosciele nic nie jest obiecane jako
automatyczny rezultat dziatania jakiejs formuly czy procedury (282). Przezywanie wigzi wolnosci
ludzkiej z wolnos$cig obdarowujacego Boga chroni, z jednej strony, przed pokusa fatwej pewnosci
(285) jakiego$ ,,mechanizmu zbawczego”, z drugiej za$, prowadzi do pewnosci, ktora nie opiera si¢
na zadnym wysitku ani automatyzmie, ale na mitosci Kogos Innego (286). Ilustracja priorytetu wol-
nosci jest uzasadnienie praktyki chrztu dzieci: wolnos¢ w udzielanym dzieciom sakramencie chrztu
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zostaje ocalona z jednej strony przez wolnos¢ wspolnoty [...], z drugiej zas przez przyszty rozwoj
jego swiadomego zycia (288). Wazna cechg ,,duchowosci” opartej na przyjmowaniu sakramentow
jest ich prostota i dostgpnos¢ jako formy modlitwy oraz ,,pewno$¢” zwigzana z ich obiektywnym
charakterem, uniezalezniajaca ich waznos¢ od zmiennych standw emocjonalnych, wahan czy przy-
gngbienia (por. 289). Innym aspektem tej ,,duchowosci” jest §wiadomosé Bozego ,,wybrania”: przy-
stgpienie jednostki do sakramentu nie jest jedynie sprawg poboznosci. Jest to uczestnictwo osobistej
historii cztowieka w Bozym zamysle (291).

Ostatnia, czwarta cze$¢ ksigzki, zatytutowana Weryfikacja obecnosci czynnika boskiego w Ko-
Sciele, rozpoczyna si¢ omowieniem kryterium tej weryfikacji. Jest nim element ,,zmystu religijnego”
okreslony jako doswiadczenie podstawowe, to znaczy ogot oczywistosci i pierwotnych wymogow, z
Jjakimi istota ludzka wkracza w rzeczywistos¢, starajgc sie z nig utozsamié¢ (299), albo jako osgd
pierwotnych kryteriow naszego serca (300). Jego ukonkretnieniem jest propozycja, a wlasciwie
wyzwanie KoSciota: U mnie otrzymasz doswiadczenie peini zZycia, ktorego nie znalaztbys gdzie
indziej (300). Kryterium to bedace w istocie obietnicq Zyciowego spetnienia (304) odpowiada za-
sadniczemu kryterium wybordéw cztowieka, ktdry szuka wiasnie tej wigkszej petni (301). Ta petnia —
,ewangeliczne stokro¢ wiecej” — jest tylko Switem, zapowiedzig wszechogarniajgcej petni (304).
Odkrycie prawdziwosci obietnicy gloszonej przez Kosciot (302) wymaga jednak gotowosci podjgcia
tego wyzwania i zaangazowania, okreslanego przez tradycj¢ ubdstwem ducha 1 poszukiwaniem
wiekszego bogactwa (304).

Jako znaki weryfikacji swojego roszczenia KoS$ciot wskazuje cztery rodzaje ,,owocow:
obecnosci Chrystusa (306) w swoim zyciu: jednos¢, §wieto$¢, powszechnosc¢ i apostolskos¢. Znak
jednosci urzeczywistnia si¢ na trzech ptaszczyznach: jednosé swiadomosci (308), ktora oznacza
wewnetrzng jednos¢ wizji Kosciota, dotyczaca sensu i wewngtrznej spojnosci zycia; jednosé jako
wyjasnienie rzeczywistosci (310) oznacza osobg¢ Chrystusa z ofiarowang przez Niego nowoscia
zycia, zaspokajajacg pragnienia i oczekiwania cztowieka; wreszcie jednosc jako ukierunkowanie
zycia (312), bedaca uznaniem wiecznej warto$ci czyndw (zasluga) z dowartosciowaniem osobi-
stej odpowiedzialno$ci i nastawieniem ku wspdlnocie, ujawniajacym si¢ zwlaszcza w liturgii.
Swietosé Kosciota jest daleka od pogafiskiego oddzielania sacrum i profanum, poniewaz jest ona
ludzkq rzeczywistosciqg budowang zgodnie z zamystem, ktory jg stworzyl. [...] Swiety jest w Sci-
stym tego stowa znaczeniu cztowiekiem urzeczywistniajgcym swojq osobowosé (317). Chrzesci-
janskiej $wigtosci obca jest wige rezygnacja czy pasywnos$¢ — jest ona aktywnym doskonaleniem i
przemiana, przemiang takze tego, co potocznie uznawane jest za nieuzyteczne (zlo, trud, cierpie-
nie, sprzeciw...), jesli jest przezywane w relacji z prawdziwg rzeczywistosciq, jesli jest — jak
méwi tradycja — ,, ofiarowane Bogu” (320). Swietosé w Kosciele to takze cud, ktory jawi sie na
trzy sposoby: jako zdumienie znakami Boga (322), jako szczegdlne momenty, gdy Bog przywotuje
czlowieka do tego, aby byt uwazny na jego obecnosé (322) i jako fakt obiektywnie niewyttuma-
czalny (325). Znakiem $wigtosci jest takze pewna rownowaga rozumiana jako swoiste bogactwo,
[...] ow nadmiar, nadobfitos¢, ktorg Jezus nazywa ,,miarq dobrg, ubitqg i utrzesiong” (329), ale i
jako zdolno$¢ do ogarniecia catej rzeczywistosci w swietle jedynego kryterium, bez lgkow i za-
pominania o czymkolwiek (330) oraz intensywnos$¢ liczby i jakosci swigtych Kosciota. Katolic-
kos¢ Kosciota ujawnia si¢ zarowno w gromadzeniu przezen rozproszonych dzieci Bozych (po-
wszechno$¢), jak i w posiadaniu przez wspolnote Kosciota catej pelni dar6w Bozych, niezaleznie
od liczebnosci zgromadzonych wiernych (integralnos¢), czy jako zdolno§¢ Ewangelii do inkultu-
racji. Ostatni znak obecnosci ,,boskiego czynnika” w Kosciele, jakim jest apostolskos$¢, polega na
zdolnosci stawiania czota czasowi w sposob organicznie jednolity (339) — w odniesieniu do prze-
szto$ci przez sukcesje apostolska, a do wyzwania wobec przysziosci — w trwato$ci trwania dzigki
mocy Ducha (por. 341). Przywotanie w zakonczeniu ksiazki postawy zawierzenia (,,fiat”) i po-
stawy ,,wiary” Maryi jest wskazaniem na przewodniczk¢ w drodze prowadzacej do odkrycia
misterium Kos$ciota.



434 SPRAWOZDANIA 1 RECENZIJE

*

Po tym gruntownym przedstawieniu zawartosci tomu stuszne wydaje si¢ postawienie pytania,
do kogo jest on adresowany? Kto podejmie ,,wyzwanie” tak obszernej, bo przeciez 354-stronicowej,
miejscami bardzo wymagajacej lektury: studenci teologii, cztonkowie Klubéw Inteligencji Katolic-
kiej, $wieccy, chcacy poglebi¢ swoje rozumienie i przezywanie Kosciota, a moze duchowni szuka-
jacy pomocy w przygotowaniu prelekcji, katechez i homilii? Tytut serii PerCorso, w ktorej ramach
pojawita si¢ ta publikacja, oznacza w jezyku wloskim zardwno drogg do przebycia, jak i material do
przeprowadzenia kursu. Mozna wigc wnosi¢, ze z pewnoscia jest to lektura wlasciwa cztonkom
ruchu Komunia i Wyzwolenie, ktora zapewne jest przedmiotem ich formacji w ramach spotkan
»Szkoly wspdlnoty” ruchu CL. Potwierdzataby to obecna w niej terminologia wlasciwa stylowi
ruchu jak np. zmyst religijny, wydarzenie, obecnos¢, roszczenie, wspdlnota, gest. Wydaje si¢ jed-
nak, ze ze wzglgdu na obecnos$¢ w ksigzce zywego i pociagajacego doswiadczenia wiary 1 Kosciota,
przedstawionego kompetentnie i przystepni takze czytelnik niezwigzany z ruchem Komunia i Wy-
zwolenie moze odnies¢ z niej korzys¢.

Trafne jest rozpoczecie rozwazan od nakreslenia kontekstu stawiania problemu Kosciota, ja-
kim jest mentalno$¢ wspotczesnego cztowieka, dla ktorego doswiadczenie religijne przestato stano-
wi¢ naturalny i powszedni kontekst zycia (18—42). Celnie wskazane jest zrodto takiej umystowosci,
ktérym jest wywodzacy si¢ z Oswiecenia kult rozumu, odmawiajacy religii chrze$cijanskiej warto-
éci poznawczej, a czlowieka ustanawiajacy miara rzeczywistosci. Ow racjonalizm, postugujac sie
zubozong o wymiar chrzescijanski antropologia i wyznajac utopijng wiar¢ w mozliwosci czlowieka,
odziera go z pierwotnej wrazliwosci i nastawienia na do$wiadczenie religijne, a w konsekwencji
ostabia (odbiera?) zdolno§¢ uchwycenia religijnego charakteru Kosciota i jego egzystencjalnego
zwigzku z Jezusem Chrystusem. Wydaje si¢ jednak, ze pozyteczne byloby poszerzenie kontekstu
wspotczesnosci o nurt postmodernizmu z jego kontestacja uniwersalnej prawdy, niewiarg w mozli-
wosci rozumu, redukcjg religii do religijnosci i nihilizmem etycznym.

Wizja Kosciota, tzn. przedtuzenie obecnosci Chrystusa, ujawniajace si¢ w dziejach w trzech
podstawowych wymiarach jako: 1) wspolnota wybranych przez Boga ztaczona zywa wigzia z Chry-
stusem (ecclesia Dei), 2) obdarzenie ,,Moca z wysoka”, prowadzace do przemiany zycia i dawania
Swiadectwa przed §wiatem, a wreszcie 3) nowos$¢ (innos¢) stylu zycia, ktdra tworzg element instytu-
cjonalny, liturgiczny, misyjny i moralny, wydaje si¢ obejmowac jego istotne wymiary i sktadniki.
Podkresli¢ nalezy, ze wniknigecie w $wiadectwa Nowego Testamentu i przekaz tradycji pokazuje
Kosciot w swietle poczatkoéw, a zarazem wskazuje jego pierwotne dynamizmy i wlasciwosci. Cen-
nym passusem jest analiza poznania przez §wiadectwo — poznania koherentnego z hebrajskim ro-
zumieniem prawdy, obejmujagcym postawe zawierzenia, metafore skaty, kategori¢ oddania i mitosci
w procesie podazania za §wiadkiem prawdy (115nn). Takie pojecie prawdy jest egzystencjalnie
,»Wyzszym” sposobem poznania, odpowiedniejszym w poznaniu Kosciota. Wymiar ,,wybrania przez
Boga”, mogacy stanowi¢ dla niektorych trudno$é ze wzgledu na kwestionowanie rownos$ci racjona-
lizmu, egalitaryzmu czy demokracji (121), jest okazja do u§wiadomienia sobie wolnosci i suweren-
nosci dziatania Boga, wlasciwych Mu w stopniu najwyzszym. OdpowiedZ znajduje takze zarzut
»przemocy misyjnej”, ktora jest raczej radykalizmem zapatu dzielenia si¢ Dobrg Nowing niz nieto-
lerancja religijng i przymusem nawracania si¢ (159). Na uznanie zashuguje tez zesrodkowanie mo-
ralnosci chrzescijanskiej wokot postawy $wietosci, ktdra okreslono jako realizacje cztowieczenstwa
(160n). Podkreslenia wymaga realizm tej moralnosci liczacy si¢ ze sktonno$cia cztowieka do ztego,
co czyni Kosciot wspolnota uswiecanych grzesznikow (162n).

Zagadnienie wymiaru ludzkiego w Kosciele opracowane zostato rzeczowo i zajmujaco. Kilka-
krotnie powracajace poréwnanie ,,przedzierania si¢” przez bloto w celu odkrycia ukrytego w nim
ztota (np. 191) méwi o zmaganiach przechodzenia ponad stabo$cig i ograniczeniami chrzescijan,
aby pozna¢ istot¢ Kosciota jako przestrzen obecnosci i spotkania Chrystusa. Shusznie zaakcentowa-
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no koniecznos$¢ otwartosci umystu i zaangazowania serca w szukaniu prawdy o Kosciele, siegniecie
dalej niz sami ludzie czy kontekst historyczny (242), powazne podejscie do tego i przyjecie propo-
nowanych znakow (333), dzigki ktérym mozna przedrzeé si¢ przez dysproporcje¢ boskiego i ludz-
kiego czynnika w Kosciele oraz paradoks skarbu w naczyniach glinianych. Ponadto przypomniano
ze, o ile wymog nieskazitelnosci chrzescijan jako element wiarygodnosci Kosciota jest od strony
psychologicznej zrozumialy, o tyle ocena i okreslenie Kosciota na podstawie postgpowania ludzi sa
logicznie, obiektywnie i krytycznie nieuzasadnione (198n). Zreszta, gdyby Kosciot byt wspdlnota
doskonatych, to nie byloby w nim miejsca dla jego obtudnych krytykow (201). Ze wszech miar
pozyteczne jest uswiadomienie czytelnikowi praktycznych konsekwencji ,,metody” objawienia si¢
Boga za posrednictwem czynnika ludzkiego — Bog szanuje wolno$¢ cztowieka i liczy si¢ z jej kon-
sekwencjami, a wigc takze z wplywem osobowosci cztowieka na dzieje Kosciota w historii.

Celem postawionym sobie przez autora jest uzasadnienie wiarygodnos$ci Kosciota jako ,,meto-
dy” spotkania z Chrystusem, z podkresleniem rozumno$ci tego procesu (16), ktory jako taki nalezy
do zagadnien teologii fundamentalnej. Zgodnie z tradycyjnym uktadem tezy eklezjalnej autor naj-
pierw przedstawienia pochodzenie Kosciota od Jezusa, nastgpnie, omawiajac bosko-ludzka naturg
Kosciota, wykazuje zgodno$¢ dzisiejszego Kosciota z jego poczatkami, aby na podstawie wprowa-
dzonego kryterium ,,doswiadczenia podstawowego”, poddaé analizie cztery znamiona KoSciola,
odkrywajac w nich obietnice petni zycia, bedacg w istocie zapowiedzig wigkszej petni w wieczno-
$ci. Zastosowane kryterium obejmuje zar6wno czynnik teologiczny (cud, $wigto$¢ chrzescijanska,
katolicko$¢ jako powszechnos¢ i integralno$é, apostolsko$é Kosciota), jak i antropologiczny (spdj-
no$¢ i jednos$¢ zycia, Swigtos¢ jako realizacja siebie, trwalo$¢ Ko$ciota w czasie, miara jednosci
bytu cztowieka). Metoda uzasadniania wiarygodnosci ze znamion liczy sobie prawie pigé wiekow,
w wydaniu jednak Luigi Giussaniego kazde z czterech znamion interpretowane jest w szerszy i
odkrywczy sposob. Poniewaz ksigzka nie jest podrgcznikiem, ale jak wyzej sugerowano, utrwale-
niem wielu lat nauczania i dos§wiadczenia zycia w Kosciele, dlatego oczekiwanie innych znakéw
wiarygodnosci Kosciota (wypracowanych przez teologéw fundamentalnych) byloby chyba zycze-
niem na wyrost, zwlaszcza, ze niektore z nich implicite pojawiaja si¢ w tekscie np. znak §wiadectwa
(135n), znak agapetologiczny (144n, 246), znak kulturotworczego wptywu KosSciota (45nn, 114n),
znak Piotra (156), apologia godnosci i wolnosci cztowieka (196n, 218n, 230n). Warto$¢ wykazywa-
nia wiarygodno$ci Kos$ciota przez Luigi Giussaniego wynika z odpowiedniosci akcentow wiary w
kontekscie wiodacych idei wspotczesnej mentalnosci, jak poszukiwanie sensu, rozumno$¢, realizm,
godno$¢ osoby, wolnos¢, podejscie egzystencjalne.

Prezentacja prawdy o Kosciele daje czytelnikowi wglad w szeroki i bogaty horyzont namyshu
nad tajemnicg Kosciota klasykow teologii katolickiej jak §w. Ambrozy (221, 313n), $w. Augustyn
(223), $w. Tomasz z Akwinu (244), J.H. Newman (25, 166, 253, 265n, 332), R. Guardini (130, 134,
223, 236, 303n, 309, 311n), K. Adam (25, 37, 86, 240n, 264n, 275), H. de Lubac (60, 71, 105, 108,
125, 159, 166, 200, 258, 307, 335), J. Daniélu, (181n, 336, 339), H.U. Balthasar (147, 331),
R. Schnackenburg, (123, 156, 307n, 309), M.D. Chenu (223), O. Cullmann (155), R. Latourelle
(255), H. Rahner (281, 282), J. Lortz (211n, 259). Trzeba jednak nadmieni¢, ze mys$l teologéw
ostatniego 20-lecia obecna jest raczej w skromnym stopniu, np. W. Kasper (104).

Nalezy tez zauwazy¢ zrozumienie Autora znaczenia liturgii Koséciota w zyciu chrzescijanskim
(151 nn, 313n). Stusznie widzi w niej przywrdcenie wartosci pierwiastkowi materialnemu oraz
roéwnowage [$wigtosci] miedzy duchem i cialem, rzeczywisto$cia przyrodzong i nadprzyrodzong
(330). Confiteor liturgii mszalnej jest wyrazem realizmu Kosciota §wiadomego dysproporcji czyn-
nika boskiego i ludzkiego (206). W sposéb poglebiony kategoria §wiadectwa odnoszona jest do
chrzescijanina i Kosciota (118n). Stusznie wskazuje sig, ze misja KoSciota w $wiecie nie jako roz-
wigzywanie czy dawanie gotowych rozwigzan problemoéw, ale wprowadzanie warunku ich rozwig-
zania, ktorym jest zmyst religijny (228nn). Egzystencjalnie, a nie spekulatywnie sa interpretowane i
przedstawiane takie rzeczywistosci, jak prawda, taska, zashiga, czynnik ludzki. W podobny sposob
siegnieto do regut lex credendi — lex orandi — lex vivendi (246), odniesionych do Trojcy Swietej
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jako wzoru wspoélnoty ludzkiej (246) czy zmartwychwstania jako otworzenia perspektywy siggaja-
cej poza grob (248). W sposob poglebiony i zrozumialy omawia dziatalno$¢ Urzedu Nauczyciel-
skiego Kosciota, podkresla jego wychowawczy wymiar dziatalno$ci. Z duzym wyczuciem teolo-
gicznym omowione s okolicznosci formutowania i oglaszania dogmatéw (254nn), zwlaszcza na tle
przedstawienia prawdy o nieomylno$ci papieza, bedacej przyczyna wielu nieporozumien. Docenio-
na zostata waga tradycji jako elementu tozsamos$ci Kosciota i historycznej postaci jego samokonty-
nuacji (252n), a takze zwigzek chrzescijanina z tradycja jako jedno z kryteriow autentycznej religij-
nosci. Na uznanie zashiguje dostrzezenie w tradycji kryterium prawdziwosci Kosciota, polegajace
na trwatos$ci w wierno$ci Kosciota jego zrodtom (253).

W zagadnieniu uswigcenia przez sakramenty uwzgledniono zaré6wno aspekt dogmatyczny
(272nn), jak i wymiar modlitewny (277nn). Wskazano podwdjny wymiary sakramentu — jako akt
poboznosci indywidualnej i jednocze$nie znak Kosciota (276); zwrdécono uwage na odpowiednio$é
sakramentu ze zmystowym charakterem do§wiadczenia ludzkiego (283); uwydatniono godnos¢ i
wolno$¢ cztowieka, z ktorymi liczy si¢ sam Bog (284); odniesiono si¢ do wolno$ci przyjmujacego i
skutecznos$ci znaku sakramentalnego (ex opere operato) (285); uzasadniono praktyke chrztu dzieci
oparte na zwiazku z wiarg i zyciem wspolnoty (288); przypominano obicktywng warto§¢ sakramen-
tow (289n). Uwypuklono wewngtrzng nature Kosciota, ktorego tozsamos$¢ i warto$¢ nie zalezy od
liczebnosci wspolnoty czy zebranych.

Ksigzka zawiera tre$ci zarowno na poziomie akademickim, jak i duszpasterskim (homiletyka,
katechetyka, prelekcje), co sugeruja liczne przyklady brane z przezy¢ wiasnych Autora (np. 47, 50,
190, 191, 213, 282, 322), przywotane postacie historyczne (np. O. Lagrange, 262n; kaleki Herman,
318; M. Ricci, R. de Nobili, 337; Jezuici, 210nn; $w. Franciszek i $w. Katarzyna, 205) czy sytuacje
wymysSlone (np. 45, 204, 224, 250, 271, 289). Autor sigga do wicelkich postaci i dziet literatury eu-
ropejskiej, jak XIlI-wieczny Hymn strazy miejskich w Asyzu (44), Sonety F. Petrarki (55n), poezje
Wawrzynca Medyceusza (59), Metamorfozy Owidiusza (69), Boska komedia D. Alighieri (345) czy
wydarzen z historii europejskiej kultury, jak np. teatr elzbietanski (70n). Wielokrotnie pojawiaja
si¢ odwotania do wielkich myslicieli chrzescijanskich jak D. Rops (32, 82, 88, 154, 192, 193);
G.K. Chesterton (54, 66, 75, 76n), C. Dawson (45, 47, 51, 54, 192, 336), Ch. Peugy (183, 185n),
B. Marshall (222), P. Claudel (143), E. Gilson (64). Ta z jednej strony pogladowo$¢, z drugiej zas
szerokos¢ spojrzenia na fenomen Kos$ciota w aspekcie historyczno-kulturowym jest wlasnym rysem
duchowos$ci Ruchu, dla ktorego kultura jest wymiarem do$wiadczenia chrze$cijanskiego i locus
theologiae, dla czytelnika pozytkiem. Warto nadmieni¢, ze w tym duchu Ruch wydaje seri¢ dziet
literatury (I libri de spirito cristiano), ktére przedstawiaja zmagania chrzescijanstwa z problemami
kultury i egzystencji, oraz seri¢ ptyt z muzyka klasyczna (Spirito gentil).

Watpliwosci moga budzi¢ niektore sformutowania. Czy nie jest trochg na wyrost stawianie
znaku réwno$ci miedzy ,,przemiang oblicza, wyrazem nowej ontologii” jako owocem napelnienia
Duchem Swietym w sakramencie chrztu i ,,nadprzyrodzong taska” (131)? Czy nie jest zawezeniem
okreslenie proroka, jako tego, kto glosi sens swiata oraz wartos¢ zycia (135)? Czy nie byloby wska-
zane jednolite ujecie cudu, cudem bowiem jest Kosciot (138), cudem jest poczatek doswiadczenia
Switu nowego Swiata (139); cudem sa takze wszystkie rzeczy, ktore stuza nawigzywaniu relacji z
Bogiem (321n), cudem sg szczegdlne wydarzenia i zyciowe momenty, w ktérych Bog przywotuje
czlowieka do uwazania na Jego obecno$¢ (322n), wreszcie cudem jest fakt obiektywnie niewyttuma-
czalny (325), zwlaszcza ze w tek$cie obecna jest podstawowa biblijna idea znaku Boga? Przy oma-
wianiu roli tradycji (252nn) pozyteczne byloby wprowadzenie podstawowego teologicznego roz-
réznienia na niezmienng i konstytutywna Tradycje¢ apostolska oraz tradycje eklezjalne. Chyba tez
pewnego dopowiedzenia wymaga podmiot magisterium nadzwyczajnego, ktorym jest papiez i kole-
gium biskupow — jako oddzielny podmiot — pozostajace w tacznosci z nim (254). Wydaje si¢ tez, ze
okreslenie postannictwa Chrystusa jako wychowywania czlowieka i calej ludzkosci do kierowania
sie zmystem religijnym (217) wymaga jakiego$ uzupetnienia. Specyficzne jest rdwniez ujgcie kate-
gorii ,,zastugi” jako warto$¢ kazdej chwili zycia (60, 312), ,,wywyzszenie chwili” (64), proporcjo-
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nalnos¢ rzeczywistosci ludzkiej do tego, co wieczne (250). Pozwala ono jednak na odniesienia zba-
wienia do hic et nuc cztowieka, a nie przesuniecia go w przyszto$é po $mierci (250) W kontekscie
zamierzonego przez Autora celu niektore passusy nie wydajg si¢ konieczne, jak np. problemy czio-
wieka (226), utatwienia dla prawidtowo nakreslonej wolnosci (230).

Sa w ksiazce fragmenty latwiejsze w lekturze czy wprost odkrywcze w swojej przenikliwosci
(np. znaczenie osobowosci cztowieka w ksztaltcie historii KoSciola), a s3 miejsca wymagajace co
najmniej ponownej lektury (np. analiza wspolczesnej mentalnosci). Skoro jednak nie jest to ani
podrecznik teologiczny, ani zbidr mysli ,,na temat”, lecz, jak si¢ wydaje, synteza doswiadczenia
Kosciota Ruchu Comunione e Liberatione z elementami wyktadu akademickiego (por. 44, przypis 1),
to pominigcie niektorych zagadnien i poszerzenie innych, pewna ,,inno$¢” uje¢ tradycyjnych katego-
rii teologicznych jest i dopuszczalna, i nieunikniona.

Struktura rozlozenia zagadnien jest przemyslana, przejrzysta i logiczna, a plan (spis tresci)
rozpisany do$¢ gruntownie. Gros, zwlaszcza wigkszych jednostek, opatrzona jest wprowadzeniem i
podsumowaniem, co $wiadczy o dojrzatosci metodologicznej, jak i wnikliwym przemysleniu pro-
blematyki. Moze przydaloby si¢ zdjecie autora na ostatniej stronie oktadki oraz kilka zdan o nim
samym, o Ruchu i o okolicznos$ciach powstania tej ksigzki.

W kontekscie coraz czgstszego kwestionowania potrzeby Kosciota w chrzeécijanskim zyciu,
czego wyrazem moze by¢ powiedzenie: Chrystus — ,,tak”, Kosciol — ,,nie”, ksigzka podejmujaca te
problematyke dojrzale, z podkre§leniem rozumnego charakteru wiary i opartym na do$wiadczeniu
zyciowym KoS$ciota, przeniknigta autentyczna troska o czlowieka i przemys$lanym spojrzeniem
teologa, wydaje si¢ jak najbardziej na czasie, ta za$ jest rzeczywiscie godna polecenia. Ustosunko-
wujac si¢ do postawionego pytania o potencjalnego czytelnika, ktory bez niepokoju o swoj czas
siggnatby do ksigzki ksiedza Luigi Giussaniego, odwazam si¢ zaproponowac ja wszystkim wspo-
mnianym wyzej grupom i zapewni¢, ze ta lektura jest znakomitg lokata czasu i wiary.

ks. Grzegorz Dziewulski
Wyzsze Seminarium Duchowne
Lodz

Wojciech Fratczak, Monografia parafii Jeziorsko, Wtoctawek 2003,
ss. 132 + fot.

Dzieje kazdej wspdlnoty lokalnej sa bardzo ciekawym zjawiskiem, ktdrego roz§wietlenie po-
maga zrozumieé zwigzki wytworzone wsréd miejscowej ludnosci, pewne tradycje i zwyczaje. Dla-
tego kazde badania o charakterze regionalnym maja ogromne znaczenie do zrozumienia prawidet
funkcjonujacych w poszczegdlnych grupach miejscowosci. Rozswietlajg one dzieje ,,malej ojczy-
zny” 1 uczg zrozumienia i poszanowania historii, ktora jest tak blisko, ze prawie mozna jej dotknac.
Takie przyblizanie tego, co si¢ wydarzyto, jakie byty wczesniej motywy postepowania, jakie pano-
waty zwyczaje i jak funkcjonowata miejscowa spotecznos¢ daje wigksze poszanowanie wezesniej-
szych czasow i zrozumienie wlasnych przodkow.

W te mysl wpisuje si¢ ks. Wojciecha Fratczaka monografia parafii Jeziorsko. Sam autor, histo-
ryk Kosciota, jak wyjasnia we wstgpie, motywem podjecia si¢ tego opracowania byk: ,sentyment
cztowieka, ktory wychowat si¢ i spedzit w niej [Jeziorsku] najszczgsliwsze lata” (s. 7).

Parafia ta, funkcjonujaca od czaséw Sredniowiecza, nie wyrdznita si¢ w swoich dziejach ni-
czym szczegélnym. Byta daleko od wielkich wydarzen historycznych zaréwno o charakterze pan-
stwowym, jak i ko$cielnym. Ta wiejska parafii jest jak wiele innych, ktorych dzieje do dnia dzisiej-
szego nie zostaty opisane. Tym bardziej jest cenna ta inicjatywa, ktora dla terendw obecnej diecezji
wiloctawskiej wypisuje si¢ w nurt badan regionalnych nad dziejami lokalnego Kosciota, rozpocze-
tych na poczatku XX w. przez braci Chodynskich. Oni co prawda starali si¢ bardziej o drukowanie



