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DUSZPASTERZ WOBEC WYZWAN KULTURY POLSKIEJ
PO SOBORZE WATYKANSKIM II

Od czasu zakonczenia II Soboru Watykanskiego 8 grudnia 1965 r. Koscidt w
dialogu ze §wiatem, w ramach tzw. aggiornamento ustawicznie modyfikuje formy
swojego pastoralnego postannictwa. Od pamigtnego zwrotu z uzyciem jezyka
narodowego w liturgii po wspolczesne formy dyskusji synodalnej na temat inkul-
turacji w sprawowaniu Eucharystii. Opatrzno$¢ zrzadzila, ze ponad ¢wier¢ wieku
owego aggiornamento spoczywato w sercu i dloniach jednego Pasterza KoSciota
powszechnego. Jan Pawet Il nadal posoborowej misji Ko$ciota w obszarze kultu-
ry swoj charyzmat wyniesiony z pastoralnych doswiadczen ,,dalekiego kraju” —
z Polski semper fidelis 1 przez stulecia stanowiacej antemurale christianistatis.
W omawianym za$ okresie posoborowych relacji ze $wiatem owo antemurale
sprowadzato si¢ do konfrontacji z totalitaryzmem ateistycznych utopii komuni-
zmu, a potem borykania si¢ z wyzwaniami kultury liberalizmu moralnego i to w
konteks$cie gwaltownych przemian ekonomicznych, ktére jednych wynosily na
wyzyny sukcesu materialnego, a cale rzesze spychaty ponizej minimum socjalnego.

Nieprzypadkowo w poczatkach tego pontyfikatu — historycznego i waznego
dla recepcji Soboru — w Rzymie miat miejsce kongres poswigcony chrzescijan-
skim korzeniom Europy (1980 r.). Klamrg spinajaca za$ tamtg refleksje na per-
spektywami i stanem obecnym kultury w Europie stala si¢ posynodalna Adhorta-
cja Ecclesia in Europa (2003 r.) jako element w serii podobnych pastoralnych
wskazan dla Afryki (1995 r.), Azji ( 1999 r.), Ameryki Lacinskiej (1999 r.) i Oce-
anii (2003 r.). Dokument po§wigcony Europie wtasciwie przekracza kontekst tego
kontynentu i odnosi si¢ do wszystkich krajow tzw. Pierwszego Swiata, krajow
rozwinigtych, bogatych, ktore w pierwszej kolejnosci doswiadczajg skutkow
przemian kulturowych doby wspotczesnej. Z powodzeniem wigc mozna odnies$é
si¢ do niego w diagnozie stanu wspotczesnej kultury polskiej oraz w dziedzinie
wyprowadzenia sugestii pastoralnych wobec nowych wyzwan pochodzacych wta-
$nie z tego kontekstu kulturowego.
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Te z koniecznos$ci ogdlne wskazania wymagaja uwzglednienia kontekstu lo-
kalnego, kultury tej czgsci Kosciota, ktorej na imi¢ archidiecezja 16dzka. O jej
specyfice nawet w skali Polski §wiadczy¢ moze specjalny status, jaki wyznaczyta
jej Stolica Apostolska, uzalezniajac ja kanonicznie bezposrednio od siebie. W
ramach tego kontekstu regionalnego w okresie od zakonczenia Vaticanum Il Ko-
$ciot przeszedt tu od kultury wlasciwej dla rezimow totalitarnych, przez okres
transformacji po postmodernistyczng, eklektyczng forme relacji kulturowych
okreslanych przez takie tendencje spoteczne, jak: demokratyzacja zycia, globali-
zacja przeptywdw informacyjnych i podstaw ekonomii, sekularyzacja zycia i wie-
le mechanizmoéw tworzenia si¢ kultury postindustrialnej i zarazem — niestety — w
wielu $rodowiskach spotecznych kultury postchrzescijanskiej. Kluczem do zro-
zumienia tych srodowiskowych wyznacznikéw kulturowych dla sugestii pastoral-
nych wydaje si¢ prawda o cztowieku, odczytywana w Stowie i obrazie Jezusa
Chrystusa. Mozna ja sprowadzi¢ hastowo do nastepujacych elementéw programu
pastoralnego:

— antropologia sensu przeciw antropologii relatywizmu i marginalizacji

czlowieka;

— antropologia nadziei przeciw antropologii frustracji, stresu i zagubienia;

— antropologia §wigtoSci zycia przeciw antropologii urzeczowienia cztlowieka

1 $mierci;

— antropologia chrystotypiczna przeciw antropologii skrajnego horyzontali-

zmu spolecznego.

Skoro wigc ,,czlowiek jest droga Kosciota”, to budowanie jakiegokolwiek
programu duszpasterskiego winno wychodzi¢ od dobrej, wielostronnej i rzetelnej
analizy antropologicznej, wpisanej w kontekst tendencji kulturowych danego
miejsca i czasu.

1. CZLOWIEK NA ZIEMI £ODZKIEJ PRZEDMIOTEM TROSKI PASTORALNEJ

Zatamanie si¢ koniunktury przemyshu widkienniczego, od dwustu lat stano-
wiacego specyfike tego regionu i ekonomiczna podstawe zycia tutejszych rodzin',
zdecydowato o lawinowych zmianach kulturowych i socjalnych tutejszych rodzin.
Ich problemy, rado$ci i nadzieje coraz wyrazniej przenikaty i przenikajg do zycia
Kosciota lokalnego. Stajg si¢ przede wszystkim wyzwaniem w stosunku do gto-
szonej i praktykowanej prawdy o cztowieku. Osoba ludzka, cztowiek w warun-
kach gwattownych przemian kulturowych staje si¢ dla Kosciota ,,Bozym igrzy-
skiem” — miejscem $cierania si¢ idei, wartosci, koncepcji, a niekiedy wregcz uto-

! Zwrocil na to uwage abp Wiadystaw Ziodtek, gdy witat 13 czerwca 1987 r. Jana Pawla II w
Lodzi: , Krosno stato si¢ tu symbolem wielkiego trudu cztowieka, a zwtaszcza pracujacej kobiety”.
Zob. Przemowienie ordynariusza diecezji todzkiej bpa Wiadystawa Ziotka, w: Jan Pawel II w Pol-
sce. Przemowienia i homilie, Warszawa 1991, s. 679.
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pijnych obietnic. To takze przestrzen praktyki pastoralnego stuzenia cztowiekowi
w catlej rozciaglosci jego tajemnicy — od obszaru duszy niesmiertelnej po najbar-
dziej prozaiczne potrzeby materialne. Jaki jest adresat pastoralnej troski Kos$ciola
todzkiego — jaki jest cztowiek i jego kultura w pierwszym dziesiecioleciu XXI w.?
Jakie sg jego najbardziej palace potrzeby, ktorych rozwigzanie stanowi obszar po-
stannictwa odpowiedzialnych za duszpasterstwo na tym terenie?

Na poziomie odpowiedzi socjologicznych mozna wykorzystaé raporty
$wieckich i kos$cielnych instytucji badawczych. Nie przeprowadzono tu tak spe-
cjalistycznych badan, jak np. w archidiecezji wloctawskiej czy czestochowskiej,
ale z istniejacych opracowan ogoélnopolskich mozna wykaza¢ pewne tendencje
kulturowe. Sa to — jak wiadomo — zawsze tylko dane orientacyjne, o duzym stop-
niu rzetelnosci naukowe;j. Nie ujmujg catos$ci zagadnienia. Na ich podstawie nale-
zy siggnaé glebiej, do analiz psychologicznych i filozoficznych, gdzie§ w tych
rejonach diagnozy, w ktérych mozna ukaza¢ zmiany w systemach wartosci, poj-
mowaniu sensu zycia czy otwarcia na wymiar religijny.

O potrzebie odwotania si¢ do przestanek socjologicznych w tekstach zajmu-
jacych si¢ wskazaniami pastoralnymi przekonuje cho¢by struktura znanego po-
wszechnie przemowienia Jana Pawta II skierowanego do todzkich wtokniarek
13 czerwca 1987 r. Méwit wowcezas Ojciec Swiety: ,,Mimo réznorodnych wysit-
kéw i inicjatyw podejmowanych przez spolecznos¢ todzka — na przestrzeni pra-
wie dwustu lat — nadal zywo sa odczuwane problemy zwiazane z przemystem —
dzi$ juz nie tylko widkienniczym; ze srodowiskiem naturalnym i urbanistycznym
— ekologia, warunki mieszkaniowe i sanitarne, zatrudnienie i sprawy socjalne;
z rozwojem potrzeb duchowych i materialnych w tym wielkim zbiorowisku wie-
lorakiej pracy fizycznej i umystowej, naznaczonym jakze trudnymi procesami
wspolczesnych przemian spotecznych™. Jakkolwiek na kanwie tej diagnozy
w dalszej czgsci swych wskazan Jan Pawet 11 skupit si¢ na wskazaniach dotycza-
cych kobiet pracujacych, to zawarty w tym przemowieniu program paradoksalnie
nic nie stracit ze swej aktualno$ci i powszechnos$ci orzekania, gdy chodzi o pro-
gramowanie dziatan duszpasterskich.

O aktualnosci tego programu przekonujg dane statystyczne naszych socjolo-
gow. Zdaniem o. Leona Dyczewskiego OFMConv. w latach dziewig¢dziesigtych
byliSmy $wiadkami postgpujacego rozdzwicku migdzy dzialami kultury bytu,
kultury spolecznej i kultury symbolicznej®. Kolejnym czynnikiem opisujacym
sytuacje kultury w Polsce — posrednio za$ i na terenie 16dzkiego — jest nasilanie
sie laicyzacji' i co wydaje si¢ najbardziej dramatyczne — niespdjnos¢ tresci i brak

2 Tamze, Jan Pawet II, Spotkanie w widkniarkami w zakladach przemystu bawetnianego im.
Obroncow Pokoju Uniontex, £.6dz, 13 czerwca 1987 r., s. 695.

3 To osobista uwaga autora w stosunku do twierdzen A. Kloskowskiej w pracy Socjologia kul-
tury, Warszawa 1981, s. 103—128. Por. L. Dyczewski, Kultura polska w procesie przemian, Lublin
1993, s. 263-265.

* L. Dyczewski, dz.cyt., s. 265-267.
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wizji przysztosci w $rodkach spotecznego komunikowania’, bedaca jednym z
negatywnych skutkow zmian w polityce kulturalnej panstwa’. W wyniku niespoj-
nos$ci trzech podstawowych, wymienionych wyzej dzialow kultury w spoteczen-
stwach europejskich wystepuje zjawisko tzw. ,,subkultury nedzy”. Jej symptomy
sg zauwazalne nawet tam, gdzie z ekonomicznego punktu widzenia ludzie sg bo-
gaci, bytowo zabezpieczeni — niekiedy w nadmiarze. Brakuje im jednak wielu
potrzebnych i wartosciowych czynnikow kultury spolecznej i symbolicznej, a
wtedy mamy do czynienia z brakiem samo$wiadomosci jednostek, z pozbawie-
niem zycia codziennego funkcjonowania warto$ci, norm, wzorcoOw zachowan
moralnie wartoSciowych oraz pragnien szanujacych i rozwijajacych wartos¢ i
godnos$¢ cztowieka. Do jakich patologii moze to prowadzi¢, przekonuja nas m.in.
zbrodnicze mechanizmy w t6dzkiej stuzbie zdrowia. Przestanka, jaka prowadzi to
takich postaw, jest polityka informacyjna cze$ci dziennikarzy i ludzi polityki,
ktorzy propaguja ideologie dobrobytu (wigcej zarabia¢, by wiecej mieé, lepiej
mieszkaé, ubiera¢, poruszac si¢ , odzywiac¢) kosztem kultury spotecznej (nasla-
dowania obiektywnych wzorcow) i kultury symbolicznej (uczenia sig). Utrwala
si¢ przekonanie, ze najpierw nalezy zgromadzi¢ na odpowiednim poziomie uwa-
runkowania bytowe, a dopiero potem bedzie mozna zajac si¢ zyciem kulturalnym.
Shuzy temu m.in. rozwoj tzw. kultury masowej (z jej logosfera i ikonosfera), ktéra
stanowi namiastke kultury wysokiej i czgsto na niej koncza si¢ kulturowe aspira-
cje spoleczne. Wowczas 1 religia — mieszczaca si¢ w sferze kultury spolecznej i
symbolicznej, z natury swej zwigzana z kultura duchowa — zostaje zastgpiona
pseudokultami i pseudoidolami.

Jedng z konsekwencji kulturowych, ujawnianych przez socjologie¢ w latach
90. XX w. stato si¢ upowszechnienie postaw agnostycznych i antyklerykalnych
przy jednoczesnym akceptowaniu haset w rodzaju ,,wierzacy, ale nie praktykuja-
cy”, ,,Kosciot tak, ale bez ksiezy”, a nawet — jak to udokumentowaty polskie me-
dia ,,My jestesmy Kosciotem” — przy czym to ,,my” odnosito si¢ do agresywne;j
grupy $wieckich pikietujacych swego proboszcza. Z czego rodza si¢ tego typu
postawy? Glownie z kryzysu pojmowania sacrum. Dla wielu nie zawiera juz ono
w sobie elementu tremendum. Z kolei, nawet jesli ma jeszcze co$ z fascinosum, to
musi to dzisiaj dzieli¢ uwagge ludzi z fascinosum dziedzin ezoterycznych, psudo-
naukowych, zabobonnych, czasami sekciarskich. Kiedy$ sacrum decydowato o
tozsamosci zyciowej wierzacego, dzisiaj raczej sam wierzacy decyduje o sacrum’.
Rozrywa w ten sposob zwigzek migdzy kulturg a religig i moga juz powstawac
swobodnie kultury areligijne, a nawet antyreligijne. Dochodzg wigc do glosu,

5> Tamze, s. 267-269.

® Tamze, s. 269-271

7 Zob. na ten temat m.in. R. Otto, S’wigtos’c', Warszawa 1968; M. Eliade, Sacrum, mit, historia,
Warszawa 1970.
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zwlaszcza wsrod mtodziezy kultury religijne Wschodu, New Age, ale takze sata-
nizm i wojujacy ateizmu, wreszcie agnostycyzm.

Srodki spotecznego komunikowania, zwykle z natury swojej zwiazane z kul-
turag masowa, nie sg sojusznikiem, a czesto okazuja si¢ zagrozeniem w budowaniu
kultury nastawionej na harmoni¢ bytu, spraw spotecznych i wymiaru symbolicz-
nego zycia ludzkiego. Pozbawione od lat 90. cenzury sa miejscem pseudotoleran-
cji, prezentacji rezygnujacej z obiektywnej oceny roznorodnych opcji ekonomicz-
nych i politycznych. Waski margines medidw jest pozostawiony ich funkcji lu-
dycznej i to zagospodarowanej gléwnie konsumpcja zachodnich tresci i form ko-
munikacji, w znacznej mierze oderwanej od polskiej rzeczywistosci i kultury.

Od 2004 r. (a nawet wczesniej) wigze si¢ to z mechanizmami integracji euro-
pejskiej i1 realizowaniu tzw. tadu informacyjnego stworzonego zgodnie z filozofia
traktatu z Maastricht. Media zrezygnowaty w znacznej mierze z funkcji forma-
cyjnej, kulturowo-narodowej — rzadziej gosci w nich katalog norm patriotycz-
nych, a falszywie rozumiane rozdzielenie Kosciota od panstwa sprawia, ze to, co
religijne wywalczylo sobie prawo obecnosci w gettach okienek programowych.
Nie jest w stanie przenikngé¢ do stylu pracy dziennikarskiej w innych dziatach.
Wyjatek w postaci relacji fenomenu cierpienia i $mierci Jana Pawla I potwierdza
tylko te regute.

Rozpoczeta w poczatkach lat 90. transformacja kulturowa polegata na ode;j-
$ciu od monopolu kultury socjalistycznej, centralnie planowanej, zideologizowa-
nej 1 tepigeej wszelkie inne podmioty inicjatyw kulturalnych. Wystarczy przypo-
mnie¢ sobie trudnos$ci, w jakich rodzily si¢ 1 rozwijaty kiedys koscielne Tygodnie
Kultury Chrzescijanskiej. Krok w kierunku pluralizmu kulturowego, odejscie od
centralnego zarzadzania nig na rzecz inicjatyw lokalnych nalezy oceni¢ pozytyw-
nie. Jednakze jednoczesnie nadano kulturze posta¢ rynkowa — zroéwnano produkty
kultury z dobrami konsumpcyjnymi. Przed konsumentem postawiono prawo wy-
boru miedzy kupnem samochodu, a chodzeniem na koncerty do filharmonii czy
do teatru. W efekcie wiele instytucji kulturalnych zbankrutowato (np. kina, biblio-
teki publiczne, teatry, muzea®), pojawity si¢ pseudokulturalne inicjatywy ,,pod
publiczke”, reality show, ogdlnopolskie zebractwo dziecigco-mlodziezowe, pota-
czone z wakacyjng hucpa mi¢dzy areng estradowg a alkoholowymi oparami w
namiocie. Powstata tez waska grupa koneseréow, majetnych, zdolnych do uczest-
niczenia w wysoko podniesionej barierze finansowego udzialu w kulturze wyso-
kiej. Ta tendencja niestety wcigz si¢ nasila, niebezpiecznie polaryzujac kulturowa
kondycj¢ naszego spoteczenstwa.

8 Wedhug danych zamieszczonych w ,,Tygodniku Solidarno$¢” nr 10 z 8 III 1991 r. w latach
1970-1989 zamknigto w Polsce 43% kin. W pierwszej potowie 1990 r. w 22 wojewodztwach zli-
kwidowano 75 filii i 2722 punkty biblioteczne, a istniejacy mogly sobie pozwoli¢ na zakup dwa
razy mniej ksigzek niz w latach poprzednich.
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Gdy chodzi o czynnik bezrobocia, stanowiacy istotny element okreslajacy sy-
tuacje materialng i kulturowa spoteczenstwa, to w skali Polski w I kwartale 2005 r.
co siodmy Polak (14%) byt bezrobotny. Skale bezrobocia trzeba nastepnie posze-
rzy¢ o ich rodziny (czgsto wielodzietne) i osoby angazujace si¢ w zjawisko bez-
robocie przez r6zng pomoc bezrobotnym. Oto skala problemu dotykajaca prak-
tycznie cate spoteczenstwo. Az 68% tych bezrobotnych (przewazaja kobiety i
ludzie powyzej 45 roku zycia) doswiadcza go dhuzej niz rok, co wpltywa na kon-
kretne zmiany w osobowosci’. Wywoluje tez sytuacje, kiedy nie mozna zaspokoi¢
podstawowych potrzeb rodziny (tak u 55% rodzin) oraz zycie za 300 zl na czton-
ka rodziny (dziennie po 10 zt — tak u 45% rodzin). Co czwarty bezrobotny przy-
znaje si¢ do biedy i obawia si¢ o dalsze tego konsekwencje. Jednoczesnie wzrasta
odsetek bezrobotnych, ktorzy zaniechali poszukiwania pracy (w 2003 r. takich
byto 18%, a w 2005 r. — 27%). Zmalata tez gotowo$¢ podejmowania pracy, nawet
gdy chodzi o wyjazd za praca za granice'’. W sytuacji wojewddztwa todzkiego w
2002 r., wedtug danych Narodowego Spisu Powszechnego stopa bezrobocia wy-
niosta 20,2%"".

W badaniach Centrum Badania Opinii Spotecznej z 2005 r. na temat wartosci
i norm w zyciu Polakow ujawnity si¢ wszelkie symptomy okresu transformacji
kulturowej w dziedzinie zycia moralnego. Z jednej strony wickszo$¢ responden-
tow jest przekona, iz uksztaltowata swoj §wiatopoglad moralny pod wptywem
Jana Pawtla II, a jednocze$nie opowiada si¢ przeciw obiektywnemu istnieniu do-
bra i zta, odzegnuje si¢ od kodeksow etycznych, sobie samemu przypisujac decy-
dowanie o dobru i ztu. Na czele wartosci najbardziej cenionych sg szczgsécie ro-
dzinne, zdrowie, praca i uczciwe zycie. Warto$¢ zycia religijnego w tej skali
znajduje si¢ w potowie skali ocen i przewyzsza takie kategorie, jak ,,pomy$lnos¢
ojczyzny”, kontakt z kultura, mozliwo$¢ udzialu w zyciu spoteczno-politycznym.
Gdy jednak poddaje si¢ analizie interpretacj¢ tych kategorii sprawa nieco bardziej
si¢ komplikuje. Oto w spoleczenstwie w 96% uwazajacym si¢ za wierzacych, raz
w tygodniu bierze udzial w praktykach religijnych 51% respondentow; najwigk-
szg grupe stanowig ci, ktorzy uwazaja, ze nie ma jasnych i absolutnych zasad
okreslajacych dobro i zto, bo w znacznej mierze zalezy to od okoliczno$ci (53%).

W zakresie hierarchii cnét w badaniach tych uksztattowata si¢ nastepujaca
kolejnos¢: mitos¢ rodzinna (39%), uczciwos¢ (24%), pracowitos¢ (10%), szacu-
nek dla drugiego cztowieka (10%), religijnos¢ (5%), wiernos$¢ partnerowi (3%).
Nieco wigcej $wiatla na te ostatnig kategorie¢ rzucajg dane dotyczace oceny mo-

 Por. W. Kozek, Bezrobocie diugoterminowe, w: Bezrobocie jako zjawisko spoleczne,
red. M. Marody, Warszawa 2002.

19 B. Wciorka, Bezrobomi w swojej sytuacji zyciowej. Komunikat z badarn, Warszawa, kwie-
cien 2005 r., [BS/66/2005] zob.: http//www.cbos.pl/spiskom.pl/2005/k_066_05.PDF [1 listopada
2005 r.]. Warszawa, sierpien 2005 r. [BS/133/2005] zob.:
http//www.cbos.pl/spiskom.pl/2005/k_133_05.PDF [1 listopada 2005 r.].

"' Wg http//www. Stat.gov.pl/urzedy/lodz/nsp/raport [1 listopada 2005 r.]
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ralnej niektorych zachowan. Za uprawianiem seksu przed §lubem opowiada si¢
46% ankietowanych, a 48% nie widzi nic ztego i gotowe jest usprawiedliwi¢ sto-
sowanie §rodkéw antykoncepcyjnych. W sumie, zdaniem socjologow mamy do
czynienia z odchodzeniem od etyki okreslanej jako tradycyjna w kierunku etyki
postmodernistycznej, liberalnej, przyzwalajacej na pewne formy nieuczciwosci i
wyraznej liberalizacji w sferze zachowan seksualnych'>.

Panorame¢ wyzwan dla programéw duszpasterskich w §wietle zmian zacho-
dzacych w kulturze mozna by dalej analizowa¢ liczba przeczytanych ksiazek w
roku, wizyt w teatrze czy kinie lub innymi kontaktami kulturalnymi. Zasadniczo
jednak nie beda one odbiegaly od ogodlnie przyjetych, raczej krytycznych ocen.
Nowg jakoscig w dziedzinie promowania kultury w ostatnich dziesi¢cioleciach
stat si¢ wyrazniejszy udzial Kosciota. Badania socjologiczne wskazuja m.in. na
udziatl w tworzeniu inicjatyw kulturalnych, gléwnie poprzez parafie. W badaniach
CBOS z marca 2005 r. wynika, ze obecnie mamy do czynienia ze znacznie bogat-
szymi formami zycia parafialnego. W $wiadomos$ci wiernych wzrosta przede
wszystkim oferta wydarzen sportowo-turystycznych (wzrost o 16 punktow), piel-
grzymek zagranicznych (wzrost o 15 punktéw) czy pomocy dla biednych (wzrost
o 13 punktow). Nie zmienita si¢ natomiast aktywno$é kulturalna®. Pozostajac na
tym samym poziomie, §wiadczy o stalej pracy parafii na rzecz upowszechniania
kultury.

Co glownie decyduje o wigzach z parafia, ktore sa podstawg duszpasterskie-
go oddziatywania? Wedlug badan ankietowych 80% korzysta z postugi religijnej
w parafii miejsca zamieszkania. Jednakze tylko 7% nalezy do jakiej$s konkretnej
parafialnej wspolnoty religijnej czy organizacji parafialnej. Ze wsparcia spotecz-
nego korzysta co prawda 41% badanych, ale dobrowolng, bezplatng prace na
rzecz parafii gotowych jest poswigci¢ 34% ankietowanych. Wigkszos¢ badanych
(65%) nie angazuje si¢ w zycie spoleczne parafii. Z czego to moze wynika¢? Mo-
ze z malego kontaktu z duchownymi, skoro 11% nigdy osobiscie nie kontaktowa-
to si¢ z ksigzmi w parafii, a 68% badanych nie czuje i nie chce mie¢ wptywu na
zycie parafii'®.

Oto realna, praktyczna skala wyzwan duszpasterstwa ukierunkowanego nie
tylko na obecnos¢ w obszarze kultury, ale dalej — na rozwdj zycia religijnego w
kontekscie kultury i tego, co ona dzisiaj stawia jako wyzwanie dla wspolczesnego
duszpasterstwa. Czy oznacza to powrdt do programu tzw. ,,nowej organizacji pa-
rafii”? Czy moze domaga si¢ lepszej refleksji i konsekwentnej realizacji zasad

2R, Boguszewski, Wartosci i normy w zyciu Polakéw. Komunikat z badan, Warszawa, sier-
pien 2005 r. [BS/133/2005] zob.: http//www.cbos.pl/spiskom.pl/2005/k 133 05.PDF [1 listopada
2005 r.]

13 B. Wciorka, Polacy o parafii dzialajgcej w ich miejscach zamieszkania, Warszawa, marzec
2005 r. [BS/50/2005] zob.: http//www.cbos.pl/spiskom.pl/2005/k_050_05.PDF [1 listopada 2005 r.]

4 B. Wcidrka, Co lgczy Polakéw z parafig? Warszawa, marzec 2005 r. [BS/49/2005] zob.:
http//www.cbos.pl/spiskom.pl/2005/k 049 05.PDF [1 listopada 2005 r.]
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nowej ewangelizacji w budowaniu Ko$ciota na obszarach wspotczesnej kultury...,
by nie byta to Herbertowska ,,katedra na pustkowiu”?"’

2. POLSKI KSZTALT KULTURY EUROPEJSKIEJ

Tysiacletnie dziedzictwo kultury europejskiej podlega obecnie zakwestiono-
waniu. Rézne mechanizmy ksztattowania polityki kulturalnej w panstwach Unii
nie sprzyjaja zachowaniu jej chrzescijanskich korzeni. Wrecz przeciwnie — poja-
wiaja si¢ hasta i stereotypy myslowe gloryfikujace postchrzescijanski tad religijny
— osiggany jesli nie przez reaktywowanie religii przedchrzes$cijanskich (celtyckie;,
Druidéw, kultu Swiatowida i in.) to przez nowe jej formy (np. religijna interpreta-
cje praw czlowieka z rytuatami paraliturgicznymi ONZ na rzecz jednosci
gii'®). Papieska zacheta do przejscia Polski z historycznego dziedzictwa ,,0d unii
lubelskiej do Unii Europejskiej” w imi¢ ubogacenia Europy warto§ciami chrzesci-
janskimi na razie owocuje zmianami kulturowymi wewnatrz spoteczenstwa i Ko-
$ciota polskiego. Stuszna sugestia i zasadna decyzja narodu wydaje si¢ wybiegac
za daleko wobec mozliwosci wykonawczych obu tych struktur — i Ko$ciota (co
stwierdzil m.in. bp Jarecki, komentujac inicjatywe rozbudowy eklezjalnych insty-
tucji przy Unii Europejskiej) i spoteczenstwa polskiego (brak religijnych, katolic-
kich programow wspodlpracy europejskiej, a te realizowane oddalaja si¢ od kon-
tekstu religijnego; poza tym osoby reprezentujace Polske w strukturach pozostaja
w luznym zwiazku z opcja Koscielng). Przymiotnik ,,europejski” w intuicyjnym
odbiorze pozostaje w opozycji do przymiotnika ,,patriotyczny” czy ,,0jczyzniany’.
Z calg pewnoscig tez debata nad preambutg do traktatu konstytucyjnego pokazata,
ze stoi w opozycji do przymiotnika ,,chrzescijanski”.

To pierwsze z fundamentalnych wyzwan kulturowych sugestii pastoralnych.
Jego konsekwencja jest wskazanie na troske o prawde na temat chrzescijanskiej
Europy, jej historii, jej wspolczesnych zagrozen w obliczu nieproporcjonalnego
dialogu z islamem, z mediami szerzacymi wzorce globalizacji laicko$ci przeciw
moralnemu formowaniu sumien. To takze postulat troski o tozsamos$¢ kultury
narodowej, jej etnologicznego bogactwa odchodzacego powoli w niepamig¢ na-
wet w §rodowiskach polskiej wsi. Gotowos¢ do sprzedazy ziemi zagranicznym

'3 K. Solecka, Katedra na pustkowiu. Kategoria praeparatio evangelica w $wietle twérczosci
Zbigniewa Herberta, Lublin 2005 [mps pow.].

'8 Opisuja to doktadnie woskie autorki, przypominajac choéby , liturgiczne” obchody rocznicy
powotania ONZ w episkopalnej katedrze w San Francisco, pod przewodnictwem bp. Wiliama
Swinga, tworcy United Religion Initiative. W pewnym momencie wlaczyl si¢ w nig byly teolog
katolicki Han Kiing, ktory w 1993 r. wziat udziat w obradujacym w Chicago $wiatowym ruchu
miedzyreligijnym, przedstawiajac tam zatozenia tzw. etyki globalnej. Zob. szerzej na ten temat:
E. Rocella, L. Scaraffia, Contro il christianesimo. L’'ONU e [’'Unione Europea come nuova
ideologia, Casale Monferrato 2005.
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wiascicielom uswiadamia jak daleko spoteczenstwo odeszto w kulturze narodo-
wej od ideatéw czasow zaborow i okupacji. Trzeba tu jakiego$ swiadomego prze-
ciwdzialania inicjatywom deprecjonowania bohateréw narodowych, krytyki
wieszczow, podsuwania falszywych koryfeuszy kultury. A jednocze$nie pracy u
podstaw — nad jezykiem, obyczajowoscia religijng, obecnoscia Boga ,,w ksigzce,
w szkole”. Wyspiewalismy t¢ sprawe podczas pamigtnej Eucharystii na placu
Zwyciestwa w Warszawie w 1979 r. Jan Pawet Il dokonat bierzmowania narodu
Duchem Swigtym, a na progu XXI w. mamy takie trudno$ci z formowaniem su-
mien. Wiedza o tym dobrze katecheci w szkotach, wiele moga na ten temat ujaw-
ni¢ parlamentarzysci walczacy o wartosci chrzescijanskie w stanowieniu prawa i
wiele innych §rodowisk duszpasterskich.

Drugim powaznym wyzwaniem kultury wspolczesnej, plynacej gtownie z
Zachodu, jest dehumanizacja relacji migdzyludzkich. To nie tylko terroryzm nie
liczy si¢ z godnoscia osoby ludzkiej, wykorzystujac $mier¢ niewinnych ludzi jako
argument w utopijnej walce. To takze dehumanizacja ptynaca z rozwijajacej si¢
na nie spotykang skale biurokracji. W nowych agencjach, centrach, biurach petent
doswiadcza licznych przejawow deprecjonowania jego godnosci. A c6z powie-
dzie¢ o dehumanizujacych mechanizmach reklamy, kierowania handlem i finan-
sami panstwowymi, wybiorczej sprawiedliwosci spotecznej, zwykle promujacej
bogatych i glosniej krzyczacych niz ,,cichych i pokornego serca”. Wreszcie wska-
za¢ nalezy takze na dehumanizujacy charakter manipulowania prawda we
wszystkich sferach zycia spotecznego — bo ,,wielki zamet wprowadza czlowiek w
nasz ludzki $wiat, jesli prawdg probuje oddac na shuzbe ktamstwa. Wielu ludziom
trudniej wowczas rozpoznaé, ze ten $wiat jest Bozy”'". W §lad za dehumanizacija
z powodu manipulowania prawda idzie dehumanizacja wywotana wynaturzong
wolnoscia. ,,Jesli promocja wlasnego ‘ja’ jest pojmowana w kategoriach absolut-
nej autonomii, prowadzi nieuchronnie do negacji drugiego cztowieka; jest on po-
strzegany jako wrog, przed ktorym trzeba si¢ broni¢” (EV 20). Dehumanizujacy
okazuje si¢ wowczas lek egzystencjalny w obliczu zagrozen, kataklizmami, woj-
nami, zbrojeniami, agresjg migdzynarodowa. Dehumanizujace sg tez mechanizmy
wymuszonych migracji, gdy mtodziez dla startu zyciowego musi wyjezdza¢ za
granicg, gdy latwiej o $rodki na utrzymanie rodziny w dalekim kraju, a nie na
swoim zagonie. Najbardziej jednak radykalna form¢ dehumanizacji zycia ludz-
kiego — a konsekwentnie i kultury — niesie ze sobg ,.kultura $mierci” obecna bli-
sko nas w hastach ,,zyj szybko, umieraj mtodo”, to moda na narkotyki i uzywki,
fenomen samobojstw coraz mlodszych ludzi, a nawet akceptacja i ukrywanie
wspotczesnych mechanizméw zadawania §mierci'®. Kiedy Boga nie ma na wia-

'7 Jan Pawet II, Homilia podczas mszy $wietej. Olsztyn 6 czerwca 1991 r., w: Czwarta piel-
grzymka Jana Pawta Il do Polski. Przemowienia. Dokumentacja, Poznan—Warszawa 1991, s. 128.

'8 Zob tez: K. Klauza, Dehumanizacja, w: Encyklopedia nauczania spolecznego Jana Pawla II,
red. ks. A. Zwolinski, Radom 2003, s. 89-101
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sciwym miejscu wowczas w kulturze nie ma tez miejsca dla cztowieka — zwtasz-
cza stabego i1 potrzebujacego pomocy. ,,Europejska kultura sprawia wrazenie
«milczacej apostazji» cztowieka sytego, ktéry zyje tak, jakby Bog nie istnial” —
powie Jan Pawet Il w Ecclesia in Europa (nr 9) Zabi¢ bezdomnego dla zabawy, z
nudow, ze zniecierpliwienia ptaczem dziecka — ten poziom dehumanizacji osig-
gnelisSmy w katolickim spoteczenstwie. Bez-bozny §wiat to zarazem nieludzki
swiat wolajacy o duszpasterski program naprawy. To dzielo trzeba podejmowac
wciaz na nowo, bo societas et Ecclesia est semper reformanda. Duszpasterz nie
moze wiec nigdy spocza¢ w swej trosce o cztowieka. Zwlaszcza po tym, jak z ust
Namiestnika Chrystusowego padly stowa opus solidarietatis pax. Pokdj, jako
syndrom zycia w Bogu staje si¢ owocem ludzkiej solidarnosci — solidarnosci
duszpasterza z sytuacja cztowieka, czesto naznaczong kenoza jego ludzkiej sytua-
cji. Trzeba si¢ wowczas §wiadomie zanurzy¢ w te zdehumanizowang kulture, by
stamtad wyprowadzi¢ dzieci Boze — jak nazywat ochrzczonych Prymas Tysigclecia.

Ksztalt wspotczesnej kultury w jej istotnych rysach opisywali Ojcowie Sobo-
ru Watykanskiego II. Wedlug nich ,kulture t¢ znamionuja nastepujace szczegolne
cechy: nauki, zwane Scistymi, rozwijaja ogromnie zmyst krytyczny; nowsze ba-
dania psychologiczne glebiej thumaczg aktywnos¢ ludzka; dyscypliny historyczne
bardzo si¢ przyczyniajg do ujmowania rzeczy pod katem widzenia ich zmiennosci
1 ewolucji; zwyczaje i obyczaje z kazdym dniem coraz bardziej si¢ ujednolicaja;
uprzemystowienie, urbanizacja i inne przyczyny, rozwijajace zycie spoteczne,
tworza nowe formy kultury (kulture masowa), z czego rodza si¢ nowe sposoby
mys$lenia, dziatania i spgdzania wolnego czasu; rOwnocze$nie rozwinigte stosunki
miedzy réznymi narodami i zrzeszeniami spotecznymi otwierajg wszystkim i
kazdemu z osobna szerszy dostep do skarbow roznych form kultury” (KDK 54).
Ta pozytywna definicja sprzed czterdziestu lat dzisiaj zyskala wiele dopowiedzen
1 konkretyzacji. Tak np. powszechnos¢ dostepu do kultury chociaz technicznie
mozliwa, to praktycznie, a zwlaszcza ekonomicznie doswiadcza wielu nowych,
wysoko postawionych barier. To prawda, ze dzisiaj urzadzenia stuzgce kulturze
pozwalajg kazdemu z dowolnego miejsca w przestrzeni przemawia¢ do wszyst-
kich — przy czym selekcja takich osob, ktore korzystajac z tych mozliwosci rze-
czywiscie wplywaja na losy $wiata wcale nie zalezy od ich autorytetu czy madrosci.

W sposob bardziej konkretny kontekst kultury europejskiej jako srodowiska
dziatalnosci duszpasterskiej podjeta Adhortacja Ecclesia in Europa. ,JesteSmy
swiadkami rozpowszechnionej fragmentaryzacji egzystencji zauwaza Jan Pawel II;
dominuje poczucie osamotnienia; mnozg si¢ podziaty i kontrasty. Wsrod innych
przejawow tego stanu rzeczy w dzisiejszej sytuacji w Europie zauwaza si¢ nie-
bezpieczne zjawisko kryzyséw rodzinnych i slabosci samej koncepcji rodziny,
przeciagajace si¢ i powracajace konflikty etniczne, odradzanie si¢ pewnych po-
staw rasistowskich, a nawet napigcia migdzyreligijne, egocentryzm izolujacy jed-
nostki i grupy od innych, narastanie powszechnej obojetnosci etycznej oraz go-
raczkowe zabieganie o wiasne interesy i przywileje. Wielu ludzi obawia si¢, ze
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trwajaca obecnie globalizacja zamiast prowadzi¢ ku wickszej jednosci rodzaju
ludzkiego, pdjdzie za logika, ktora spycha najstabszych na margines i zwigksza
liczbe ubogich na ziemi” (EinE, 8).

Jednoczes$nie obserwuje si¢ tworzenie pod wplywem dynamicznie rozwijaja-
cych si¢ technik komunikacji miedzyludzkiej — zar6wno przez makromedia, jak i
nowe techniki telekomunikacyjne — nowych centréw oddzialujacych na ksztatt
kultury: ,,JesteSmy $wiadkami narodzin nowej kultury, pozostajacej w znacznej
mierze pod wptywem §rodkéw masowego przekazu, ktorej cechy charaktery-
styczne i tresci czesto sprzeczne sa z Ewangelig 1 z godno$cig osoby ludzkiej. Do
kultury tej nalezy tez coraz bardziej rozpowszechniony agnostycyzm religijny,
zwiagzany z poglebiajagcym si¢ relatywizmem moralnym i prawnym, ktory jest
nastgpstwem zagubienia prawdy o czlowieku jako fundamencie niezbywalnych
praw kazdego. Oznaka gasnigcia nadziei bywaja niepokojace formy tego, co
mozna nazwaé «Kkulturg $mierci»” (EinE 9).

W tym kontek$cie rodza si¢ konkretne sugestie pastoralne adresowane za-
rowno do Kosciota powszechnego, jak i te, ktore nalezy podda¢ kulturowej ako-
modacji do uwarunkowan Kosciota lokalnego.

3. KONKRETNE SUGESTIE PASTORALNE

Swiadomos¢ Kosciota o kondycji wspotczesnej kultury poza diagnoza wyra-
zang w dokumentach Magisterium prowadzi do wskazywania na pewne niezbgd-
ne dziatania pastoralne. Sa one zwykle adresowane do Kos$ciota powszechnego
z intencjg akomodacji do konkretnych warunkow lokalnych. Cze$¢ z nich dotyczy
sugestii merytorycznych oddziatywania pastoralnego inne wskazuja na konkretne
inicjatywy formalne. W odniesieniu do diagnozowanej kultury europejskiej, w do-
kumentach Magisterium pojawiaja si¢ nastepujace wskazania przydatne w pro-
gramowanie dziatalnosci pastoralne;j.

* Budzi¢ nadziej¢ na przyszio$¢ przez zakorzenienie jej w Chrystusie

Cztowiekowi w zdehumanizowanej, laickiej, zeswicczonej kulturze winno
si¢ przywrocic¢ nadzieje na spelnienie si¢ w historii zaréwno indywidualnej, kon-
kretnej osoby, jak i catej ludzkosci. Gloszenie ewangelii nadziei to zadanie glow-
nie duchownych (EinE 34) Jednakze jego wypekienie zalezy od wspolpracy
wszystkich stanowigcych wspdlnote Kosciota. ,,Stajemy zatem w obliczu Ewan-
gelii, «radosnej nowiny», ktorg jest sam Jezus Chrystus. On jest Pierwszy i Ostat-
ni. w Nim cala historia znajduje swdj poczatek, sens, kierunek, wypetnienie; w
Nim i z Nim, w Jego $mierci i zmartwychwstaniu, wszystko zostalo juz powie-
dziane. On jest Zyjgcy: byt umarly, ale teraz Zyje na zawsze. [...] Zrodtem na-
dziei dla Europy i dla catego $wiata jest Chrystus, «Kos$ciot za$ jest jakby kana-
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lem przenoszacym i rozprzestrzeniajacym fale taski, tryskajacej z przebitego Ser-
ca Odkupiciela»” (EinE 6. 18). W tym dziele pastoralnego oddzialywania pomoc-
ne s3 osiggniecia wspodtczesnej psychologii, okreslajacej sposoby budzenia na-
dziei, m.in. chodzi o §wiadectwo zycia bardziej niz rézne formy perswazji. To
dlatego w adhortacji posynodalnej o Europie Kos$ciot stawia przed oczy $wiata
meczennikow — wiarygodnych $§wiadkoéw $wietosci i nadziei. (por. EinE 13—14).
Tu ma swoje miejsce ,,biale meczenstwo” chrzescijanskiej codziennosci, niekiedy
trudniejszej niz meczenstwo krwi. Adhortacja przypomni o tym jeszcze raz w
kontekscie powotania misyjnego: ,,Dzi$§ bardziej niz kiedykolwiek konieczne jest,
aby kazdy chrzescijanin miat swiadomos¢ misyjng, poczawszy od biskupoéw, pre-
zbiterow, diakondéw, osob konsekrowanych, katechetow i nauczycieli religii:
«kazdy ochrzczony, jako $§wiadek Chrystusa, winien zdoby¢ formacj¢ odpowied-
nig do swego stanu” (EinE 49). Tereny tego misyjnego oddzialywania sg za ok-
nami naszych domow. To srodowiska blokerséw, patologiczne wspolnosci majat-
kowe konkubentow, gangsterskie grupy nacisku na mtodych chlopcow i dziew-
czeta szukajacych swego miejsca w zyciu. To przestrzenie zycia wykrzyczane w
piosenkach rapu, innych subkultur naszych miast, to miejsca pomocy bezdomnym
1 zagubionym zyciowo w osrodkach pomocy, ktorych wciaz za mato, chociaz
wcigz przypominamy sobie nawzajem — ,,glodnych nakarmi¢, nagich przyodziac.

* Urzeczywistnia¢ prawdziwe oblicze Kosciola

Dlatego pastoralna postuga ludzi Kosciota, koncentrujgca si¢ przede wszyst-
kim na Chrystusie — zrédle nadziei dla $wiata — przekracza czysto materialne,
instytucjonalne inicjatywy charytatywne, oswiatowe, formacyjne i kulturowe, a
wypowiada si¢ przede wszystkim w aktywnos$ci zycia religijnego. Ukazuje to
przez glebi¢ wyznawanej prawdy, przez bogactwo form zycia liturgicznego, przez
uswigcenie réoznych przejawow zycia codziennego. Odstania tym samym Bosko-
-ludzki wymiar historii, ktorego widzialnym znakiem (pra-sakramentem'?) jest
Kosciol. Wielu cheiatoby sprowadzi¢ go do instytucji charytatywnej, frakcji spo-
lecznej czy sity politycznej. Czasami to si¢ nawet udaje, a ,,dyzurni, medialni
eksperci” chetnie podpisuja si¢ pod tak zredukowana wizja rzeczywistosci Ko-
$ciota, sprowadzong do jej jedynie horyzontalnego wymiaru.

Tymczasem wyzwaniom kultury europejskiej doby wspotczesnej potrzebny
jest Kosciot w calej jego prawdzie — ,,wspolnota ludzi z Bogiem”, $wieta, po-
wszechna, apostolska i jedyna mozliwa (una, sancta catholica et apostolica Ecclesia),

19 Zob. syntetyczne ujecie tego zagadnienia w ks. L. Balter SAC, Teologiczna wizja Kosciola,
w: Kosciol katolicki na poczgtku trzeciego tysigclecia w opinii Polakow, red. ks. W. Zdaniewicz
SAC, ks. S.H. Zargba SAC, Warszawa 2004, s. 247-249.
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w ktorej swoje zadania maja duchowni (zob. EinE 34-36)*, osoby konsekrowane
(EinE 37-38)*' i ludzie §wieccy (EinE 41-43)*. , W klimacie, w ktorym tatwo
ulec pokusie aktywizmu, rowniez na plaszczyznie duszpasterskiej, od chrzescijan
Europy wymaga sie, by zZyjgc w glebokiej komunii ze Zmartwychwstatym, nie
przestawali by¢ Jego rzeczywistym objawieniem. Potrzeba wspoélnot, ktore kon-
templujac i nasladujac Najswietsza Maryje Panne, obraz i wzor Kosciota w wie-
rze i w $wigtosSci, strzeglyby sensu zycia liturgicznego i zycia wewngtrznego.
Przede wszystkim i nade wszystko powinny one chwali¢ Pana, modli¢ si¢ do Nie-
go i stlucha¢ Jego Stowa. Tylko w ten sposob beda mogly poznaé Jego tajemnice i
zy¢ catkowicie w odniesieniu do Niego, jako cztonki Jego wiernej Oblubienicy”
(EinE 27).

W zyciu liturgicznym Kosciota ,trzeba oddac¢ na nowo najwazniejsze miejsce
Jezusowi, by nas o$wiecat i prowadzit” (EinE 71); ,,przezywac liturgie jako dzieto
Trojcy Przenajswigtszej. To Ojciec dziala w sprawowanych misteriach; On do nas
mowi, przebacza nam, wystuchuje nas, daje nam swojego Ducha; do Niego si¢
zwracamy, Jego stuchamy, chwalimy i wzywamy. To Jezus dziala dla naszego
u$wigcenia, pozwalajac nam uczestniczyé w swoim misterium. To Duch Swigty
sprawia swoja taska, ze stajemy si¢ Ciatem Chrystusa, czyli Kos$ciotem” (EinE 71).

,,Koscioly partykularne kontynentu wzmoga swe wysitki w zakresie duszpa-
sterstwa sakramentow, tak aby wierni mogli pozna¢ ich glgboka prawd” (EinE 74).
promowac rozne postacie kultu eucharystycznego poza mszq swietq: adoracje
indywidualng, wystawienie Najswigtszego Sakramentu i procesje; /liturgie domo-
wgq, ktora wyznaczaé bedzie rytm zycia rodzinnego; bractwa, pielgrzymki i proce-
sje w licznych sanktuariach; ,,Potrzebne sg zatem wyrazne inicjatywy duszpaster-
skie na ptaszczyznie wychowawczej, duchowej i spotecznej, pomagajace przezy-
wac ja zgodnie z jej prawdziwym sensem” EinE 81).

20 Adhortacja wylicza m.in.: uobecnianie mysterium Chrystusa i nasladowanie go swoim zZy-
ciem (34); bycie znakiem sprzeciwu i nadziei dla spoteczenstwa chorego na horyzontalizm i potrze-
bujacego otwarcia na Transcendencj¢ (34); odkrywanie celibatu jako daru Boga dla Ko$ciota i zro-
dlo pasterskiej owocnosci (35); zycie ofiarne wobec nadmiernych obcigzen praca i obowigzkami
(36). Na uwage zastuguje specjalna wzmianka o udziale diakonéw w gloszeniu Ewangelii nadziei
przez diakonig liturgii, stowa i mitosci (36).

! Ich zadania pastoralne, to zdaniem adhortacji: rozwijanie nowych form duchowosci opar-
tych o uznanie absolutnego prymatu Boga (38); ukazywanie ewangelicznego braterstwa w kontek-
Scie wielos$ci kultur i religii (38); stuzba najbardziej potrzebujacym (38).

22 7adania pastoralne $wieckich to przede wszystkim: ukazywaé zyciem codziennym jak wiara
chrzescijanska daje wyczerpujaca odpowiedz na pytania $wiata (41); podejmowanie shuzby publicz-
nej w stylu chrzescijanskim, przez co rodzi si¢ §wiadectwo dawane Chrystusowi i Ewangelii (41),
czego wymownym przejawem sg ,,0jcowie Europy” (41). W obszernym fragmencie adhortacji
omoéwiono specyficzne zadania kobiet w pastoralnej postudze Kosciota: realizacja powotania do
macierzynstwa, dzieta wychowania, inicjatyw charytatywnych, modlitwy i kontemplacji, zglebiania
madrosci (42); postawa nacechowana afektywnos$cia, bezinteresownoscia i przetamywania trudnos$ci
w nawiazywaniu kontaktow mig¢dzyludzkich (42) i pod pewnymi warunkami wiaczenia kobiet w
zycie i misje Kosciola (43).
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* Wspotdziata¢ w budzeniu nadziei z innymi chrze$cijanami

Do Lodzi — miasta wielu kultur — mozna odnie$¢ tez te fragmenty nauczania
Kosciota, ktore méwia o wielokulturowosci naszego kontynentu, jako adresata
misji budzacej nadzieje oredzia o Chrystusie.

W stosunku do tak zréznicowanego i bogatego kontekstu kulturowego pierw-
szym zadaniem pastoralnym staje si¢ wspotpraca wszystkich chrzescijan. ,,Nakaz
ewangelizacji wymaga od chrzescijan, by zblizali si¢ do siebie wzajemnie i
wspolnie dzialali: ewangelizacja i jedno$¢, ewangelizacja i ekumenizm sa ze soba
nierozerwalnie zwiazane” (EinE 54). W dalszej perspektywie pozostaje wspot-
dziatanie z wyznawcami innych religii: z judaizmem (,.kazda wspolnota koscielna
— na ile okolicznosci na to pozwalajg — musi stara¢ si¢ prowadzi¢ dialog i wspot-
prace z wierzacymi religii zydowskiej” EinE 56) i z islamem (,,nalezy odpowied-
nio przygotowywac chrzescijan zyjacych w codziennym kontakcie z muzulma-
nami, by poznali obiektywnie islam i umieli si¢ z nim konfrontowaé; przygoto-
wanie to winno obja¢ zwlaszcza seminarzystow, kaptanéw i wszystkie osoby za-
angazowane w duszpasterstwo” EinE 57).

» Ewangelizacja kultury i inkulturacja Ewangelii

Szczegodlne miejsce przypada w duszpasterstwie najblizszych lat ludziom
Kosciola zaangazowanym w budowanie nowej kultury: ,,duszpasterstwo musi
wzigé na siebie zadanie ksztaltowania mentalno$ci chrzescijanskiej w zwyczaj-
nym zyciu: w rodzinie, w szkole, w srodkach spotecznego przekazu, w Swiecie
kultury, pracy i ekonomii, w polityce, w wykorzystaniu wolnego czasu, w zdro-
wiu i w chorobie. Trzeba krytycznie, ale ze spokojem spojrze¢ na aktualng sytua-
cje kulturowa Europy i podda¢ ocenie nowe tendencje” (EinE 58) W procesie
ewangelizacji kultury wazng postuge petnig szkoly katolickie, dowartoSciowanie
koscielnych dobr kultury, ,, Kosciot potrzebuje bowiem sztuki, literatury, muzyki,
malarstwa, rzezby i architektury, gdyz «musi sprawiaé, aby rzeczywisto$¢ du-
chowa, niewidzialna. Boza stawata si¢ postrzegalna” (EinE 60). Trzeba nadto
»clerpliwe wstuchiwa¢ si¢ w pytania mtodych, aby mogli oni sta¢ si¢ pierwszo-
planowymi uczestnikami ewangelizacji i budowy spoteczenstwa” EinE 62). W
tym celu winno si¢ stwarza¢ okazje do spotkan mtodziezy, by umozliwi¢ wza-
jemne stuchanie i modlitwe.

Waznym elementem wspolczesnej kultury jest nauka. £.6dz jako srodowisko
naukowe przez rozne formy duszpasterstwa srodowiskowego juz zapisala si¢ wie-
loma dokonaniami czy to u $§w. Teresy, czy na ul. Sienkiewicza. Wcigz jednak
trzeba dialogu z ludzmi nauki, by méc pod ich adresem ,,wysuwacé swoje propo-
zycje wobec nauki oraz jej zastosowan; wskazywac na niewystarczalnos¢ i niead-
ekwatno$¢ koncepcji inspirowanej scjentyzmem, ktdra przyznaje obiektywna
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warto$¢ jedynie wiedzy doswiadczalnej, a rownocze$nie przypominaé kryteria
etyczne, ktore sag wpisane w nature cztowieka” (EinE 49)

» Uwaga poswiecona srodkom przekazu

W  spoteczenstwie medialnym dziedzina mediow masowych wyznacza
wspolczesny areopag. Tu sa obecni ludzie niekiedy dluzej niz we wiasnej rodzi-
nie, niz w kontakcie z Bogiem. Dlatego, wypetniajac wiele cennych propozycji
Synodu lokalnego, trzeba tej dziedzinie poswieci¢ nalezng uwage™. ,,Ze szcze-
g6lng troska nalezy dobiera¢ osoby przygotowane do gloszenia przestania za po-
moca medidw. Wielce uzyteczna begdzie wymiana informacji i metod dziatania
pomigdzy Ko$ciotami w zakresie réznych aspektow i inicjatyw dotyczacych
srodkow przekazu. Nie nalezy zaniedba¢ tworzenia lokalnych $rodkow spotecz-
nego przekazu, nawet na szczeblu parafialnym” (EinE 63). Osobnym problemem
pastoralnym jest wychowanie do odbioru mediéw w ramach programow kateche-
zy dzieci i dorostych.

* Prawda o malzenstwie i rodzinie

Najskuteczniej budzi si¢ dzisiaj nadziej¢ w spoleczenstwach przez odstania-
nie perspektyw dla rodziny. Kosciot wrecz wzywa je: «Rodziny, stancie si¢ tym,
czym jestescie!» Jestescie Zywym obrazem Bozej mitosci” (EinE 94). By to stalo
si¢ mozliwe dzisiaj, posrod wyzwan ze strony miedzynarodowych lobbystow na
rzecz praw reprodukcyjnych i swobdd seksualnych trzeba ,, glosi¢ z nowg mocg
to, co Ewangelia mowi o matzenstwie i o rodzinie, aby uzmystowi¢ ich znaczenie
1 warto$¢ w zbawczym planie Bozym. Szczeg6lnie konieczne jest stanowcze po-
twierdzenie, ze te instytucje w rzeczywistosci stanowig wyraz woli Boga. Trzeba
przypomina¢ prawde o rodzinie jako glebokiej wspodlnocie zycia i mitosci, otwar-

2 Wystarczy wskazaé choéby na nastepujace polecenia Synodu: Art. 181. Srodki spotecznego
przekazu (stowo drukowane, radio, film i telewizja) powinny by¢ szerzej wykorzystywane w wy-
chowaniu religijno-moralnym, w duszpasterstwie i katechizacji; Art. 182. Caly Kosciot jest odpo-
wiedzialny za rozwoj mass mediow bedacych w jego dyspozycji, dlatego wierni wraz ze swoimi
duszpasterzami powinni popiera¢ ich wszechstronny rozwdj i przyczynia¢ si¢ do upowszechnienia
tychze mediow; Art. 183. Szczegoélnie waznym zadaniem duszpasterzy i wiernych $wieckich jest
zorganizowanie w parafiach sprawnie dziatajacego kolportazu prasy katolickiej i ksiazki, a takze
bibliotek i czytelni. Zaleca si¢ wydawanie prasy parafialnej; Art. 184. W ramach roku duszpaster-
skiego we wszystkich parafiach Archidiecezji Lodzkiej powinno si¢ organizowa¢ specjalne dni
poswiecone szczegdlnej promocji prasy katolickiej, ksigzki i innych mediow. W tym celu nalezy
wykorzystaé przede wszystkim Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu, obchodzony w trzecia nie-
dziele wrzesénia; Art. 185. Wzrost zjawisk negatywnych i demoralizujagcych w mass mediach powi-
nien sklania¢ duszpasterzy, katechetow, nauczycieli i rodzicow do odpowiedzialnej aktywnosci
wychowawczej w zakresie tworczego korzystania z mediow.
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tej na przyjgcie nowych istot; jak rowniez o jej godnosci «Kosciota domowego»”
(EinE 91); trzeba w programach pastoralnych zabiega¢ o to, aby pojedyncze pan-
stwa i Unia Europejska prowadzily rzeczywistg i skuteczng polityke rodzinna;
uczy¢ i wychowac do mitosci mtodych, prowadzi¢ duszpasterstwo rodzin; zajmo-
wac si¢ takze sytuacjami ludzi wierzgcych, ktorzy rozwiedli si¢ i zawarli nowe
zwigzki. Nie sg oni wykluczeni ze wspolnoty; przeciwnie, sa wezwani, aby
uczestniczy¢ w jej zyciu, przyswajajac sobie coraz lepiej ducha ewangelicznych
nakazow. Kosciol, jak o tym méwi Adhortacja Ecclesia in Europa, nie ukrywajac
przed nimi prawdy o obiektywnym nietadzie, jakim jest ich sytuacja, oraz o jego
konsekwencjach dla zycia sakramentalnego, pragnie im okazywac¢ cala swa ma-
cierzynska troske.

Kazdy za$§ program duszpasterski, wypracowany na szczeblu diecezji, deka-
natu czy parafii, winien nosi¢ rys maryjny. Ona jako pierwsze tabernakulum Sto-
wa Wocielonego, a zarazem pierwsza sposrod zbawionych przez Syna, stanowi
wzor, wspomaga ludzkie wysitki, wstawia si¢ jak odwieczna, ikoniczna Deesis
przed tronem Mitosierdzia, wypraszajac potrzebne taski wierzacym. Zwlaszcza w
Polsce, ktora szczyci si¢ Jej krolowaniem i ktora co wieczor staje do apelu, za-
pewniajac Ja, ze jest po stronie Chrystusa, ze pamigta i czuwa... Oby to zapew-
nienie codzienne, ten pastoralny akt narodowej liturgii autentycznie wplywat na
budowanie nowej kultury nadziei, Chrystusowego tadu w rodzinach i spoteczen-
stwach, w $wiecie ludzkiego pigkna, dobra i prawdy.



