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ks. Stanistaw D ziek ons ki, Formacja chrzescijanska dziecka w rodzinie
w nauczaniu Kosciota od Leona XIII do Jana Pawfa 1I, Wydawnictwo Uniwersy-
tetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2006, ss. 619

Ksigzka, ktdrg pragniemy zaprezentowaé, wpisuje si¢ kongenialnie w badania i opracowania na-
ukowe Autora. Znamy jego teksty i publikacje ksiazkowe, ktore w znamienitej czgsci sa pos§wigcone
zagadnieniu wychowania, jego teorii lub praktyce'. Odczytana w kontekscie badan nad kondycja mo-
ralng mlodziezy polskiej® czy spoleczenstwa polskiego w ogéle® potwierdza swa wartosé jako pod-
recznika wprowadzajacego w histori¢ obrony malzenstwa i rodziny, jako podstawowych $rodowisk
socjalizacji religijnej*, a takze ,,autentycznej substancji spotecznej” (KDK 47; KNSK 211, 213).

Podziat pracy jest czytelny. Najpierw Autor podejmuje (1) zagadnienie podstaw zadania wy-
chowawczego rodziny, nastgpnie (2) problem formacji ku pelni godnosci cztowicka w wymiarze
osobowo-spolecznym, by cato$¢ procesu wychowawczego dopetni¢ zwrdceniem uwagi na (3)
szczegolna i niezastapiona role w wychowaniu do wiary dojrzatej®. Jednak razi zbyt mocno zazna-
czajaca si¢ roznica w liczbie stron pomig¢dzy rozdzialem pierwszym i trzecim. Trudno takze wyja-
$ni¢ nieobecno$¢ w Bibliografii 1 przypisach Kompendium nauki spotecznej Kosciota (Citta del
Vaticano 2004; wyd. pol. Kielce 2005).

Podjgcie tematu w formie tak obszernego tomu ttumaczy Autor brakiem opracowania kwestii
»wychowania chrzescijanskiego [...] dziecka w nauczaniu Kosciota, w wypowiedziach kolejnych
papiezy” (s. 21)°. We Wstepie wyjasnia termin formacja, ktory uzywa w tekécie zamiennie z wy-
chowaniem, a takze nakre$lenie granic czasowych: od Leona XIII do Jana Pawta II. Pontyfikat pa-
pieza Leona XIII uwaza Autor za przetlomowy, bo wowczas ,,ukazat si¢ pierwszy dokument Ko$cio-
ta w randze encykliki — Arcanum divinae sapientie z 10 lutego 1880 r. — w catoéci poswigcony mat-
zenstwu, ukazujacy je jako miejsce uswigcenia i stuzby w Kosciele, otwierajacy w pewnym sensie
nowy okres, zainteresowania si¢ rodzing ze strony Urzedu Nauczycielskiego Kosciota” (s. 23).

Ow zbiodr nauczania papiezy i Kosciota w tekécie dystertacji habilitacyjnej ks. Dziekonskiego
zostal uzupeliony analiza dokumentow katechetycznych Ko$ciota rzymskokatolickiego, ktore
ukazaty si¢ po Vaticanum Il. Sa to: Directorium catechisticum generale, Catechesi tradendae, Kate-
chizm Kosciola Katolickiego i Dyrektorium ogodlne o katechizacji. Ich obecno$é¢ Ksigdz Profesor
uzasadnia dwojako: najpierw tym, ze ,,mozna w nich znalez¢ jaki$ rodzaj ukierunkowania mysli i
praktyki tyczacej si¢ formacji chrzescijanskiej dziecka w rodzinie”, a nastgpnie, ze ,,refleksja podje-
ta w niniejszej publikacji prowadzona z perspektywy katechetycznej” (s. 26). Natomiast brak ,,bez-
posredniego uzycia poje¢cia »katecheza« w tytule” wyjasnia faktem, ze ,,w dokumentach Kos$ciota
przed Vaticanum Il unika si¢ pojecia »katecheza rodzinna«, chociaz zadania przypisywane wowczas

' Tytutem przyktadu: Wychowanie w nauczaniu Kosciola. Od XIX w. do Soboru Watykariskiego II.
Warszawa 2000; Religijne wychowanie w rodzinie. ,Seminare” 2001, s. 73-88; Rozwoj wychowawczej
mysli Kosciota na przestrzeni ostatnich wiekow, Warszawa 2004.

2 J. Marianski, Kondycja religijna i moralna mlodych Polakéw. Krakéw 1991; tenze. Miedzy sekula-
ryzacjq i ewangelizacjq. Wartosci prorodzinne w swiadomosci mlodziezy szkol srednich, Lublin 2003.

3 J. Marianski, Kryzys moralny czy transformacja wartosci? Studium socjologiczne, Lublin 2001;
Kondycja moralna spolteczenstwa polskiego, pod red. J. Marianskiego, Krakow 2002.

4 Papieska Rada »lustitia et Pax«. Kompendium nauki spolecznej Kosciola, Kielce 2005, art. 209—
210 (s. 143) (skrot: KNSK).

5 Wstep (s. 15-30); Rozdz. 1: Podstawy misji wychowawczej rodziny (s. 31-227); Rozdz. 2: Wspo-
maganie osobowo-spotecznego rozwoju dziecka (s. 229-324); Rozdz. 3: Formacja do wiary dojrzatej
(s. 325-544); Zakonczenie (s. 545 —552); Bibliografia (s. 553—-614); Summary (s. 615-619).

¢ Zdania lub wyrazy ujete w cudzystow zostaly wyjete z tekstu przedstawionej pracy. Jedynie przy
podawaniu kilkuzdaniowych cytatow bedziemy przywotywaé w tekscie gornym strony, na ktorych znaj-
duja sie.
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rodzinie dotyczyly w znacznej mierze formacji dziecka w wierze, specyficznej dla katechezy.
O katechezie rodzinnej mowi si¢ dopiero od Soboru Watykanskiego II, w kontekscie idei rodziny
chrzescijanskiej jako domowego Kosciota” (s. 27).

1. W rozdziale pierwszym Ksiadz Profesor wskazal na podstawy wychowawczego postannic-
twa rodziny. Sa nimi: a) prawo naturalne (s. 32-99), b) sakrament matzenstwa (s. 100-151),
c) misja o charakterze eklezjalnym (s. 151-227). W tej czgsci, podobnie jak w dwoch nastgpnych,
problem wychowawczego postannictwa rodziny zostal przedstawiony w kontekscie historycznym,
spotecznym, chronologicznym i analizy porownawczej. W kazdej bowiem czgséci Autor wskazuje na
podtoze/przyczyny podjecia tematu oraz skrupulatnie $ledzi rozwoj ,teologiczno-pedagogicznej
mysli Kosciota, by wskaza¢ ostatecznie na kierunek rozwoju danego zagadnienia” (s. 29).

Wskazanie podstaw, na jakich opiera si¢ wychowawcza funkcja rodziny wobec dziecka, oka-
zuje si¢ sprawa podstawowa, bo pozwala okresli¢ fundamentalne znaczenie rodziny w stosunku do
innych §rodowisk wychowawczych, a szczegdlnie wtedy, kiedy ,,rodzina zagrozona jest ze strony
innych instytucji odpowiedzialnych za wychowanie, przede wszystkim ze strony panstwa” (s. 32).

a. Najpowazniejszym argumentem za obrong prawa rodzicow do wychowania jest fakt macie-
rzynstwa i ojcostwa. Po raz pierwszy racja ta, taczaca w sobie funkcj¢ rodzicielska z wychowawcza,
zostata podkreslona przez Ojca Swietego Leona XIII. Wyjasniajac, ze , troska o wychowanie dziecka
nakazana jest rodzicom prawem Bozym i naturalnym” (enc. Nobillissima Gallorum gens z 8 11 1884 r.;
enc. Officio sanctissimo z 22 XII 1887 r.; enc. Militantis Ecclesiae z 1 VIII 1897 r.), konfrontowat to
stanowisko z ,.koncepcjami prawa sformulowanymi przez pozytywizm prawniczy XIX i XX wieku”
(s. 36). Nie znaczy to, ze papiez nie uwzgledniat sytuacji, w ktdrej ,,sami rodzice nie s3 w stanie zreali-
zowaé w pelni obowigzku wychowawczego™ i przewidywat skorzystanie z pomocy ,,innych wycho-
wawcow 1 nauczycieli” (s. 39). Papieze (Pius IX, Leon XIII) bardzo mocno podkreslali potrzebe reli-
gijnego wychowania dzieci w zwigzku z — czgsto narzucanym przez wladze panstwowe — obowigz-
kiem nauki dzieci w szkotach publicznych, a takze wolnego wyboru przez rodzicow szkoty, nauczycie-
li i wychowawcow (Benedykt XV — List Communes litteras z 10 IV 1919 r.; Pius XI — enc. Pax Christi
in regno Christi —z 23 XII 1922 r.). W obronie prawa rodzicow do wychowania wystapit Ojciec Swie-
ty Pius XII najpierw w Encyklice Summi pontificatus (30 X 19939 r.), a pdzniej po wojnie, stajac do
konfrontacji z problemami spowodowanymi wydarzeniami II wojny $wiatowe]j oraz pradami naturali-
stycznymi i liberalnymi na temat funkcjonowania rodziny (s. 49).

Leon XIII, by zapewni¢ rodzinie realizacj¢ prawa do wychowania, jednoznacznie opowiedziat
si¢ ,,za poprawa warunkéw bytowych rodziny”, wskazujac na konieczno$é ,,sprawiedliwe;j i shuszne;j
pracy”. To prawo stanowito pdzniej ,,podstawe¢ do sprecyzowania prawa do tzw. placy rodzinnej”
(s. 41-42). Byto pdzniej podjete przez papieza Piusa XI (enc. Quadragesimo anno z 15V 1931 r.).

Papiez Pius XI — jako pierwszy — zaznaczyl, Ze rodzice, ,realizujgc naturalne prawo do wy-
chowania, zastepuja samego Boga, od ktorego otrzymali godno$¢ i autorytet wychowawcy” (enc.
Divini illius magistri z 31 XII 1929 r.; enc. Mit brennender Sorge — z 14 111 1937 (s. 48). On tez
zwrocit uwagg na ,,zaniedbania wychowawcze pochodzace od samych rodzicow”, ktore sa spowo-
dowane ,,zbytnig troska o dobra materialne, nieSwiadomoscia co do znaczenia wychowania, brakiem
odpowiedniego przygotowania rodzicow do wypetnienia powierzonej im przez naturg misji wycho-
wania” (s. 46). Ten watek podjat jego nastepca, Ojciec Swiety Pius XII (s. 50-51), ktory byt pierw-
szym ,.silnie akcentujacym role nauk pedagogicznych i psychologicznych w wychowaniu dziecka”
oraz tym, ktory, ,,uwypuklajac pedagogiczno-opiekuncza role ojca, dokonat przewartosciowania w
dotychczasowej, tradycyjnej koncepcji rodziny, w ktorej za wychowanie dzieci odpowiedzialna byta
gtownie matka” (s. 62)’.

7 Kléci sig to z wezesniejszym uwagami Autora na temat roli matki: ,,Kwestia najbardziej wyréznia-
jaca Piusa XII sposrod innych papiezy byto wskazywanie na pierwszorzedna role matki w wychowaniu. 0
ile bowiem jego poprzednicy podkreslali raczej pierwszorzedna rolg ojca, to Pius XII dokonal w tym
wzgledzie pewnego rodzaju przewartosciowania” (s. 53).



260 RECENZIE I SPRAWOZDANIA

b. Po raz pierwszy spotykam si¢ ze zwrdceniem uwagi na rzeczywistos¢ sakramentu matzen-
stwa jako uzasadnienie podstaw wychowawczego postannictwa rodziny. Ksigdz Dziekonski wyja-
$nia to w sposob oczywisty: ,,Kwestia praw i obowiazkow rodzicow w zakresie wychowania dziec-
ka zwigzana jest z wlasciwym celem malzenstwa chrzescijanskiego, bedacym przedmiotem bogatej
refleksji teologicznej, poczawszy od pierwszych wiekoéw chrzescijanstwa” (s. 100). Po czym przed-
stawia wyktad nauki Kosciota o tzw. celach matzenstwa.

Pierwszym z papiezy, ktory zajat si¢ problematyka sakramentalnego matzenstwa w kontekscie
zrodzenia i wychowania dzieci, jako jego najwazniejszego celu byt Ojciec Swicty Leon XIII (enc.
Arcanum divinae sapientiae z 10 11 1880 r.). Stanowisko papieza bylo motywowane ,,reakcja na
btedne filozofie i poglady polityczne promujace §wiecko$¢ matzenstwa i sprzyjajace rozwodom”
(s. 102-108). Jego nauczanie przejeli papieze $w. Pius X, Benedykt XV (Kodeks prawa kanonicz-
nego z 27 V 1917 r.), Pius XI, ktory podkreslit szczegdlne znaczenie taski sakramentu matzenstwa
zaroéwno dla zycia matzonkéw, jak i wychowania potomstwa (s. 114—115), Pius XII.

0d pontyfikatu Ojca Swictego Piusa XII datuje si¢ ewolucja w dotychczasowym nauczaniu o
malzenstwie i rodzinie, ktoéra ,.byla wynikiem nie tylko reakcji papieza na zmiany spoteczno-
-polityczne i religijne $wiata”, ale takze otwarciem si¢ ,,na nowe osiagnigcia mysli teologicz-
nej”(s. 127). Pojawia si¢ wtedy nauka o rodzicach, jako wspotpracownikach Boga, apostolatu, jako
»koncepcji teologicznej postannictwa matzenskiego i rodzicielskiego” (s. 127). Tak pierwsza idea,
jak druga zostaly pdzniej przejete przez Vaticanum [I (KDK 50, DA 11, KK11). Podczas obrad
soborowych pojawito si¢ ujecie matzenstwa i rodziny jako przymierza i wspolnoty, rozwinigte z
powodzeniem przez abpa Karola Wojtyte, a pozniej Ojca Swictego Jana Pawta II poprzez communio
personarum oraz rzeczywistosci eklezjalnej (Koséciot domowy) (s. 128—151).

¢. Proces wychowania nalezy ujmowacé jako misj¢ o charakterze eklezjalnym: ,Na przestrzeni
wiekow Kosciot realizowat swe wychowawcze postannictwo takze przez rodzing. Byta ona podmio-
tem wychowania religijnego dzieci i zarazem apostolatu juz w Kosciele pierwotnym [...]. Ko$ciot
zawsze dazyt do tego, by chrzescijanskie wartosci 1 normy zintegrowa¢ w rodzinie, ktéra w ten
sposob moglaby mu dostarcza¢ nowych cztonkéw, podejmujacych wiasciwe im role” (s. 151). To
przekonanie nie bylo tak oczywiste w Kosciele. Papiez Leon XIII podkreslat ,,podporzqdkowanie
rodziny chrzescijanskiej nauce Kosciota (enc. Inscrutabili Dei z 21 IV 1878 r., enc. Immortale Dei
z 1 X1 1885 r.; gldwnie enc. Arcanum divinae sapientiae z 10 11 1880 r.) (s. 155), cho¢ $wiado-
mo$¢ faktu, ze rodzina jest szczegdlnym miejscem religijnej socjalizacji dziecka byta rzeczywista
(s. 165—-181). Podobnie uwazat $w. Pius X, ktdry w enc. Editae saepe z 26 V 1910 r. przypominat,
ze wychowanie chrzescijanskie winno by¢ oparte na zasadach moralnych, gloszonych przez Kosciot
(s. 156), Bendykt XV oraz Pius XI, ktory bardzo szczegdtowo wyjasnit prawo Kosciota do wycho-
wania w rodzinie w enc. Divini illius magistri z 31 XI1 1929 r. (s. 157-161). Dopiero od pontyfikatu
Ojca Swietego Piusa XII ,,idea jurysdykcji Kosciota nad wychowaniem w rodzinie” zostata dopet-
niona nauczaniem o apostolskim charakterze wychowawczego postannictwa rodzicow i rodziny:
»Wychowanie dzieci — nauczal papiez — jest misja rodzicow na rzecz Kosciota, w jego imieniu i
zastepstwie” (alokucja Ai novelli sposi z 15 1 1941 r.). W jego nauczaniu po raz pierwszy pojawito
si¢ ,,okreslenie rodziny jako »matego Kosciota«” (s. 162). Z tym ujeciem malzenstwa i rodziny
Ksiadz Dziekonski wigze z przewartoSciowaniem w teologicznym spojrzeniu na wychowawcze
postannictwo rodziny (s. 182), co — w moim przekonaniu — niekoniecznie musi by¢ stuszne®. Od
Soboru Watykanskiego I ujmuje si¢ matzenstwo i rodzing jako wspolnote apostolska i ewangelizu-
jaca (s. 200-227).

8 Wydaje sig, ze zmiany czy przewartociowania w tym wzgledzie nalezatoby upatrywaé w podkre-
$leniu przez Ojcow Soboru Watykanskiego apostolskiej sukcesji cafego Kosciota, ktora swoj szczegdlny
wyraz znalazta w nauce o wspdlnym kaptanstwie cafego ludu Bozego oraz nauce o charyzmatach. Zob.
F. Blachnicki. Teologia pastoralna ogolna. Cz. 2: Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej. Lublin
1971, s. 255-282.
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2. Do istotnych zadan wychowania w rodzinie nalezy troska o integralny rozwoj czlowie-
ka/osoby ludzkiej. Nie tylko fizyczny i religijny/duchowy, ale osobowo-spoteczny. Zagadnienie to
przedstawit Ksiadz Profesor w rozdziale drugim, a) akcentujac prawde o osobie ludzkiej, jako pod-
stawie petnej formacji osobowej oraz nakreslajac wychowaniu, b) zadanie ksztalcenia do odpowie-
dzialnego uczestnictwa w zyciu spolecznym: ,,Wszechstronnie rozwinigte cztowieczenstwo jest
warunkiem szcze$cia jednostki i osiagnigcia celow wyznaczonych przez rodzicéw i spoteczefnstwo”
(s. 229).

a. Zadania zwigzane z wychowaniem osobowym zaleza od koncepcji cztowieka’. Kosciol prze-
tomu XIX i XX w. stanagl wobec koniecznosci przezwycigzenia redukcjonistycznych pogladéw na
cztowieka ze strony naturalizmu, liberalizmu i laicyzmu. Ojciec Swiety Leon XIII w enc. Officio
sanctissimo z 22 XII 1887 r. ,,wyjasnial, ze do rodzicow nalezy nie tylko zapewnienie dziecku
utrzymania, lecz takze troska o jego wzrost duchowy”, to znaczy doskonaleniem si¢ w milosci,
,bedacej cnotg najwazniejszg i najbardziej konieczng, poniewaz trwajaca wiecznie”: ,,Taka mitos§¢
znalazla si¢ u podstaw chrze$cijanskiej formacji, tworzyta ideat »nowego cztowieka« — chrzescija-
nina, przy czym w neotomistycznej teorii wychowania chrzescijanskiego mito$¢ zostata ukazana
jako nadprzyrodzone wigzadto cnét nadprzyrodzonych” (s. 235-236). To stanowisko znalazto swoj
wyraz w Kodeksie prawa kanonicznego z 1917 r. (Benedykt XV), nauce papieza Piusa XI, ktory
podkreslal znaczenie taski Bozej, jako bezposredniego czynnika w wychowaniu oraz znaczenia
sakramentow §wigtych w wychowaniu (List Singulare illud z 13 VI 1926 r.) (s. 242 przyp. 39).
Koniecznos$¢ ,,wszechstronnego i harmonijnego wychowania dziecka” podkreslat papiez Pius XII.
Bylo to jednak nawolywanie do rozwoju moralno-religijnemu. Brakowato podkreslenia prawdy
0 ,,0sobie ludzkiej jako podstawie wychowania czy szeroko rozumianej formacji chrzescijanskiej”
(s. 252). Dopiero w czasie dyskusji soborowej osoba ludzka znalazta si¢ w centrum uwagi, co zna-
lazto swoj wyraz w czgéci pierwszej Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspotcze-
snym. Stanowito to wyraz shuzby Kosciota na rzecz doskonalenia kazdego cztowieka oraz opozycji
wobec deptania godnosci ludzkiej. Nadto, nauka o osobie ludzkiej stata si¢ podstawa prawa do
wychowania (s. 253-254). Swe teologiczne uzasadnienie nauka o osobie ludzkiej zyskata poprzez
podkreslenie stworzenia czlowieka na obraz BoZy i okre$lenie go mianem syna (Rz 8, 14-17).
Ojciec Swigty Jan Pawet II uznat godno$é osoby za zrodlo jej praw: ,,Za nowy uznaé tez nalezy
fakt, ze w katalogu praw cztowieka zostaly wytluszczone dwa elementy: szczeg6lna troska o prawo
do zycia 1 nienaruszalno$ci ciata oraz tzw. indywidualizacja i uniwersalizacja praw cztowieka” (s.
268-269). Sam proces wychowania okreslit papiez mianem ,,wydobywania wychowanka z bezoo-
sobowosci” (s. 275).

b. Poczatki nauki o spotecznym wychowaniu dziecka znajdujemy u papieza Leona XIII. Od
jego pontyfikatu do kierowania Kosciotem przez Ojca Swietego Piusa XII Koscioét przeszedt diuga
droge od formacji ,uczciwego obywatela” do podj¢cia przez wychowanka odpowiedzialnego
uczestnictwa w zyciu spolecznym (s. 282-304). Prawda o wychowaniu do odpowiedzialnego
uczestnictwa w zyciu spotecznym zostata zasadniczo podkreslona w dokumentach Vaticanum 1I. W
Deklaracji o wychowaniu chrzescijanskim zwrdcono uwage na to, ze wychowania spotecznego nie
moze charakteryzowaé bezcelowo$¢ czy zupelna dowolno$é, ale jego ,,pierwszym i ostatecznym
kryterium jest dobro spotecznosci, ktora cztowiek tworzy poprzez sam fakt obecnosci, oraz realizo-
wanie obowigzkdéw wyznaczonych przez spoteczno$é” (s. 305-306; zob. DWCH 1; KDK 25). Te

? Wspblczesnosé, poza nauka Kosciota, zdecydowanie odeszta od realistycznej antropologii filozo-
ficznej, poddajac refleksje nad cztowiekiem ujgciom monistycznym i dualistycznym (Platon). Fundowane
na refleksji Arystotelesa ,,wyniki poznawcze dotyczace czlowieka” przyczynily si¢ znaczaco do wypra-
cowania nowej i nieznanej w starozytnosci wizji cztowieka jako bytu osobowego: ,,Wizja cztowieka osoby
zostata wypracowana na gruncie realistycznego sposobu filozofowania i zasadniczo stanowita dzieto §w.
Tomasza z Akwinu” (P. Skrzydlewski, Mezczyzna w swietle realistycznej antropologii filozoficznej, ,,Cy-
wilizacja”, 2006, nr 17, s. 77-78).
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ogolne konstatacje zostaly od strony praktycznej uszczegdtowione w postulowanym juz przez Ojca
Swictego Pawta VI budowaniu cywilizacji milosci (s. 316), ktore podjat i rozwingt podczas swej
postugi Jan Pawel II (s. 317-324) i ztozyt jako szczegdlne zadanie rodziny, ktora ,jest pierwsza i
podstawowa szkotg uspotecznienia: w niej, jako we wspolnocie mitosci, uczynienie z siebie daru
jest prawem, nadajacym kierunek i warunkujacym wzrost. Dar z siebie, ktory ozywia wzajemna
mitos¢ matzonkoéw, staje si¢ wzorem i zasada sktadania daru z siebie, co powinno dokonywac si¢
we wzajemnych stosunkach braci i sidstr oraz rdznych, wspotzyjacych w rodzinie pokolen. Tak
komunia, jak uczestnictwo codziennie przezywane w domu, w chwilach radosci i w trudnosciach,
jest najbardziej konkretng i skuteczng pedagogia dla czynnego, odpowiedzialnego i owocnego wia-
czenia si¢ dzieci w zycie spoteczne o szerszym zasiggu” (FC 21).

3. W zakres wychowania jest wpisana formacja religijna. Ksztattowanie w wychowaniu po-
staw, opartych na wierze w Jezusa Chrystusa, stanowito w historii duchowosci proces, ktorego
znamiona wyodrebnit nasz Autor w trzecim rozdziale ksigzki i nazwat: a) przejsciem od moralizmu
do wiary zywej, b) przejsciem od sakramentalizmu do pelnej formacji liturgicznej, c) przej$ciem od
Kosciota instytucji do Ko$ciota komunii.

a. Model wychowania chrze$cijanskiego za czasow Leona XIII zawierat ,,wyrazne rysy moralno-
Sci legalistycznej™: katechizowanemu przedktadano konkretne normy, do ktoérych miat si¢ dostosowaé
(s. 332). Obowiazek wiasciwej formacji chrzescijanskiej dzieci, w przekonaniu papieza Leona XIII,
spoczywal na rodzinie (enc. Inscrutabili Dei z 21 IV 1878 1., enc. Arcanum divinae sapientiae z 10 11
1880 r.) 1 byt uwazany za najistotniejszy ,,poniewaz dotyczyla, relacji cztowieka z Bogiem i1 miata
bezposrednie odniesienie do zycia wiecznego”. W tym procesie byl wazny przyklad rodzicéw, bo
»zapewniatl on wychowaniu najwigksza skuteczno$¢” (s. 333-334). Papiez domagatl si¢ zapewnienia
rodzicom wolno$ci w realizowaniu przez nich misji wychowania religijnego, a w sytuacji niemoznosci
jego podjecia, zobowigzywat rodzicow do dopilnowania, by nauke religii prowadzili nauczyciele od-
znaczajacy si¢ ,,wlasciwg postawa zycia chrzescijanskiego” (enc. Officio sanctissimo z 22 XI1 1887 r.).
Nauczanie poprzednika kontynuowal bez zmian §w. Pius X. W Dekrecie Quam singulari z 1910 r.
zawarl nauke o obojgu rodzicach odpowiedzialnych za dopilnowanie obowigzku religijnego nauczania
dziecka (s. 338). Podobne stanowisko prezentowat papiez Benedykt XV.

Ksiadz Profesor zauwaza, ze zwrot ku rodzinie, jako podmiotowi aktywnemu w dziele kate-
chizacji, za pontyfikatu Ojca Swietego Piusa XI zostat ,,niejako wymuszony coraz mniejsza sku-
teczno$cig instytucjonalnego, szkolnego nauczania religii w formacji chrzescijanskiej dziecka”,
nadto ,,rodzina i wychowanie chrzescijanskie zostaly zagrozone zwlaszcza przez dwa systemy tota-
litarne: ,,W alokucji Agli allievi del collegio di Mondragone z 14 maja 1929 r. méwil papiez, ze
Kosciot daje do dyspozycji rodzin swoj urzad nauczycielki i wychowawczyni. Kompetencje rodziny
jeszcze dokladniej zostaty dookreslone w encyklice o chrze$cijanskim wychowaniu milodziezy
Divini illius Magistri z 31 gmdnia 1929 r. (s. 345-346). Papiez Pius XII w swych przemowieniach
zwrocil uwage na konieczno$¢ formacji sumienia (s. 361), w tym zobowigzania rodzicow ,,do wy-
chowania sumienia dziecka” (s. 364). Temat ten zostal mocno podkreslony w nauczaniu Soboru
Watykanskiego II (s. 401-404). Spowodowane to zostato zauwazalnym wptywem pluralizmu §wia-
topogladowego, szerzeniem wartoéci niezgodnych z duchem ewangelii. Warto zwrdci¢ uwage na
duszpasterskie i pedagogiczne oddziatywanie tego papieza na mtodych malzonkéw, z ktérymi ko-
munikowal si¢ poprzez specjalne audycje radiowe: ,,Zakres zadan, jakie zostaly zakres$lone rodzi-
com, niejednokrotnie przekraczal ich umiejg¢tnosci pedagogiczne. Stad tez w wielu swoich wypo-
wiedziach Pius XII udzielat praktycznych wskazéwek z zakresu metodyki wychowania. Byt to
swego rodzaju kurs pedagogiczny kierowany gtéwnie do mtodych matzonkéw, poniewaz zwiaszcza
oni byli narazeni na nieporadno$¢ w wychowaniu dzieci, badz tez uleganie coraz silniejszym ten-
dencjom zwalniania si¢ z tych obowiazkow” (s. 367).

Zauwazalna jednostronnos¢ przekazu, to znaczy nauczanie na temat przykazan oderwane od wia-
ry i sakramentow, skutkowata rozdzialem pomigdzy wiarg i moralno$cia, migdzy praktykami religij-
nymi a codziennym zyciem. Ten model formacji juz zostal poddany krytyce pod koniec lat trzydzie-
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stych XX w. przez przedstawicieli tzw. ruchu kerygmatycznego (s. 389). W Polsce ,,praktyczne
zastosowanie [...] postulatow odnowy kerygmatycznej nastapito dopiero po Soborze Watykanskim II
(ks. F. Blachnicki, ks. M. Finke). Biblia i liturgia zostaly wowczas ukazane jako jedne z najwazniej-
szych drog wychowania chrzescijanina, a Ojcowie Soboru poszerzyli ,,najbardziej istotne idee ruchu
kerygmatycznego o zagadnienia antropologiczne i egzystencjalne” (s. 395). Tym, co bylo nowe w
nauczaniu Vaticanum II, wiazato si¢ z podkresleniem ,,0sobistego zaangazowania wychowanka w
odkrywanie i przyjmowanie wartosci religijnych i moralnych”. Tendencja ta zostala wymuszona
zmiang uwarunkowan kulturowych i spotecznych” (s. 397-398). W budzenie $wiadomos$ci wiary
wprzagnigto wiele o0sob, srodowisk i instytucji zajmujacych si¢ wychowaniem, by wspoélna stuzba
wychowankowi prowadzita do samodzielnego osiagania dojrzatoéci chrzescijanskiej (s. 406).

b. Ojciec Swiety Leon XIII przyczynit sie do rozwoju poboznosci ludu Bozego poprzez wpro-
wadzenie wielu nabozenstw. Jednakze jego ,,zalecenia w stosunku do rozwijania w rodzinie Zycia
sakramentalnego, a nawet modlitewnego, miaty charakter ogoélny”. Wprowadzenie nabozenstwa ku
czci Swictej Rodziny, jako przeciwdziatanie wptywom socjalizmu, liberalizmu i masonerii, a takze
modlitwa i wspolnie odmawiany w rodzinie rézaniec mialy wspomoc zachowanie wiary i moralno-
Sci tak przez poszczegolnych wiernych, jak i rodziny (s. 446—447). Jego nastepca, $w. Pius X pod-
nidst znaczenie mszy $§w., kult Eucharystii i praktyke codziennego przyjmowania Komunii §w. Jego
Dekret Quam singulari z 8 VIII 1910 ,,posiadal wielkie znaczenie dla formacji eucharystycznej
dziecka”, dzigki wprowadzeniu praktyki tzw. wczesnej pierwszej Komunii §w. Jednakze, jak zazna-
cza Ksiadz Profesor, ,,skupiano si¢ [raczej] na przygotowaniu dzieci do »pierwszej Komunii, a nie
troszczono si¢ zbytnio o ich formacje do petego uczestnictwa we mszy §w.” (s. 450-451). Ow
model poboznosci wspierat Benedykt XV, Pius XI (nabozenstwo tzw. pierwszych pigtkdéw miesigca,
rézaniec). Papiez Pius XII wskazywal na potrzebe ,,formacji religijnej dziecka”, a wigc wspolna
modlitwe rodzinng (,,domowe oratorium’), wspdlne ,,uczestnictwo rodziny we mszy $w. niedzielnej
i $wigtecznej”, pobozno$¢ maryjna (s. 457-459).

Jak tatwo zauwazy¢, wszystkie te dziatania miaty charakter dorazny, rzeczowy i mechaniczny
(sakramenty sa potrzebne do zachowania przykazan) niz teologiczny, podkreslajacy znaczenie,
miejsce i role liturgii w zyciu Kosciota w ogdle. W tym konteks$cie znaczacym wydarzeniem, wrecz
rewolucyjnym, bylo wydanie przez Piusa XII dwoch encyklik: Mystici Corporis Christi z 29 V1
1943 r. oraz Mediator Dei 20 XI 1947 r., w ktorych przedstawiono nowe ujecie Kosciota i wypo-
wiedziano si¢ na temat istoty i znaczenia zycia liturgicznego w Kosciele. Trudno przeceni¢ znacze-
nie tego papieza dla wspolczesnego Kosciota, ale — z pewnoscig — to on przygotowat odnowe sobo-
rowa, otwierajac Kosciot na nowa epoke.

Interesujace, ze w dobie Vaticanum II przyjgto inny porzadek publikowania dokumentow niz za
pontyfikatu Piusa XII. Najpierw bowiem opublikowano Konstytucje o liturgii swigtej, a nastgpnie
Konstytucje dogmatyczng o Kosciele i paralelng do niej Konstytucje duszpasterskq o Kosciele w swie-
cie wspolczesnym. Z liturgii, jako ,,zrodla i szczytu” zycia Kosciota, czerpano inspiracje do odnowy
Kosciota w ogole i zycia ludu Bozego w szczegodlnosci. Inspirujacy odnowe okazat si¢ ,,powrot do
zrodel”, a wige do Biblii i Tradycji. Praktycznym tego wyrazem, odkrytym przez Kosciot w dwadzie-
Scia lat po zakonczeniu Soboru, stata si¢ promocja eklezjologii communio jako zwornika i inspiracji
odnowy Kosciota i odnalezienia przez niego swego miejsca w §wiecie wspolczesnym.

Jan Pawet II — jesli chodzi o wychowania chrzescijanskie — przejat znane juz wczesniej kwe-
stie, przede wszystkim dwie: rodzina jest pierwszym najwazniejszym Srodowiskiem wychowania
dziecka do modlitwy i uczestniczenia w liturgii, a §wiadectwo zycia rodzicow, ich przyktad, jest
czynnikiem najwazniejszym. Tym, co wyréznia nauczanie Ojca Swietego, ,,bylo zwrécenie uwagi,
ze formacja chrzescijanska ma odkrywac przed dzieckiem relacj¢ czy korelacje, jaka zachodzi mig-
dzy modlitwa, liturgia i Zyciem” (s. 479).

c. Wedlug papieza Leona XIII ,,zasadniczym elementem wychowania do zycia w Kosciele
powinno by¢ przekazywanie doktryny Kosciota” (s. 501). Wymog ten wskazuje na brak w 6wcze-
snym wyktadzie o Kosciele rozumienia go jako wspolnoty zbawienia, w ktorej Chrystus dziata
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mocg Ducha Swictego, a kazdy jest wezwany do aktywnego uczestnictwa w budowaniu Kosciota i
realizacji jego misji. Jego nastgpca, $w. Pius X, §wiadom faktu, ze laicyzacja Zycia spotecznego
staje si¢ coraz powszechniejsza, w enc. I/ fermo proposito z 11 VI 1095 r. ,,sformutowat organiza-
cyjne zasady Akcji Katolickiej majacej swoja geneze w tzw. ruchu katolickim z XIX w., tworzonym
dla przeciwdzialania laicyzacji i sekularyzacji nowozytnej kultury” (s. 502-503). Wowczas glowny
nacisk kfadziono na formowanie poboznosci i okazywanie postuszenstwa hierarchii. Ojciec Swiety
Benedykt XV ,,wykazywat wigcej zaufania do nowych inicjatyw”. Zalecat, by organizacje mtodzie-
zowe 1 stanowe ozywily swa aktywnos$¢ apostolska w swoich $rodowiskach. Jednakze wszelkie
dziatanie apostolskie uzalezniano od mandatu biskupa, co ograniczato wilasng inicjatywe Swieckich.
Dopiero nowe ujecie eklezjologii, dokonane za pontyfikatu papieza Piusa XI (enc. Mystici Corporis
Christi z 29 VI 1943 r.), pozwolilo na , przewarto$§ciowania w okresleniu roli katolikow §wieckich
(s. 509): ,,W encyklice Mystici Corporis Christi Ko$cidt zostat ukazany jako wspolnota, jako czesé
dynamicznego dzieta zbawienia. Apostolstwem stawat si¢ kazdy czyn realizowany w zjednoczeniu
z Chrystusem. Encyklika otwierala droge do dalszych studiow i dociekan nad naturg Kosciota.
Stworzyla tez nowe perspektywy uczestnictwa wiernych w zyciu Kosciota” (s. 510).

Nauczanie papieza Piusa XII zostalo rozwini¢te w nauce Vaticanum II, szczegolnie w eklezjo-
logii komunii. Odtad Kosciot jest postrzegany jako podmiot samobudujacy si¢ w $wiecie. To zmar-
twychwstaty Pan ,,ustawicznie rozdziela dary postugiwania, dzigki ktorym Jego moca $wiadczymy
sobie wzajemnie postugi ku zbawieniu, abySmy zyjac prawdziwie w milosci, wzrastali przez
wszystko ku Temu, ktory jest nasza Glowa (por. Ef 4, 11-16)” (KK 7).

W pordéwnaniu z nauczaniem przedsoborowym, zauwaza ks. Dziekonski, zwrdcono uwage na
prawdg, ze kazdy cztowiek zostat obdarzony wlasciwym mu powotaniem (KK 11, DA 11, KDK 59),
a formacja polega migdzy innymi na umiejetnosci ,,prawidlowego odczytania powotania i konse-
kwentnej jego realizacji” (s. 519-525). Z kolei odkrycie eklezjologii komunii na nowo zdynamizo-
wato nauczanie papieskie, przede wszystkim Jana Pawla II, by Kosciot stawat si¢ tym, czym jest w
swej istocie: domem i szkotqg komunii (List apostolski Novo millennio ineunte z 6 12001 art. 43).

Przedstawiona w wielkim skrocie tres¢ ksigzki ks. S. Dziekonskiego pozwala na stwierdzenie
ogollne, ze nauczanie papieskie, jako czg§¢ zwyczajnego nauczania Kosciota, w sposob niezwykle
wyczulony reagowalo na zmiany spoteczne i kulturowe, ktére dokonywaly si¢ w $wiecie, czynigc z
Kosciota wspolnote pozostajaca w najscislejszej facznosci z ludzmi i ich historig. Kosciot jawi sig jako
spoteczno$¢ otwarta, bo jest instytucja zbawcza, a wige taka, ktorej zalezy na dobru osoby. Dlatego,
wszedzie tam, gdzie dobro osoby jest zagrozone, pragnie jemu przeciwdziata¢. Od pontyfikatu
Leona XIII daje o sobie zna¢ powolny zanik religijnej socjalizacji juz to przez rozwijajacy si¢ libera-
lizm, tak charakterystyczny dla kapitalizmu, juz to przez wrogie antropologii chrzescijanskiej moni-
styczne i dualistyczne zafalszowania prawdy o cztowieku/osobie ludzkiej, ktore swe apogeum osiagne-
ly w laicyzmie i sekularyzmie konica XIX i pierwszych dziesi¢cioleciach XX w., by w koncu w dwu-
dziestowiecznym postmodernizmie podja¢ probe dekonstrukeji wspotczesnych spoteczenstw.

Uderzenie w rodzing, jako podmiot wychowania cztowieka w ogole, a religijnego wychowania
w szczegblnosei, okazuje si¢ od Platona marzeniem wszelkiego rodzaju totalitaryzmow, bo tylko w
ten sposdb mozna pozbawi¢ cztowieka podmiotowosci i uczyni¢ zen powolne narzegdzie. Jest to,
oczywiscie, pomyst demoniczny, a przeciez ,.ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus” (Ga 5, 1).
Ksigzka Ksigdza Profesora jest historig zmagania si¢ Kosciota o wolno$¢ cztowieka, o jego formo-
wanie ku pelni czlowieczenstwa.

Marek Marczewski



