Krzysztof Kaminski

Zagadnienie kultury jako ,,cultus
animi” w pismach Stefana
Swieezawskiego

Lodzkie Studia Teologiczne 16, 89-104

2007

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



Lodzkie Studia Teologiczne
2007, 16

DR KRZYSZTOF KAMINSKI
Lodz

ZAGADNIENIE KULTURY JAKO CULTUS ANIMI
W PISMACH STEFANA SWIEZAWSKIEGO'

Pi$miennictwo Stefana Swiezawskiego w szerokim zakresie omawia tematy-
ke zwiazana z pojeciem kultury. Blizsza analiza wykazuje jednak pewna prawi-
dtowos¢, w mysl ktorej mozemy stwierdzié, ze zdecydowana wigkszo$¢ systema-
tycznych prac Swiezawskiego podejmujacych zagadnienie kultury powstata po
1965 r. Nie oznacza to oczywiscie, ze Swiezawski nie dostrzegal wczesniej jej
doniostosci. Temat kultury nigdy nie byl mu obcy, a jedynie nie sprowadzat si¢
do dhuzszych monograficznych opracowan.

Blizsze, systematyczne zainteresowanie si¢ tematem kultury, wyrazajace si¢
w szeregu opublikowanych prac, mozna taczy¢ z udzialem Swiezawskiego w
obradach Soboru Watykanskiego II. Zostat on tam wlaczony do prac — nad sobo-
rowa Konstytucja Gaudium et spes w Podkomisji Kultury — ktore, jak wspomina
w swojej biografii, nie przychodzity mu tatwo. Mowi o wielu watpliwos$ciach i
poszukiwaniach dotyczacych najbardziej fundamentalnych aspektow wiasciwego
pojmowania kultury’. Wspominane poczatkowe trudnosci nie przeszkodzity
Swiezawskiemu w wypracowaniu klarownego pogladu w przywolywanej kwestii,
gdzie szczegolny akcent zostat potozony na filozofig i Ewangeli¢ oraz wychowa-
nie w ogole jako podstawowe elementy kulturotworcze. Takie stanowisko pozo-
stawato zbiezne z uzgodnieniami soborowymi.

Swoje rozwazania poswigcone kulturze Swiezawski symbolicznie umiejsca-
wia w konteks$cie marcelowskiego by¢ i mie¢. Puenta tych przemyslen, wskazuja-
ca na fakt, ,,[...] ze by¢ kulturalnym, a wigc by¢ wyposazonym w to, co stanowi
istote kultury ducha, jest nieporéwnywalnie wazniejsze i cenniejsze niz posiada-

! Stefan Swiezawski (1907-2004) — byt jednym z najwybitniejszych historykow filozofii ére-
dniowiecznej 1 najwigkszym w Polsce znawca pism $w. Tomasza z Akwinu. Jeden ze $wieckich
audytoréw II Soboru Watykanskiego, bliski przyjaciel Jana Pawta II. Studia ukonczyt we Lwowie.
Wspotpracowat m.in. z Katolickim Uniwersytetem Lubelskim i Polska Akademia Nauk. Byt jed-
nym z duchowych ojcow $rodowiska ,,Tygodnika Powszechnego” i ,,Znaku”. Autor monografii
Historia filozofii XV wieku.

% Por. S. Swiezawski, W nowej rzeczywistosci. 1945—1965, Lublin 1991, s. 389-391.
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nie najwigkszych nawet skarbow nalezacych do $wiata duchowych i materialnych
wytwordéw ludzkiej tworczosci™, moze staé si¢ dobra podstawg dalszych analiz,
ktorych celem bedzie ustalenie, czym wedtug Swiezawskiego jest kultura i jaka
role do spetnienia maja wspomniane podstawowe czynniki kulturotworcze.

Swiezawski nawotuje do poglebienia i interioryzacji pojecia kultury osoby
ludzkiej*. Apel jest uzasadniony, gdyz powszechnie rozpowszechnione dzi$ poje-
cie kultury dalekie jest od wlasciwego i istotnego jej rozumienia. Zakorzenito sig
przekonanie, wedlug ktorego o cztowieku kulturalnym miatoby $wiadczy¢ tylko
jego oczytanie, znajomos$¢ jezykow, obcowanie ze sztuka, estetyka wiasna i oto-
czenia, etc., a przede wszystkim dziatalno$¢ tworcza. Takie rozumienie kultury
sprowadza si¢ do poziomu konsumpcyjno-produkcyjnego, a kultura, zdaniem
Swiezawskiego, to doskonalenie osoby ludzkiej’.

Sobér, odrzucajac konsumpcyjno-produkcyjna koncepcje kultury, domaga
sig, by postrzegano ja jako uprawe ludzkiego ducha — cultus animi. I w tym zna-
czeniu, aby czlowiek mogt sta¢ si¢ wartoSciowym tworca, homo faber, uczestni-
czacym w dziele stworczym Boga poprzez wytwarzanie dziel materialnych i du-
chowych, musi on — i to jest niepomijalna konieczno$cia! — potozy¢ najpierw ak-
cent na owa pracg wewnetrzna, na cultus animi. Owocem podjetego wysitku ma
by¢ harmonia wtadz duchowych: intelektu i woli’. ,,Cztowiek, jak kazde jestestwo
wyzszego rzedu, poznaje i dziala — wobec czego kulturg jest ponad wszystko
usprawnianie ludzkiego poznania i postgpowania. [...] W sferze poznawczej nie
rozumienie, lecz oglad kontemplacyjny i zdolno$¢ sadzenia — a wigc bardziej ma-
dros$¢ niz wiedza — powinny by¢ uznawane za najwicksza wartos$¢; a w sferze po-
stgpowania, mitos¢ jako praktyczny regulator i motor wszystkich stosunkow mig-
dzyludzkich™’. Jasno zatem z powyzszych stéw wynika, ze kultury nalezy upa-
trywaé¢ w rozwoju duchowym osoby ludzkiej, w sferze poznania (intelektu) i po-
stgpowania (woli), nie za$ gtdéwnie w produkcji, doskonaleniu wytwordéw i kon-
sumpcji kulturalnej®.

Moéwiac o autentycznej kulturze, zdaniem Swiezawskiego, nie do pomyslenia
jest rozdzwigk migedzy wspomnianymi dwiema sferami: poznania i postgpowania.
Zwrocenie si¢ w kierunku tylko jednej z nich doprowadzitoby do wynaturzen.
Radykalne wyakcentowanie intelektu kosztem postgpowania rodzi pseudokulture
picknoduchéw i wyobcowuje nas z tego, co stanowi prawdziwy tragizm rzeczy-
wistosci, w ktérej wypadto nam zy¢. Z drugiej strony, zaniedbania w sferze inte-
lektualnej musza prowadzi¢ do aktywizmu, usmiercajacego na dalsza met¢ kultu-

3 S. Swiezawski, Kultura a filozofia, w: Istnienie i tajemnica, Lublin 1993, s. 101.

4 Por. tamze, s. 100.

> Por. S. Swiezawski, Chrzescijanin dzisiejszych czaséw wg ,, Gaudium et spes”, w: Czlowiek i
tajemnica, Krakow 1978, s. 132.

% Por. S. Swiezawski, Vaticanum II a problemy kultury wspélczesnej, w: Istnienie. .., s. 122.

7S, Swiezawski, Chrzescijanin...,s. 132.

¥ S. Swiezawski, Czy Ewangelia jest kulturotworcza? w: Czlowiek..., s. 4.
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re, i do czystego utylitarnego praktycyzmu’. Na analogiczne niebezpieczenstwo
zawracal wcze$niej uwage Emmanuel Mounier, mozna wigc przypuszczaé, ze
przekonania Swiezawskiego maja swe zakorzenienie w koncepcji alienacji Nar-
cyza i Herkulesa, wedle ktorej obie przeciwstawione sobie postawy wyobcowania
sa konsekwencja wolnego wyboru: Narcyz pozostaje w egocentrycznej izolacji,
uciekajac przed §wiatem, Herkules za$§ swoje zycie wypelnia obecnoscia w $wie-
cie poprzez roznorakie inicjatywy. Narcyz jest od wewnatrz trawiony przez cho-
robe picknoduchoéw i zatruwa go jego wlasne spojrzenie na siebie. Ale Herkules
jest z zewnatrz trawiony przez wiasne sukcesy, spala si¢ w ogniu swoich zwy-
cigstw. Swoistym farmakonem moze okaza¢ si¢ tu praca czy w ogole zycie pu-
bliczne: z jednej strony, stanowigc hamulec dla indywidualistycznej izolacji, z
drugiej, eliminujac wewnegtrzne skupienie, duchowe poglebienie, stajac si¢ in-

strumentem dehumanizacji'.

FILOZOFIA I EWANGELIA CZYNNIKAMI KULTUROTWORCZYMI

W dziedzinie poznawczej Swiezawski wskazuje na kolosalne znaczenie kon-
templacji: nadprzyrodzonej — do ktorej dochodzi cztowiek przez wiarg oraz przy-
rodzonej — metafizycznej. Spetnia ona wazna rol¢ w filozofii uprawianej zawo-
dowo, jak i tej przednaukowej, rozumianej jako refleksja madrosciowa nad cala
rzeczywistoscia, ktora powinna by¢ codzienng strawa wspotczesnych chrzesci-
jan''. Dzisiaj jednak, moéwi Swiezawski, ustepuje ona miejsca nauce: zaborczej i
zapatrzonej tylko w swoje niewatpliwe osiagnigcia. W wychowaniu marginalizuje
si¢ kontemplacyjne funkcje intelektu: prosty oglad intelektualny, w ktérym
ksztattuja si¢ pojecia, i sad, w ktérym zespalamy ze soba gotowe juz pojgcia. Co-
raz wigkszy nacisk ktadzie si¢ na rozumowanie. Nacisk potozony na prymat trze-
ciej dziatalnosci intelektu, w ktorej intelekt peti funkcje rozumu rozumujacego, a
wigc zespalajacego ze soba sady, powoduje, ze dominujaca tendencja w naszym
zyciu staje si¢ racjonalizm, na niekorzy$¢ sprzyjajacego kontemplacji intelektu-
alizmu. Opisane zjawisko Swiezawski okre§la mianem regresu madrosci, ktora,
czesto shuzac réznym ideologiom, traci swoj autentyzm. Tak z kolei ujeta ma-
dros¢ jest niekorzystna dla rozwoju autentycznej kultury'?,

Swiezawski wskazuje na gleboki zwiazek migdzy kultura i filozofia. Zanik
prawdziwej madro$ci wywraca porzadek moralny i kulturalny cztowieka, ktadac

? Por. S. Swiezawski, Kultura a filozofia..., s. 101-102. Zdaniem Swiezawskiego, autentycznej
kulturze moze przyj$¢ tu z pomoca klasyczna mysl filozoficzna, ozywiajac i aktualizujac pojgcie
cnoty — szczego6lnie poprzez dowartosciowanie cnét intelektualnych, zapominanych zwykle na rzecz
cnét moralnych, tamze.

1 Por. E. Mounier, Co to jest personalizm?, Warszawa 1960, s. 206-207.

"' Por. S. Swiezawski, Chrzescijanin..., s. 134.

12S. Swiezawski, Kultura a filozofia..., s. 104-106.
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si¢ cieniem na jej losy, o czym moga $wiadczy¢ okrucienstwa przekraczajace
wyobrazni¢. Pozbawianie si¢ madro$ciowego (filozoficznego) wymiaru osobowo-
$ci jest zatem przejawem dehumanizacji; bolesnym umniejszaniem czlowieczen-
stwa'®. Dlatego konieczne jest dowarto$ciowanie madrosci filozoficznej, ktora ma
by¢ niezbednym czynnikiem formacji umystowej kazdego czlowieka i stad jej
zadanie kulturotworcze. Dobro kultury ludzkiej w jej calosci zasadza sig na tym,
aby nigdy nie straci¢ z oczu waznosci madrosci metafizycznej, czyli filozofii by-
tu, utozsamiajacej si¢ z przyrodzona kontemplacja ogdtu stworzen'*.

Poprzez prezentowane tutaj przekonania dotyczace wzajemnych zaleznosci i
odniesien kultury i filozofii, Swiezawski nawiazuje do przewodniej mysli Pico
della Mirandoli, wedle ktorej to nie jest czlowiekiem ten, ktéoremu jest obca filo-
zofia pojmowana jako przyrodzona refleksja sapiencjalna, a ktorej wartos$¢ jest
nieprzeceniona dla catosci kultury'”.

Dla chrze$cijanina z madrosciowym namystem, zdolnym do zdumienia i za-
chwytu, taczy sig¢ integralnie nadzieja zakotwiczona w Ewangelii; w tajemnicy
paschalnej Chrystusa. Kontemplacja, madro$¢ i nadzieja, stwarzajac pozory za-
chety do biernosci, nie zwalniaja wspotczesnego wyznawcy Chrystusa z osobiste-
go obowiazku czynnego stosunku do rzeczywistosci. Ideatem nie jest tutaj ule-
glos¢, lecz prawdziwa odwaga i dazenie do przekonan, za ktoére gotowi bysmy
ponies¢ wszelkie konsekwencje, co z kolei wiaze si¢ z bezkompromisowym umi-
towaniem prawdy'®.

Duza rolg ma do spetnienia Kosciol, szczegdlnie posoborowy, ktory jest stro-
zem autentyzmu i humanizmu, a wrogiem ideologii 1 odgornych dyrektyw. Odsy-
fajac do Ewangelii, nie daje jednak gotowych rozwiazan: kazdy osobiscie musi
mie¢ swobodg ich szukania, sam musi si¢ trudzi¢, by je znalez¢ i w teorii, i W
praktyce'’.

Praktyczny wymiar dziatalnosci kulturotworczej cztowieka znajduje swoj
wyraz przede wszystkim w stosunkach migdzyludzkich. Ewangelia, centralnym
zagadnieniem czyniac tematyke blizniego, uczy, ze wszyscy ludzie sg braémi i ze
kazdego bez wyjatku nalezy mitowa¢. Tak rozumiana mito$¢ zobowiazuje do
wyjscia ze skorupy egocentryzmu i otwarcia si¢ na potrzeby blizniego, do proby

1 Por. S. Swiezawski, Vaticanum II a problemy...,s. 123.

" Por. S. Swiezawski, Kultura a filozofia..., s. 106-110.

S Por. S. Swiezawski, Ustawia¢ zZagle. Z profesorem Stefanem Swiezawskim rozmawiajq
A. Karon-Ostrowska i Z. Nosowski, w: Swiety Tomasz na nowo odczytany, Poznan 1995, s. 10.

1 Por. S. Swiezawski, Chrzescijanin...,s. 134.

7 Por. tamze, s. 135. Jezeli praktyka w wielu przypadkach jest inna, to utomnosci nalezy dopa-
trywac sig, jak sugeruje Swiezawski, w braku konsekwencji w realizacji przewodniej mysli soboro-
wej, tamze.
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coraz lepszego rozumienia innych, do praktycznej afirmacji ludzkiego pluralizmu
w zakresie i ludzkiego bytowania, i ludzkich przekonan. To wlasnie Ewangelia,
akcentuje Swiezawski, jest najlepsza szkola nabierania umiejgtnosci wlasciwego
wspotzycia miedzyludzkiego w $wiecie; w swiecie, w ktorym tak czgsto deptane
sa prawa cztowieka'®.

W sferze kultury szczegolnie widac¢, jak my$l chrzescijanska broni catej do-
czesnosci, a zadaniem chrzescijan jest czuwac, aby wszystkie dziedziny ludzkiego
zycia byly zgodne z wymogami ludzkiej natury i osobowosci. Jedna z najwigk-
szych przeszkod jest tu wszelki klimat duchowej ciasnoty i ,,zamknigtego po-
dwoérka”. Nic tak nie niszczy prawdziwej kultury, jak wszelkie egocentryzmy
i zaskorupienia; rasizm, antysemityzm, skrajny nacjonalizm, obrazajac godnos¢
osoby ludzkiej i depcac prawa cziowieka. Chrzescijanie, czerpiac wzorce z
Ewangelii, powinni zawsze by¢ czytelnym znakiem sprzeciwu wobec wspomnia-
nych i im podobnym antyhumanistycznym, a tym samym antykulturalnym, ten-
dencjom wystepujacym we wspolczesnym $wiecie'”.

Sa préby uleczenia §wiata z jego bolaczek, co zauwaza Swiezawski, poprzez
sprawiedliwo$¢. Sam jednak ratunku dla zdehumanizowanego wspolczesnego
$wiata upatruje w ewangelicznej mitosci. ,,Sprawiedliwo$¢ nawet doprowadzona
do doskonatosci, jest zawsze niewystarczajaca; domaga si¢ ona z koniecznosci
uzupehienia przez mito$é”*’. Czesto sama sprawiedliwos¢ moze okazaé sie dla
cztowieka wrecz szczytem niesprawiediwosci’'. Tym bardziej ze wspolczesnie
Swiat obraca si¢ w bltednym kregu niemocy zerwania z niesprawiedliwoscia i
zbrodnia. Swiadcza o tym wzmagajace si¢ zbrojenia i wojny, niebezpieczenstwa
licznych epidemii, pomimo postgpu technicznego i odkry¢ naukowych, czy cho¢-
by przerazajace klgski gtodu wspolistniejace z wyrafinowanym zbytkiem i ospa-
tym wygodnictwem. Wszystko to wskazuje na fakt, ze wspotzycie ludzkie jest
nieludzkie. I doktadnie w tym miejscu Swiezawski dostrzega konkretne zadania
chrzescijan, na wszystkich poziomach zycia spotecznego; pod warunkiem jednak
ze ich chrystianizm bedzie traktowat powaznie Ewangeli¢ i jej wymogi**.

Humanizacja stosunkéw migdzyludzkich miataby si¢ wigc dokona¢ poprzez
mito$¢ chrzescijanska, siggajaca do zrodta, jakim jest Ewangelia. Z dziatan tych
Swiezawski nie wyklucza jednak niechrzescijan czy ateistow, bo ,,c6Z my osta-
tecznie wiemy o tajemnicach taski?”*’. Nawiazuje tym samym do nauki o Logo-
sie Justyna Meczennika, do jego przekonania, ze dobrzy poganie musza by¢

'8 Por. S. Swiezawski, Czy Ewangelia. .., s. 79.

1 Por. tamze, s. 80.

'S Swiezawski, Vaticanum II a problemy. .., s. 122.

21'S. Swiezawski, Kultura jako podioze Zycia nadprzyrodzonego, w: Czlowiek. .., s. 101.
2 Por. S. Swiezawski, Czy Ewangelia. .., s. 81.

'S, Swiezawski, Kultura jako podioze..., s. 100.
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zbawieni**. ,,Kto wie, zastanawia sig, czy czasami ci, ktorzy uwazaja si¢ za nie-
wierzacych, a nawet za ateuszy, nie krocza juz droga, ktéra wiodta §w. Pawta do
Damaszku? Mysle, ze ci wszyscy, ktorzy zapuszczaja si¢ na $ciezki prowadzace
do prawdziwej humanizacji stosunkow migdzyludzkich i ktérzy dochodza do
przeswiadczenia, ze stosunkéw tych nie mozna uczyni¢ bardziej ludzkimi inacze;j
jak tylko osobistym wysitkiem codziennego heroizmu, ci wkraczaja juz w sfere
prawdziwej mitosci”>. Przyktadem moga tu byé m.in. Sokrates, $w. Franciszek z
Asyzu, Gandhi czy Ch. de Foucauld, ktorzy poprzez swoje postawy zyciowe
urzeczywistniaja glebi¢ i moc autentycznej kultury i wskazuja najlepsza droge ku
jej uzyskaniu26.

2 Por. S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa—Wroctaw 2000,
s. 265. Jak relacjonuje Swiezawski, Logos oswieca kazdego cztowieka, stad w przyrodzonym po-
znaniu Logosu uczestnicza wszyscy: poprzez poznawanie prawdy, uprawianie nauki, zyskiwanie
madrosci. Dokonuje si¢ to dzigki rozsianemu wszgdzie Logosowi (ktdry jest duchowy, rézny od
$wiata i odwieczny). Poznanie przyrodzone jest jednak czastkowe, przypadkowe i fragmentaryczne
a dopiero dzigki Objawieniu staje si¢ pelne i doskonate. W Logosie uczestnicza wigc nie tylko
chrzeécijanie, ale 1 poganie poprzez swoja wiedzg. Takze filozofia poganska czgsciowo uczestniczy
w Logosie, bo wszystko co prawdziwe i dobre, takze czastkowo, zawdzigcza ludzkos¢ Logosowi.
Gdy za Justynem doda si¢ jeszcze tylko, ze tym Logosem jest Jezus Chrystus (chrzescijanski oso-
bowy Bodg), bedzie mozna stwierdzié, ze wszyscy ktorzy poznawali Logos i zyli wedlug niego
uczestniczyli w Chrystusie: otoz ci, co wiedli zycie ze Stowem zgodne, sq chrzescijanami — powie
Justyn. Skoro za§ wszystko, co dobre dziato si¢ przez Logos (Chrystusa), to chrzescijanstwo swym
zasiggiem obejmuje caty pozytywny dorobek poganstwa, rowniez tego, czasowo umiejscowionego
przed przyjsciem Chrystusa. 4 zatem wszystko — mowi Justyn — co w nich dobrego, to wlasnosc nas,
chrzescijan. MySl ta, jak podkresla Swiezawski, bedzie zywa w dziejach filozofii; bedzie powtarza¢
si¢ nuta Sokratesa chrzeScijanina a Erazm z Rotterdamu wrgcz bgdzie prosil: Sancte Socrate ora pro
nobis. Swiezawski za Gilsonem w Justynie Mgczenniku widzi protoplastg chrzescijanskiego huma-
nizmu, tamze, s. 265-267. Justyna humanistyczna interpretacja wiary chrzescijanskiej zasadza si¢
wedlug Gilsona, na jego humanistycznym ustosunkowaniu si¢ do przesztosci: ,,Filozofia grecka i
chrzescijanskie objawienie ukazuja si¢ jako dwa momenty jednego i tego samego objawienia tego
samego Boskiego Stowa, ktore przemoéwito do takich Grekow jak Sokrates, czy tez do takich barba-
rzyncow jak Abraham, by w koncu przybraé¢ ksztalt i sta¢ si¢ cztowiekiem, ktdrego nazwano Jezu-
sem Chrystusem”; oraz na ciagle promieniujacej doktrynie przepojonej humanistycznym duchem:
,,Do dzi§ bowiem Justyn pozostaje patriarcha duchowej rodziny, ktérej wiara odznaczajaca si¢ wiel-
ka serdecznoscia stoi otworem wobec dla wszystkiego, co jest prawdziwe i dobre, stara si¢ to od-
krywaé wszedzie tam, gdzie moze si¢ znajdowaé, aby przyswoié, oczysci¢ i udoskonali¢ w Swietle
wiary chrzescijanskiej”. E. Gilson, Historia filozofii chrzescijanskiej w wiekach srednich, Warszawa
1966, s. 17. Nauka o Logosie Justyna zakotwiczona jest oczywiscie w prologu Ewangelii $w. Jana,
ktory, jak podkresla Swiezawski, postuguje si¢ terminologia przyjeta od hellenizmu, pragnac w ten
sposob wyrazi¢ uniwersalistyczne rozumienie Jezusa. Wida¢ tu wyraznie jak mysl chrzeécijanska
wykorzystata koncepcj¢ poganska, aby wyrazi¢ wiarg. U §w. Jana Logos, czyli Chrystus, jest $wia-
tlem prawdziwym (lux vera). Ow iluminizm, poprzez ktéry dokonuje si¢ nasze poznanie, inaczej
bedzie rozumiat augustynizm (aprioryzm), a inaczej tomizm (aposterioryzm). Por. S. Swiezawski,
Drzieje..., s. 255-256.

35 S, Swiezawski, Kultura Jjako podloze..., s. 100.

%6 Por. tamze.
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WYSILEK WYCHOWAWCZY ZADANIEM KULTUROTWORCZYM

Przedfilozoficzna madros¢ oraz ewangeliczna uniwersalno$¢ stanowia zasad-
nicze filary chrzescijanskiej kultury. Nie mozemy jednak zapominaé o wysitku
wychowawczym, poprzez ktory ma by¢ ksztattowana postawa madrosciowa i
ewangeliczna w zyciu konkretnego czlowieka.

Swiezawski zagadnienia pedagogiki rozwaza w kontekscie kultury, ktora,
jak podkresla, przezywa gleboki kryzys®’. Realizacja zadan kulturotworczych,
majacych na celu doskonalenie osoby ludzkiej, nie lezy jednak w gestii ulepsza-
nia czy zmiany struktur. Konieczna jest gteboka zmiana umystéw i sumien, kto-
ra moze dokonaé si¢ w procesie wychowawczym, realizowanym z nieugigta
konsekwencja®®. ,Bez gruntownego wychowania czlowieka i wdrazania go w
wielka umiejetnos¢ kontaktow migdzyludzkich mowy by¢ nie moze o prawdzi-
wej kulturze, podobnie jak jest ona nie do pomyslenia bez rzetelnego i statego
uprawiania madro$ci””.

Wychowanie powszechne

Swiezawski, powotujac si¢ na Tomasza More i Erazma z Rotterdamu, mowi,
ze wychowawcy w swoich dziataniach powinni wzorowa¢ si¢ na rolnikach i ho-
dowcach. Wychowawca ma tak urabia¢ umyst, jak rolnik uprawia ziemig, a
ogrodnik hoduje to wszystko, co rosnie w ogrodzie™; jest to typowo humani-
styczny ideat wychowawczy, znajdujacy swe odzwierciedlenie w metaforze: agri-
cultura — cultura animi. Dotykamy tu samych korzeni znaczenia wyrazu kultura®'.
O doskonatosci kultury $wiadczy za§ madro$ciowy wymiar naszej osobowosci i
to wlasnie madro$¢ winna by¢ priorytetem w wychowaniu, ktére swym zasiggiem
ma obejmowaé jak najszersze rzesze ludzi’>. Swiezawski kolejny raz zatem
uzmystawia nam kolosalne znaczenie madrosci w zyciu ludzkim, tym razem
wskazujac na nig jako na element konstytuujacy kulture, ktéra z kolei ma nieba-

T Kryzysu kultury Swiezawski dopatruje si¢ miedzy innymi w atomizacji kultury oraz w roz-
padzie hierarchii warto$ci — prowadzi to do poczucia braku sensu, co z jednej strony uniemozliwia
rozwoj metafizyki, a z drugiej jest konsekwencja jej kryzysu. Por. S. Swiezawski, Jak piekno doryc-
kiej kolumny. Z profesorem Stefanem Swiezawskim rozmawia A. Karon-Ostrowska, w: Byt. Zagad-
nienia metafizyki tomistycznej, wyd. 3, Krakow 1999, s. 8.

B Por. S. Swiezawski, Kultura jako podioze...,s. 113.

»'S. Swiezawski, Czy Ewangelia jest..., s. 79.

3% Swiezawski zauwaza, ze tak rozumiana (uprawiana) kultura domaga si¢ swoistej ascezy.
,,Nabywanie kultury ducha przebiega podobnie do etapéw w urzeczywistnianiu kultury ogrodniczej:
trzeba sia¢ cenne ziarna, ochrania¢ ich warto$¢, obcina¢ i usuwacé liczne zbgdne przerosty. Tu wia-
$nie ma uzasadnienie asceza, a wigc stale towarzyszaca nam postawa utatwiajaca wybor wigkszego
dobra sposrod dobr nasuwajacych si¢ nam do wyboru. Nie wyobrazam sobie prawdziwej kultury
bez ascezy...”, S. Swiezawski, Kultura..., s. 102.

31 Por. S. Swiezawski, U Zrédel nowozytnej etyki, Krakoéw 1987, s. 31.

32 por. S. Swiezawski, Vaticanum I1..., s. 123.
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gatelny wplyw na losy $wiata. ,,Jezeli ludzie nie potrafia si¢ stawac¢ coraz ma-
drzejsi, wielce zagrozona wydaje si¢ przysztosé swiata™”.

Swiezawski, analizujac humanistyczna pedagogike Erazma, wskazuje na jej
nowatorski charakter; szczegdlnie w pojmowaniu wychowania, ktére ma by¢
formowaniem osobowosci cztowieka, a nie jedynie samym nauczaniem. Podkre-
sla tez, ze wychowanie rozpoczyna¢ si¢ powinno zaraz po urodzeniu. Tym sa-
mym docenia i podkre$la wage wychowania w rodzinie**.

Wychowawcze sugestie Erazma sprzed pigciu wiekow nic nie stracily na
swej aktualnosci, o czym glgboko przeswiadczony jest Swiezawski, ktory pisze:
»1rzeba by, przy pomocy wszelkich mozliwych $rodkow, ukazywaé rodzicom i
wychowawcom cata powage dziecinstwa i ujawnia¢ wyjatkowy wpltyw pierw-
szych lat zycia ludzkiego nie tylko na fizyczny rozwoj cztowieka, ale takze na
ksztattowanie si¢ jego osobowosci™’. Wysitek wychowawczy powinien by¢ sku-
piony na pierwszych etapach zycia dziecka (sze$¢ pierwszych lat), szczegolnie w
zakresie dobrych stosunkéw ze wszystkimi ludzmi, ktorych spotyka w zyciu. Juz
mate dziecko powinno by¢ uczone wartosci, w ktérych mysl liczy si¢ po prostu
cztowiek. Nie mniej waznym zagadnieniem, odnoszacym si¢ do wspomnianego
etapu zycia dziecka, jest wszystko to, co ukrywa si¢ w sformutowaniu okres filo-
zoficzny. Wtedy dziecko zdumiewa sig¢, dziwi, kontempluje, stawia dociekliwe,
czesto klopotliwe pytania — sa to przejawy odkrywania rzeczywistoSci otaczaja-
cego go $wiata. Jesli zaniedba si¢ sztuke duchowego skupienia i umiej¢tnosé
dzieciecej refleksji — uniemozliwiajac ich rozwoj, to doprowadzi si¢ do zagubie-
nia bezcennych skarbéw (najbardziej zdumiewajacych uzdolnien) — i to bez moz-
liwosci ich odzyskania. Chodzi tutaj o najpigkniejsze przymioty dziecinstwa: czy-
stos¢ oka, usmiech, spojrzenie pelne zachwytu, prostote. Okres filozoficzny po-
przedza i przygotowuje wlasciwy grunt pod tak zwany okres racjonalny (rozpo-
czynajacy si¢ okoto dsmego roku zycia), ktdry cechuje si¢ rozwojem uzdolnien
logicznych i sprawnosci rozumowych. Zbytnie jego wyakcentowanie, przy jedno-
czesnym banalizowaniu okresu filozoficznego, moze skutkowa¢ pozostaniem
czlowieka jedynie na plaszczyznie aktywizmu, produkcji i konsumpc;ji*®.

Donioslym zagadnieniem w ramach kultury masowej jest rozwoj $wiata me-
didw; a co za tym idzie, mozliwosci oddziatywania przez nie. Jest to zjawisko
ktore w swoich skutkach moze by¢ blogostawione albo katastrofalne’”. Media
zatem, jako nurt kultury masowej, moga zdecydowanie przyczyni¢ si¢ do upo-
wszechniania kultury badz do jej splycania. Wszystko zalezy, zdaniem Swiezaw-
skiego, od wychowania. ,, Kultura masowa nabierze znamion prawdziwej kultury,
jezeli cate wychowanie — od dziecka — bgdzie nastawione na urabianie kultury

33 Tamze, s. 122.

3% Por. S. Swiezawski, U Zrédet..., s. 32.

3. Swiezawski, Kultura jako podioze...,s. 114.
3 Por. tamze, s. 113-115.

37 Por. S. Swiezawski, Czy Ewangelia. .., s. 75.
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osobowosci, jezeli coraz wigksza ilo$¢ ludzi bedzie myslala samodzielnie, jezeli
kazdy cztowiek, a nie tylko jaka$ elita wybrancow, bedzie mogl naprawde podzi-
wia¢ — w jakim$ przynajmniej stopniu — otaczajaca go rzeczywisto$¢, by¢ con-
templator universi, jezeli kazdy wreszcie bedzie poznawat i kochal jak osoba, a
nie bierny pionek, nasladujacy modg i bezmyslnie poddajacy si¢ dominujacym
tendencjom™®.

Swiezawski wyraza przekonanie, ze wychowanie pod katem konsumpcyjno-
-produkcyjnym, wyzute z wymiaru madrosciowego, zamyka réwniez cztowieka
na warto$ci ewangeliczne, ktore cechuje dziecigca prostota, a co za tym idzie
uniwersalno§¢, poprzez fakt, ze moga by¢ one dostepne wszystkim ludziom™.
»Nie ma mowy, powiada Swiezawski, o otwartosci na problem Boga i o gotowo-
$ci przyjecia z catym przekonaniem dobrej nowiny ewangelicznej tam, gdzie mar-
twa jest madro$¢ i gdzie zanika dziecigca zdolno$¢ do zachwytu nad tym, co jest
tego zachwytu warte”*’. Wylania si¢ wigc tutaj konkretne zadanie dla Kosciota,
ktoére sprowadza si¢ do ewangelizacji poprzez usprawnienia intelektualne i moral-
ne. Jej wyrazem ma by¢ shuzba §wiatu, zgodna z dobrem czlowieka, we wszyst-
kich jego dziedzinach zycia. Chrzescijanie nie moga tych dziedzin dublowac, nie
maja tworzy¢ ich ,.chrzescijanskich i sakralizowanych odpowiednikow”. Szansa
realizacji tak okreslonych zadan, jak podkres§la Swiezawski, jest duza, poniewaz
Koécidt dysponuje odpowiednimi ku temu $rodkami wychowawczymi. Tym bar-
dziej ze w swoim programie wychowawczym, a zwlaszcza we wlasciwy sposob
urzeczywistnionej katechizacji, powaznie traktuje dziecko. Odpowiednie wyko-
rzystanie jego okresu filozoficznego skutkowaloby w p6zniejszym zyciu przewa-
ga intelektu nad rozumem, madrosci nad wiedza. Dokonujaca si¢ w ten sposob
neutralizacja racjonalizmu i scjentyzmu — tak znamiennie charakteryzujacych
nasza kulturg ‘$rodziemnomorsko-atlantycka’ — stwarzataby z kolei mozliwosci
szerszego rozwoju nadprzyrodzonej kontemplacji, bez ktorej w ogodle nie moze
zaistnie¢ prawdziwa kultura®'.

Opisujac kultur¢ masowa, Swiezawski nie zapomina o jej wymiarze elitar-
nym; stwierdza wrgcz, ze ,.kultura jest zarazem elitarna i masowa”. W przeko-
naniu tym nie rosci sobie jednak prawa do warto§ciowania ktorejkolwiek, szcze-
gblnie na ptaszczyznie religijnej. Stawia za to konkretne zadania. ,,Dzisiejszy
cztowiek wierzacy — obojgtnie czy przynalezy do jakiej$ elity, czy tez wywodzi
si¢ z tradycyjnie narodowej religijno$ci — musi stawac si¢ coraz bardziej i coraz
wyrazniej wierzacym z wolnego wyboru i z osobistego przeswiadczenia. Do tego
powinnismy usilnie dazy¢, jesli nie chcemy, by nasz katolicyzm za dwa, trzy po-

¥ Tamze.

% Por. S. Swiezawski, Vaticanum II a problemy...,s. 123.

'S, Swiezawski, Odpowiedz na kwestionariusz rzymski, w: Jak dzisiejszemu czlowiekowi
mowic o Bogu? w: Jak dzisiejszemu cztowiekowi mowié o Bogu, Warszawa 1994, s. 260.

' Por. S. Swiezawski, Czy Ewangelia. .., s. 76-78.

42S. Swiezawski, Vaticanum II a problemy...,s. 123.



98 KRZYSZTOF KAMINSKI

kolenia nie zastygl w folklorystycznej enklawie. Wobec tego wszedzie, a zwlasz-
cza w $srodowiskach studenckich — caly nasz wysitek wychowawczy powinien i$¢
w kierunku, aby mlodzi mysleli. Niech mysla nawet btednie, aby tylko mysleli
autentycznie. Cata nasza pomoc winna i$¢, konkluduje Swiezawski, w kierunku
poglebienia: duc in altum™.

Wychowanie uniwersyteckie

Przeciwwagi do imponujaco rozwijajacej si¢ cywilizacji technicznej, margi-
nalizujacej zagadnienie cultus animi, Swiezawski poszukuje gtownie w kulturze
humanistycznej, ktérej zdobycie miatyby gwarantowa¢ studia uniwersyteckie®*.
Oglad obecnej rzeczywistosci uniwersyteckiej wyraznie odstania jednak gleboki
problem: uniwersytety, bgdace niegdy$ gtéwnymi ogniskami tworzenia kultury,
takze przezywaja kryzys, analogicznie do catej wspolczesnej kultury w ogole —
ocenia Swiezawski. A w czasach utylitaryzmu, praktycyzmu i technokracji uni-
wersytet powinien pozosta¢ wierny swemu ideatowi universitas. Nie zawsze bo-
wiem pojscie po linii popularnych i rzekomo postgpowych tendencji jest praw-
dziwie tworcze. Nieraz refleksja, hamulec, znalezienie wlasciwego drogowskazu
jest obowiazkiem wobec ludzi, za ktorych los i rozwoj jest si¢ odpowiedzial-
nym®. Zasadnicze pytanie, jakie wylania si¢ z powyzszych uwag, dotyczy opinii
Swiezawskiego na temat istoty uniwersytetu i zadan, jakie obecnie przed nim
stoja — z naszego punktu widzenia szczegdlnego uwzglednienia domagaja si¢ po-
glady Profesora na temat uniwersytetow wyznaniowych oraz roli nauczania filo-
zofii tamze.

Swiezawski przeciwstawia sig¢ wizji uniwersytetu stuzacego jedynie realizacji
potrzeb zawodowych, gdzie wychowanie praktyczne staje si¢ zasadniczym celem.
Uniwersytet powinien stwarza¢ takie warunki, ktére umozliwiatyby studentom
zdobycie ogoblnej kultury intelektualnej w obranej przez niego, nieraz nawet bar-
dzo waskiej, specjalnosci. Owa kultura za$ stanie si¢ w petni humanistyczna, je-
zeli bedzie sig wspiera¢ na autentycznie uniwersalistycznej i obiektywnej posta-
wie wobec calej rzeczywisto$ci i na glgbokim szacunku dla kazdej rzetelnej war-
tosci*®. O powadze i wielkosci uniwersytetu decydowaé wigc powinno autentycz-
ne poszukiwanie prawdy oraz urzeczywistnianie wspolnotowego charakteru.

Uniwersytet, podkresla Swiezawski, nie moze stuzy¢ celom propagandowym
czy ideologicznym, co byloby jednoznaczne z gubieniem warto$ci najwyzszej, o
ktora chodzi na uniwersytecie, a jest nia prawda. Dziatania za$, majace na celu

43S, Swiezawski, Chrzescijanin..., s. 135.

*'S. Swiezawski, Czy studia uniwersyteckie umozliwiajq zdobycie kultury humanistyczne;j?
»Znak” XIV (1962), nr 10, s. 1452.

4 Por. S. Swiezawski, Swoisto$¢ uniwersytetéw wyznaniowych, w: Czlowiek. .., s. 162.

4 Por. S. Swiezawski, Czy studia. .., s. 1452—1453.
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poszukiwanie owej prawdy, powinny by¢ realizowane w odpowiedniej atmosfe-
rze, gdzie powaznie begdzie traktowac si¢ kazdego cztowieka i jego problemy.
Konieczne jest stworzenie wspdlnoty, co wynika z samej nazwy, bo universitas to
nie tylko universitas studiorum, ale rowniez universitas studentium. Wspolnota ta
winna obejmowac wigc wszystkich, ktoérzy oddaja si¢ studiom. Wszystkich winna
traktowa¢ na rowni — bo wszyscy maja jednakowe prawo do poszukiwania praw-
dy. Tak pojety uniwersytet zaktada pluralizm, demokracjg, rozwiazywanie kon-
fliktow poprzez dialog, przez argumentacjg, w duchu wzajemnego poszanowania;
jednoczesnie powinien ksztalci¢ te postawy i ten styl zycia, ktory sita rzeczy wy-
kraczal bedzie poza mury uniwersytetu. W tym sensie bedzie mozna stwierdzic,
ze uniwersytet ksztaltuje cate zycie, ze jest wzorcem zycia*’.

Swiezawski §wiadom dokonujacych si¢ przemian kulturowych, stoi na sta-
nowisku wierno$ci uniwersytetu jego wartoSciowym tradycyjnym ideatom, ktore
powinny pozostawa¢ w zwiazku z rzetelnym postgpem. Taka symbioza przyczy-
niataby si¢ nie tylko do owocnosci samych studidw (poprzez ciagtos¢ w pracach
naukowo-badawczych), ale w szerszej perspektywie bytaby czynnikiem krzewie-
nia kultury humanistycznej*. Natura uniwersytetu jest, czy raczej powinno by¢,
wskazywanie na najglebsze zrodia kultury. Przestawianie akcentéw z teorii na
praktyke, z nauki na technike, z prawdy na uzytecznos¢ prowadzi, zdaniem Swie-
zawskiego, do zaniku wlasciwej koncepcji uniwersytetu, co jest jednoznaczne z
uleganiem modzie i schlebianiem kulturze produkcyjno-konsumpcyjnej. Zatem,
jezeli uniwersytet ma pozosta¢ w istocie swojej uniwersytetem, to musi by¢ wier-
ny swoim zadaniom w trzech podstawowych dziedzinach: uprawy nauki, tworze-
nia kultury, wychowania®.

Swiezawski, podkreslajac, ze rozwdj nauki jest istotnie wazny dla wszelkiego
uniwersytetu, przeciwstawia si¢ uznawaniu go za absolut w znaczeniu $cistym, za
najwyzsze dobro w ogole. Ale trzeba pamigta¢, ze nauka jest dla uniwersytetu
racja bytu i to nauka wyznacza cel jego istnienia. Nauce na uniwersytecie Swie-
zawski przeciwstawia uniwersytet praktycznie przyuczajacy do zawodu. Zaktada-
jac, ze zawodu nie mozna traktowac jedynie jako realizacji okreslonych zadan, ale
trzeba dostrzega¢ w nim prawdziwa tworczos¢, nalezy uzna¢ dziatania uniwersy-
tetu stuzace jedynie celom utylitarnym za kulturoburcze. By zahamowac¢ zanik
nauki na uniwersytecie, a w konsekwencji kultury, zdaniem Swiezawskiego, ko-
nieczne jest docenienie Scistego kontaktu wytrawnych uczonych z czgsto krytycz-
nymi, ale jednoczesnie tworczymi umystami ludzi mtodych®. Z drugiej strony

47S. Swiezawski, Absolutnosé¢ prawdy i wielosé¢ pogladow. Z profesorem Stefanem Swiezaw-
skim rozmawia K. Woycicki, ,Wigz” 27 (1984), nr 2-3, s. 3-6.

* Por. S. Swiezawski, Czy studia. .., s. 1470.

4 Por. S. Swiezawski, Swoistosé uniwersytetow..., s. 162—166.

3 Mowiac o podwdjnych plucach uniwersytetu, Swiezawski wskazuje na wyklad i seminarium
jako na dwie podstawowe instytucje wyzszej uczelni, majace zapewni¢ studiujacym zdobycie za-
sadniczych wartosci kulturowych. Zastrzega przy tym, ze prowadzacy — czy to wyklad czy semina-
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czyms$ niekorzystnym dla uniwersytetu dazacego do petni bytoby zapominanie o
jego uniwersalnosci, objawiajacej si¢ przede wszystkim w interdyscyplinarnych
kontaktach, human relationes. Powszechnos$¢ dyscyplin miataby tu neutralizowac
przerost specjalizacji typowy dla czaséw wspotczesnych. Tworcze pojmowanie
nauki wyraza sig, zdaniem Swiezawskiego, nie tylko w sferze poznawczej, ale 1
moralnej. Akcentowane wspotczesnie rozumowanie i pamigc¢, ale takze oglad i
osad jako sprawnosci intelektualne powinny by¢ kultywowane w ramach poczy-
nan uniwersyteckich. Jezeli wspomnimy jeszcze, postgpujac za Swiezawskim, o
usprawnieniach moralnych niezbgdnych w pracy naukowej takich, jak: wytrwa-
los¢, doktadnos¢ czy chocby sprawiedliwos¢ w stosunku do dorobku naukowego
innych, zauwazymy, Ze owa praca naukowa, wymagajaca tego typu sprawnosci,
usprawnia wigc nie tylko intelekt, ale i wolg, ktadac w ten sposob podwaliny pod
petna kulturg, realizujac 6w cultus animi w obu jego wymiarach zaréwno intelek-
tualnym, jak i wolitywnym. W ten sposdb tworzy uniwersytet kultur¢ u samych
jej zrodel: w osobie ludzkiej. Wszystkie dziatania tak funkcjonujacego uniwersy-
tetu, poprzez prace¢ naukowa i dydaktyczna oraz przez funkcj¢ kulturotworcza tej
pracy, majacy charakter wychowawczy w aspekcie spotecznym i nade wszystko
indywidualnym, poprzez ksztatcenie osobowosci’'.

Wszystkie opisane powyzej funkcje uniwersytetu, zdaniem Swiezawskiego,
powinny by¢ realizowane réwniez na uniwersytetach wyznaniowych™, jako ze
nauka jest jedna, tak jak jedna jest prawda i ona jest tym dobrem, ktoremu stuzy
kazdy uniwersytet. Wyjasnia wigc na czym miataby polega¢ specyfika uniwersy-
tetu wyznaniowego-katolickiego? Wskazuje migdzy innymi na fakt, ze Kosciol,
uznajac autonomiczno$¢ nauki, nie moze zgodzi¢ si¢ na jej deifikacjg. Nauka staje
si¢ wzglednie absolutnym celem uniwersytetu, ale cel uniwersytetu oczywiscie
nie moze by¢ nigdy celem i kresem absolutnym wszystkich dziatan ludzkich.
Szczegolnie chrzesdcijan, dla ktorych celem ostatecznym jest Bog. Poza tym uni-
wersytet katolicki charakteryzuje si¢ uzupelnionym o teologi¢ i niektore dyscy-
pliny filozoficzne kanonem przedmiotéw naukowych. Nie ma wigc mowy o histo-
rii, filologii, biologii, medycynie, czy nawet filozofii chrzescijanskiej lub katolic-
kiej dublujacych i jakby uzupeliajacych ich ,,poganskie” blizniaki. Chrzescijan-

rium, ktére zyskuje wspolczes$nie coraz wigksze znaczenie — winien porzucic¢ wszelkie pozory choc-
by najwyzszej klasy aktora i kaznodziei, i staé sie rozmowcq i komentatorem. Chodzi przede wszyst-
kim o to, by uczestnicy mysleli samodzielnie. Por. S. Swiezawski, Czy studia uniwersyteckie..., s.
1453, 1460.

SUPor. S. Swiezawski, Uniwersytety wyznaniowe..., s. 162-167. Swiezawski, zadowolony z
przesunigcia akcentéw z wykladu na seminarium i komplementujac druga ze wspomnianych form
pracy na uniwersytecie, pisze: ,,Zywe i twércze seminarium jest znakomita wspdlnota dziatajaca
wychowawczo, jest tym §rodowiskiem, srodowiskiem ktérym doskonale mozemy ksztattowa¢ umie-
jetnos¢ kontaktow migdzyludzkich, wyzbywac si¢ kompleksow i przerostow egocentryzmu, naby-
wac zdolno$ci rozumienia drugiego cztowieka, zdolnosci dyskutowania, a nie monologizowania,
uswiadamia¢ sobie praktycznie wielorakos¢ ludzkich postaw i pogladéw”, tamze, s. 169.

52 Swiezawski, mowiac o uniwersytetach wyznaniowych, koncentruje swa uwage glownie na
odcinku uniwersytetow katolickich.
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stwo bowiem nie dubluje kultury: nie istnieje odrgbna kultura wyznaniowa obok
kultury $wieckiej. W aspekcie kulturotworczym wigc niezastapiony pozostaje
duch Ewangelii: duchowos$¢ ewangelicznego $wiadectwa, shuzby i twdrczosci.
Praca wychowawcza uniwersytetu katolickiego nie jest wigc dodatkiem ani du-
blowaniem dziatalnosci wychowawczej uniwersytetu. Chodzi o urzeczywistnianie
Ewangelii w normalnym zyciu uniwersyteckim. Nalezy uczyni¢ wszystko, pisze
Swiezawski, aby signum specyficum chrzescijanskosci, nie za$ relikty ducha getta
i inkwizycji, apologetyzmu, propagandy i triumfalizmu, moglo dominowa¢ w
uniwersytetach katolickich™.

Naukowe opracowanie Objawienia, czyli teologia jako nauka, pozostaje w
kontaktach z innymi dyscyplinami naukowymi, posrdéd ktorych na szczegdlne
uznanie zashuguje filozofia. Swiezawski nie rozstrzyga problemu wzajemnej zalez-
nosci na linii teologia-filozofia; stwierdzajac ich autonomiczno$¢ wskazuje jedynie
na wzajemna wymiane ustug i impulsow’*. Zagadnienie, ktorym zajmuje si¢ szcze-
golnie, w kontekscie uczelni katolickich, to nauczanie filozofii. Jest przekonany
bowiem, ze ,,filozofia wznosi cztowieka na poziom naprawde¢ ludzki™>.

Swiezawski wskazuje na fakt, ze wspotczesne nauczanie filozofii na uczel-
niach katolickich jest oddzielone od teologii i nauk szczegdtowych, co jest rady-
kalnym przeciwienstwem np. do $redniowiecza, kiedy to (cho¢ nie bylo filozofii
jako oddzielnej dyscypliny), filozofia byla wlaczona w nauczanie na wszystkich
wielkich fakultetach: teologii, medycynie, prawie i sztukach wyzwolonych.
Obecnie, mimo ze chrzescijanskie nauczanie filozofii istnieje, mozna wskazaé na
pewne niedostatki. Marginalizowanie w nauczaniu i wychowaniu filozofii pocia-
ga za soba wiele stabosci, chociazby takich, jak: niewystarczajaca formacja filo-
zoficzna mlodziezy czy niewystarczajaca formacja filozoficzna wyktadowcow
filozofii**. W konsekwencji zanika refleksja i filozoficzna kontemplacja, ktore sa
niezbedne do przygotowania ich na uniknigcie niebezpieczenstw przy wejsciu w
Swiat wspotczesnej mysli niechrzescijanskiej. Kolejne wady dotycza podreczni-
kéw. Maja one charakter skrajnie dogmatyczny, uniemozliwiaja wigc samodziel-
ne myslenie. Potgpiaja btedy filozoficzne doktadnie w ten sam sposob, jak teolo-

53 Por. S. Swiezawski, Uniwersytety wyznaniowe..., s. 170—173.

> Por. tamze.

33§, Swiezawski, J. Kalinowski, Filozofia w dobie Soboru, Warszawa 1995, s. 59.

%% Kalinowski podaje przyktad: kiedy sprawdzat prace mtodziezy francuskiej, ktore miaty byé
komentarzem do stow A. Camus: Istnieje tylko jeden naprawde wazny problem filozoficzny: samo-
baojstwo. Wydaé sqd, ze warto, wzglednie nie warto zy¢, to odpowiedz na podstawowe pytanie filozo-
fii, mial powdd do zatrwozenia — jak pisze. Otoz wiele osob dato na to pytanie odpowiedz, ktorq
mozna stresci¢ w nastepujqcy sposob: ,,Stojqc na gruncie filozofii, to znaczy rozumu, trzeba uznac,
ze Zycie nie ma sensu i wobec tego nie warto zy¢. Ale KoSciot uczy czegos przeciwnego i zabrania
samobojstwa. Jako chrzescijanie musimy wiec przyjqc mimo wszystko, ze Zycie ma sens i ze warto
zy¢”. Ta teoria ,, podwdjnej prawdy” jest dla Kalinowskiego dowodem, ze autorzy prac ulegli gfe-
bokiemu wptywowi nihilizmu egzystencjalnego, przed ktorym nie zabezpieczyli ich nauczyciele, sami
prawdopodobnie tez mniej lub bardziej nim dotknieci. Por. tamze, s. 87-88.
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gowie potepiaja herezje. Owe scholastyczne podrgczniki poswigcone filozofii
moglyby zniechgci¢ nawet najwigkszych entuzjastow 1 w konsekwencji doprowa-
dzi¢ do zabicia w cztowieku refleksji filozoficznej. Mata wspoélpraca i koordyna-
cja chrzescijanskiego zycia filozoficznego w ramach uniwersytetow katolickich,
niewielka liczba $wieckich, zbyt wytacznie eklezjalny charakter katolickich wy-
dzialow filozofii, czy wregcz niewystarczalno$¢ katolickiego wydzialu filozofii
oraz wspotczesnej koncepcji uniwersytetu katolickiego nie sprzyjaja rozwojowi
uniwersytetow wyznaniowych-katolickich, a co za tym idzie takze rozwojowi
filozofii w ramach tych instytucji. Wszystko to tworzy obraz glgbokiego kryzysu
filozofii na uniwersytetach katolickich — podkresla Swiezawski 1 jednocze$nie
daje wyraz nadziei, ze organizacja studiow filozoficznych bedzie si¢ doskonalié,
duch nauczania si¢ zmieni i wreszcie wyjdziemy z getta, aby... odnalez¢ praw-
dziwa filozofig, wolno$¢ myslenia, szeroko$¢ horyzontow. Aby wigc wydzialy
filozofii oraz uniwersytety katolickie byly zywymi o$rodkami zycia intelektual-
nego potrzebna sa radykalne reformy. To wymaga oczywiscie uznania koncepcji
roznych typow uniwersytetu katolickiego w réznych krajach, zaleznie od potrzeb
i mozliwosci. Wszedzie natomiast praca tych uniwersytetow powinna by¢ nasta-
wiona na rozwoj dyscyplin, ktore sa zywotne dla chrzescijanstwa w danym okre-
sie, a ktore na uniwersytetach §wieckich sa mniej rozwinigte. Uniwersytet kato-
licki, twierdzi Swiezawski, nie moze by¢ rowniez prostym $rodkiem apologetyki
czy polityki religijnej. Z uznaniem w tym wzgledzie przytacza opini¢ jednego z
uczestnikow Soboru Watykanskiego 11, ktéry mowit: szkoty katolickie istnieja nie
po to, by stuzy¢ celom $cisle dogmatycznym ani zeby chroni¢ egoistycznych inte-
resoOw Kosciola, tak jakby byly bronia defensywna. Podejmujac wysitek reformy
uniwersytetu katolickiego — majacego prawo realizowa¢ swoja misjg, urzeczy-
wistniaé wyznaczone przez siebie cele jako uczelnia wyznaniowa — nalezy pamig-
ta¢, reasumuje Swiezawski, ze przygotowanie teologow, filozoféw i uczonych do
badan, do refleksji i nauczania uniwersyteckiego musi pozosta¢ jego centralng
dzialalno$cia, tak jest glownym celem kazdego uniwersytetu. W kwestii same;j
filozofii Swiezawski pozostaje optymista, wyrazajac przekonanie, ze istnieja w
Kosciele — sktadajacym sig ze swieckich i duchownych — dostateczne zasoby, aby
sytuacja filozofii i nauczania filozoficznego mogta ulec poprawie’’.

Nalezy zdawac sobie sprawe, ze powyzsze spostrzezenia zasadniczo dotyczy-
ly sytuacji uniwersytetow wyznaniowych lat szes¢dziesiatych XX w. Wtedy to, w
zwiazku z obradami Soboru, wigzano wielkie nadzieje na pewne przeobrazenia —
takze w dziedzinie szkolnictwa katolickiego. Jak si¢ okazato Sobor stworzyt for-
malne warunki do realizacji wysuwanych postulatow. Praktyczna realizacja po-
stanowien soborowych, jak niejednokrotnie wskazuje Swiezawski, daleka jest od
potrzeb chwili obecnej; takze w zakresie nauczania chrzescijanskiego. Mozna
oczywiscie zastanawiac si¢, na ile opisywane wyzej problemy przedawnity si¢

57 Por. tamze, s. 79—126.
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badz zostaly zrealizowane. Oglad obecnej sytuacji uniwersytetow katolickich
upowaznia nas do stwierdzenia, ze sytuacja nie ulegla na tyle zmianie (polepsze-
niu), aby sprawy te stracity wspotczesnie na aktualnosci.

Kryzys wspoétczesnej kultury i kryzys uniwersytetu, o czym pisze Swiezaw-
ski, zdaja si¢ wzajemnie konstytuowac. Ale kondycja kultury i szeroko pojete
procesy wychowawcze generalnie sg ze soba wewngtrznie powiazane. I cho¢ obie
plaszczyzny wzajemnie si¢ warunkuja, to Swiezawski wigkszych szans wyjscia z
kryzysu dopatruje si¢ w studiach uniwersyteckich. ,,W pelni rozwijajace si¢ stu-
dium uniwersyteckie, moze wnie$¢ bardzo wiele w dzieto ugruntowania w spote-
czenstwie podwalin prawdziwej kultury. Usitujac wprowadzi¢ wszedzie rzetel-
no$¢ mysli i odpowiedzialno$¢ za wyrazajace je stowa walczymy najskuteczniej z
zalewem tandety, ktora wkrada si¢ nawet w najbardziej powabnie i nowocze$nie
urzadzony nowy, wspanialy $wiat™>*. We wspotczesnym $wiecie niekwestiono-
wana jest rowniez potrzeba szkot chrzescijanskich, stanowiacych swoista forme
zaczynu ewangelicznego: ,,Chodzi o prezentacje Ewangelii dzisiejszemu cztowie-
kowi””’. Owa potrzeba, zdaniem Swiezawskiego, wynika z samej istoty Kosciota,
ktory swoj apostolat urzeczywistnia obok kaptanstwa takze przez magisterium,
ktore z kolei wymaga formacji intelektualnej®. Potrzebe za$ rzetelnego uprawia-
nia filozofii, w koncepcjach Swiezawskiego, nalezy rozpatrywaé w kategoriach
madrosci: ,,W wychowaniu trzeba zrobi¢ wszystko, aby mogla w czlowieku roz-
wija¢ si¢ madros¢™®'. Pedagogiczna aksjologia Swiezawskiego, w petni docenia-
jac znaczenie nauki, apoteozuje przede wszystkim refleksje filozoficzna rozumia-
na jako dzieto madrosci®, bo ponad uprawa nauki stoi madro§c®.

Kultura zatem wedhug Swiezawskiego to cultus animi — uprawa ducha, co na-
lezy rozumie¢ jako prawidlowy i pelny rozwoj intelektu i woli. Tak wigc bardziej
madro$¢ niz wiedza w poznaniu oraz milos¢ w postgpowaniu maja cechowac
wszystkie stosunki migdzyludzkie. ,,W tym $wietle prawdziwie kulturalnym jest
cztowiek madry i umiejacy kochaé, nawet gdyby nie mogl produkowac i konsu-
mowaé zadnych dobr kulturalnych”®. Czynnikami konstytuujacymi te kulture,
wedlug Swiezawskiego, sa: filozofia uprawiana w sferze madrosci jako reali-
stycznie pojmowana metafizyka® oraz Ewangelia, zgodnie z ktéra powinien re-
agowa¢ chrzeScijanin pozostajacy w centrum réznych napiec, jakie cechuja

%S, Swiezawski, Czy studia uniwersyteckie. .., s. 1470.

'S, Swiezawski, Uniwersytety wyznaniowe..., s. 171.

805, Swiezawski, Filozofia w dobie..., s. 79.

81'S. Swiezawski, Odrodzenie religijne — miedzy teokracjq a New Age. Z. profesorem Stefanem
Swiezawskim rozmawiaja K. Tarnowski i S. Wilkanowicz, ,,Znak” 44 (1992), nr 10, s. 70.

82 Por. S. Swiezawski, Vaticanum II a problemy...,s. 123.

% Por. S. Swiezawski, Uniwersytety wyznaniowe. .., s. 171.

% g, Swiezawski, Chrzescijanin...,s. 132.

8 Por. S. Swiezawski, Filozofia a problemy ..., s. 106-106.
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wspotczesny $wiat®. Wychowanie, ksztaltowanie sumien powinno opiera¢ si¢
zatem na madro$ciowej uprawie intelektu oraz autentycznej etyce ewangelicznej,
w konsekwencji prowadzac do prawdziwej humanizacji stosunkow migdzyludz-
kich. Wychowanie powinno rozpoczynac si¢ juz od wezesnego dziecinstwa. Poz-
niej niebagatelna role¢ maja do spelnienia uniwersytety, takze te wyznaniowe;
wszystko w mysl zasady, ze ,,praca naukowa to nie tylko sprawa poznawcza, ale i
moralna”®’. Swiezawski z wychowaniem, majacym, jak wykazuje ogromne walo-
ry kulturotworcze, wiaze swoje nadzieje na humanizacje wspotczesnego §wiata.
Jest swiadom obecnie wystgpujacych kryzysow, szczegdlnie w kulturze chrzesci-
janskiej, ktora ulegajac modom staje si¢ produkcyjno-konsumpcyjna — i tu do-
strzega najwigksze zagrozenia. Antidotum do przezwycigzenia istniejacego kry-
zysu poszukuje w odwadze myslenia, dlatego nie obawia sig, jak to nazywa, fer-
mentu myslowego w chrzedcijanstwie. ,,Nie nalezy si¢ ba¢ krytycyzmu, dazen
postepowych, rewolucyjnych, nawet herezji. Cztowiek musi mie¢ prawo do ble-
du; a zresztg czyz blad jest zawsze tam, gdzie go upatrujemy?”®*.

THE ISSUE OF CULTURE AS CULTUS ANIMI
IN STEFAN SWIEZAWSKI’S WRITINGS

Summary

Defining the issue of culture Stefan Swiezawski lays great stress on philosophy and the Gos-
pel, the basic culture-creative elements (those being fundamental for education). The stand coin-
cides with the Second Vatican Council. Swiezawski calls for deepening the notion of human culture
in the cultus animi spirit — the cultivation of human spirit, which should be understood as the proper
and full development of mental powers and will. Thus, it is wisdom more than knowledge in cogni-
tion and good in conduct that are to characterize contemporary Christians. “In the truly cultural light
is a sagacious and being-able-to-love man, even if they could not produce or consume any cultural
achievements”. The culture understood in the previously presented way is supposed to lead to the
true humanization of human relationships.

Stowa kluczowe: kultura, wychowanie, filozofia, Ewangelia, madros¢, humanizm
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