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PRZYPADEK MORALNIE DOBREGO ATEISTY
— RACJONALNOSC INTERPRETACJI RELIGIINEJ
W KONTEKSCIE EMPIRY CZNEGO MODELU
UPRAWIANIA NAUK SPOLECZNYCH?

Jego Ekscelencji, Ksiedzu Biskupowi Adamowi Lepie,
niestrudzonemu Apostotowi walki o miejsce Jezusa Chrystusa
— Drogi, Prawdy i Zycia w Swiecie

WPROWADZENIE

W celu ilustracji i ukonkretnienia zagadnienia zawartego w tytule artykutu
chciatbym odwota¢ si¢ do pewnego do$wiadczenia koledowego. W czasie wizyty
duszpasterskiej w jednym z domow spotkatem si¢ z mtodym informatykiem, kté-
ry powiedziat wprost, Ze jest niewierzacy, ze przestat wierzy¢ w Boga i porzucit
Kosciol. Interesujace w jego wypowiedzi bylo to, iz od razu dodal, ze mimo to
jest dobry, jak podkreslit, moze lepszy niz wigkszos$¢ katolikow i ze swoja moral-
na dobro¢ zawdzigcza sam sobie. Jak stwierdzit, zachowuje wszystkie przykaza-
nia od czwartego do dziesiatego. Dodat, ze nie potrzebuje do tego Boga. Trudno

! Uzasadnieniem wyboru tego modelu jako podstawy interpretacji niech bedzie wskazanie
przez Jana Pawla Il na ,laboratorium wiary” (Przemowienie do milodziezy w Tor Vergata, dn.
19.08.2000, wersja internetowa:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/\W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/tor_vergata 19082000.html).

W tym genialnym skrocie Jan Pawet II wskazat z jednej strony na naukowa i empirycystyczng
(wszystkiego doswiadczy¢, dotknac) mentalnos¢ wielu wspotczesnych ludzi, zwlaszcza miodych.
Mentalno$¢ tg rozumieja oni czgsto jako sprzeczna z wiara, przeciwna religii. Po drugie Jan Pawet 11
wskazal w tym wyrazeniu, ze wiara ma charakter ,,empiryczny”, jej warto$¢ jest sprawdzalna w
zyciu, moze by¢ ,,sprawdzona” przez doswiadczenie zycia nia. Dlatego warto w podejsciu do trud-
nego zagadnienia, ale obecnego w zyciu wielu wspotczesnych ludzi, co potwierdza wskazany dalej
przyktad z koledy, moralnej dobroci niejednego niewierzacego, odwota¢ si¢ do empirycznego mo-
delu uprawiania nauk spotecznych.


http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/tor_vergata_19082000.html
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kwestionowa¢ prawdomownos¢ mtodego cztowicka w kwestii zachowania spo-
tecznej czesci Dekalogu?, tym bardziej ze jego zyczliwo$é i otwarto$é ujawnity
si¢ w fakcie przyjecia wizyty duszpasterskiej. Mozna wigc przyjaé, ze czlowiek
6w w warstwie horyzontalnej egzystencji (relacje spoteczne, stosunek do innych
ludzi, do $wiata doczesnego) jest moralnie dobry, moze nawet, jak sam podkresla,
wierniejszy Bozym przykazaniom, poczawszy od czwartego, niz niejeden katolik.

Zastanawiajace jednak w calej tej sytuacji byto to, iz 6w mtody cztowiek byt
przekonany, ze jego dobro¢ moralna, ta horyzontalna, dotyczaca relacji z ludzmi,
jest owocem jego whasnego wysitku, a nie Bozego dziatania. Paradoksem nawet
jest, ze przeciwstawiat on swoja dobro¢ Bogu; w jego mysleniu byl to kluczowy
argument przeciw istnieniu Boga: Bog jest ,,zbedna hipoteza”, jezeli chodzi o
moralng prawos$¢ cztowieka. Oczywiscie wiemy, ze jest to skrajnie btedne prze-
konanie. Pozostaje jednak aktualne inne pytanie. Jak wobec tego pogodzi¢ dobro¢
moralna niejednego czlowieka otwarcie niewierzacego® z istnieniem Boga i Jego
potrzeba u cztowieka? Jak pogodzi¢ ten fakt ze stwierdzeniem Jezusa Chrystusa,
ze ,,beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15, 5)? Poszukujac odpowiedzi na to
pytanie, wskazemy dwie interpretacje: zamknigta na $wiat nadprzyrodzony (ate-
istyczna) i otwarta na przyjecie nadprzyrodzonosci (religijna) i dokonamy oceny
stopnia ich racjonalnosci w konteks$cie empirycznego modelu uprawiania nauk
spotecznych.

2 Chociaz pewne watpliwosci musi budzi¢ tak bezkrytycznie wysokie mniemanie o sobie,
zwlaszcza w kontekscie ,,wywyzszania si¢” przez wskazanie na innych jako gorszych moralnie.

® Moze to tez dotyczyé osob tak zwanych wierzacych niepraktykujacych. Przyktadem niech
bedzie list jednego z czytelnikow ,,Pielgrzyma” (nr 9[455], z dnia 6 1 13 V 2007, s. 8): ,,Zdarzylo si¢
to prawie rok temu na przyjeciu z okazji I Komunii Swietej. Jeden z krewnych poszedt z nami do
kosciota, ale pozostat na zewnatrz. Przy stole jedna ze starszych oséb gltosno powiedziata, ze w
czasie uroczystosci religijnej nie powinien tak ostentacyjnie demonstrowacé, ze nie chodzi do koscio-
a (z czego jest w rodzinie znany). Wtedy on odpowiedzial, ze mozna by¢ dobrym katolikiem czy
chrzescijaninem [...] nie chodzac do kosciota. Ta jego wypowiedZ wywotata dyskusje w grupach
przy stole. Jedni go popierali, inni ciocig, powstata nieprzyjemna atmosfera i bylo po przyjeciu.
Proszg wigc o odpowiedz na pytanie: czy mozna by¢ dobrym katolikiem, nie chodzac do kosciota?”.
Tres¢ tego listu jest pewnym uzasadnieniem podjgtej w artykule problematyki. Swoja droga bardzo
mi si¢ podobaly obrazy zastosowane w odpowiedzi przez ks. Janusza Kropiewnickiego (Dobry
czlowiek, ale niepraktykujqcy, ,,Pielgrzym”, nr 9[455], z dn. 6 i 13 V 2007, s. 8): ,,Przed laty, ktos
po bardzo dhugim oczekiwaniu dostat »malucha«. Po wyprowadzeniu z salonu ten to niby »samo-
chod« przestal sam chodzi¢. Powod byt banalny. Wiasciciel z radosci i emocji towarzyszacych
zakupowi zapomnial wla¢ paliwo. Okazato sig, ze samochdd nie chodzi sam. Potrzebuje paliwa.
[...]Ijeszcze jeden obraz. Zardwka. To tez nazwa mylaca, bo sama sie nie zarzy. Potrzebuje pradu,
aby »by¢ soba«. Dopiero dzigki niemu uzyskuje wlasciwa sobie jakos¢. [...] Podobnie jest z byciem
katolikiem czy chrzescijaninem. To nie my sami decydujemy o naszej tozsamosci chrzescijanskiej,
ale kto$ »z zewnatrz« — Chrystus”.
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POSTAWIENIE PROBLEMU W KONTEKSCIE
EMPIRYCZNEGO MODELU BADAN SPOLECZNYCH

Wspolczesnie czgsto utozsamia si¢ naukowo$¢ z racjonalnoscia, rozumiang
jako przeciwienstwo wiary religijnej, ktora sprowadza si¢ do jakich$ irracjonal-
nych przekonan czy uczuciowosci®. Takiemu przekonaniu hotdowat tez wspo-
mniany we wstgpie mtody cztowiek. Byt on pewny, Ze jego ateizm i moralna
prawos¢ sa na wskro§ naukowe i racjonalne. Natomiast przekonania religijne i
gleboka wiarg, przyktadowo swojej matki, uwazat za przejaw pewnej intelektual-
nej i, ogolniej, osobowosciowej, niedojrzatosci. Taka jednak postawa jest stosun-
kowo mato racjonalna nawet w $wietle empirycznego modelu uprawiania nauk
spotecznych. W modelu tym bowiem w podejsciu do danego zagadnienia przyj-
muje sig istnienie szeregu zmiennych, a wigc zjawisk, ktérych wartosci moga sie
zmienia¢. Przyktadowo w psychologii czy socjologii pisze si¢ o zmiennych:

a) niezaleznych, a wiec tych zjawiskach, ktore wptywaja na inne badane;

b) zaleznych, a wiec tych, ktore podlegaja wptywowi zmiennych niezaleznych;

C) posredniczacych, a wigc tych, ktore modyfikuja powiazania migdzy
zmiennymi zaleznymi i niezaleznymi,

d) zaktocajacych, a wiec takich, ktore moga zaktoci¢ obraz powiazan migdzy
zmiennymi niezaleznymi i zaleznymi®.

W modelu empirycznym, aspirujacym do statusu naukowosci, konieczne jest
uwzglednianie wszystkich tych zmiennych, znaczenia zadnej z nich nie eliminu-
jac a priori. Takie podej$cie uwazane jest za przejaw racjonalnosci. W tym miej-
scu interesuje nas, w konteks$cie postawionego problemu, zagadnienie roli mode-
ratorow i mediatorow®. Moderatorem jakiej$ zaleznosci jest czynnik decydujacy o
jej wystepowaniu lub nie’. Natomiast mediatorem jest jakis czynnik posrednicza-
cy migedzy zmienna niezalezna (przyczyna) i zmienna zalezna (skutek). Mediator
odpowiada na pytanie, dlaczego dana zalezno$¢ wystepuje®.

Jezeli poszukujemy odpowiedzi na pytanie o powigzania moralno$ci, opartej
na horyzontalnej czgéci Dekalogu i1 0s6b niewierzacych, musimy wzia¢ pod uwa-
ge przynajmniej nastepujace fakty, stwierdzalne empirycznie:

a) istnienie ludzi deklarujacych si¢ jako ateisci;

* Na temat wystgpowania tego falszywego pogladu zob. Jan Pawet II, Fides et ratio (Watykan
1998), nr 46.

®Por. J. Brzezifiski, Elementy metodologii badar psychologicznych, PWN, Warszawa 1984,
s. 18-28.

8 Zob. B. Wojciszke, Systematycznie Modyfikowane Autoreplikacje: logika programu badas
empirycznych w psychologii, w: Metodologia badan psychologicznych. Wybor tekstow, J. Brzezinski
(red. naukowa), Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2006, s. 60-61.

" Tamze, s. 60.

8 Tamze, s. 61-62.
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b) zachowywanie przez czgs¢ z nich czgsci Dekalogu odnoszacej si¢ wprost
do innych ludzi;

¢) modlitwy ludzi wierzacych w intencji osob niewierzacych.

Powstaje w tym momencie pytanie, jaka jest migdzy nimi wspotzaleznosé (o ile
jest — pytanie metodologiczne) i jaki jest ich charakter w empirycznym podejsciu;
ktora z powyzszych danych jest zmienna niezalezna, ktora zalezna i ktora wreszcie
mediatorem czy moze tez moderatorem. Warto w tym miejscu wskazac, ze w empi-
rycznym modelu uprawiania nauk spotecznych, nie tylko w odniesieniu do ekspery-
mentoéw, obowiazuje wskazana przez Lee J. Cronbacha minimalizacja $rodkéw i
maksymalizacja uzyskanej informacji (interpretacji)®. W odniesieniu do wskazanego
przez nas problemu uwidaczniaja si¢ dwa mozliwe podej$cia interpretacyjne:

a) zamknicte (ateistyczne)™;

b) otwarte (teistyczne).

Oba te podejscia zostang kolejno omowione w relacji do omawianego problemu.

INTERPRETACJA ZAMKNIETA (ATEISTYCZNA)

Ten model interpretacji realizuje w jego egzystencjalnej wersji wskazany we
wprowadzeniu mtody ateista. Jego graficzna ilustracj¢ przedstawiono na rysunku 1.

Niewierzacy i jego
decyzja bycia Moralna dobro¢

dobrym niewierzacego

Zmienna niezalezna Zmienna zalezna

Odrzucenie
wplywu modlitwy

Modlitwy wierzacych

za niewierzacych

Rys. 1. Graficzny model zamknigtego (ateistycznego) modelu wyjasniania moralnej dobroci

niektorych niewierzacych (opracowanie wlasne)

®L.J. Cronbach, Dwa nurty psychologii naukowej, thum. A. Tarfowski, w: Metodologia ba-
dan...,s. 32.

10 Zamkniete oznacza tu odrzucenie mozliwosci istnienia §wiata nadprzyrodzonego i jego
wplywu na rzeczywisto$¢ naturalng. Ten model podejscia w naukach spotecznych opisat jego zwo-
lennik Paul Magnarella (Human materialism: a paradigm for analyzing sociocultural systems and
understanding human behaviour, Theoretical Anthropology, vol. 3, May 1997, wersja internetowa:
http://ezines.onb.ac.at:8080/www.univie.ac.at/Voelkerkunde/theoretical-anthropology/magnarella.html


http://ezines.onb.ac.at:8080/www.univie.ac.at/Voelkerkunde/theoretical-anthropology/magnarella.html
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Jak widzimy jest to model uproszczony, przyjmujacy prosta zaleznos¢ mieg-
dzy decyzja niewierzacego i jego moralng dobrocia (przynajmniej deklarowana).
W modelu tym fakt (empirycznie stwierdzalny i tresciowo oraz intencjonalnie
nalezacy do tej samej co pozostate fakty kategorii) modlitwy wierzacych za nie-
wierzacych (na przyktad o ich moralng dobro¢) zostat odrzucony jako nieistotny
dla omawianej problematyki. Warto tez zwroci¢ uwagg, ze model taki moze by¢
podatny (chociaz niekoniecznie) na wptyw innych oddziatywan, ktore takze moga
by¢ interpretowane jako wtdrne lub nieistotne. Jak stwierdzit mlody me¢zczyzna
sam sobie zawdzigcza prawo$c¢, ktéra w swojej wlasnej ocenie osiagnat.

Model ten nalezy jednak uzna¢ za uproszczony i to w takim zakresie, ze znie-
ksztalca rzeczywisto$¢. Podstawowym zarzutem jest tu kwestia ignorowania pew-
nej kategorii faktow'. Lekcewazenie czy wykluczenie ich znaczenia ma przy tym
przyczyny pozamodelowe, pozaempiryczne. Wynika po prostu z pewnych filozo-
ficzno-$wiatopogladowych nastawien badacza’. Poza tym nie spelnia jeszcze jed-
nego postulatu, wskazywanego w empirycznym modelu: nie ,.eliminuje” w sensowny
sposob alternatywnych wyjasnien™®, zwlaszcza modelu otwartego, religijnego™.

1 Gléwnym zagrozeniem jest tu antyreligijny charakter tego modelu, jego ateistyczny, mate-
rialistyczny i naturalistyczny charakter. Jak stwierdza Paul Vitz swoistym paradoksem jest, ze abso-
lutyzacja w tym modelu wasko, pozytywistycznie i statystycznie tylko rozumianego empiryzmu i
materialistyczna interpretacja danych czyni z psychologii swego rodzaju religie o nastawieniu anty-
chrzescijanskim. Kolejnym paradoksem jest fakt, ze jest ona szeroko propagowana przez szkoty,
uniwersytety, programy socjalne, finansowane przez nie$wiadomych niczego chrzescijan (sic!).
Skutkiem za$ takiego modelu psychologii jest psychiczne zniszczenie wielu 0sob, rodzin i innych
wspolnot (Psychologia jako religia, ttum. P.O. Zylicz, Oficyna Wydawnicza Logos, Warszawa
2002, s. 8).

12 Tymczasem, z samych regut uprawiania nauk empirycznych wynika, ze nie mozna odrzucaé
,hiewygodnych” faktow. Nalezy uzna¢ ich istnienie i probowac je wyjasnic. Przyktadowo Armando
Favazza w swojej, skadinad redukcjonistycznej i pisanej z materialistycznego punktu widzenia,
ksiazce Religia i psychologia (thum. B. Stoklosa, Swiat Ksiazki, Warszawa 2006), wskazuje na
wzajemne powigzania modlitw i faktow uzdrowien. Jego podejscie do tego typu doniesien jest hi-
perkrytyczne (racjonalny krytycyzm jest wskazany), zwlaszcza gdy uwzgledni sig, ze w ich materia-
listycznych i redukcjonistycznych interpretacjach do$¢ swobodnie zdaje si¢ mieszaé swoje ,,ko-
smiczne” spekulacje z tym, co jest faktycznie empirycznie potwierdzone. Niemniej w swoich pro-
bach wyjasnien usituje uwzgledni¢ empiryczne zjawisko modlitwy za innych i stwierdzalne takze
empirycznie znaczenie tego faktu. Jego jednak interpretacje sa wyraznie antyreligijng forma reduk-
cjonizmu, niczym nieuprawniona, a przy tym w swoich konsekwencjach (psychiatra!) potencjalnie
niebezpieczng $wiatopogladowo, przyktadowo dla jego wierzacych pacjentow. Krytyczna recenzja
ksiazki A. Favazzy zob. B. Grulkowski, A. Favazza, Religia i psychologia, thum. z ang. B. Stoktosa,
Swiat Ksigzki, Warszawa 2006, ss. 399 (recenzja), ,,Studia Gdanskie”, t. XXI (2007), s. 461-466.

13 Na temat tego postulatu zob. B. Wojciszke, dz.cyt., s. 52-54.

14 Zreszta postulatu tego model zamkniety, ateistyczny nie bedzie mégt spetié nigdy, gdyz ma-
my nadziejg, nigdy nie zabraknie ludzi wierzacych, modlacych sig za niewierzacych. Chociaz w histo-
rii byly zbrodnicze eksperymenty dazace do catkowitej fizycznej eliminacji ludzi wierzacych, Bogu
(dostownie!) dzigki, nigdy nie zostaly do konca zrealizowane. Wtasnie z powodu faktu obecnosci
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W rozmowie ze wskazywanym juz mlodym niewierzacym cztowiekiem, re-
prezentujacym omawiany model w jego popularnej, aczkolwiek egzystencjalnie
dla niego znaczacej', wersji zakwestionowatem wnioski, jakie wyciagnat z faktu
wlasnej niewiary i moralnej dobroci. Stwierdzitem, ze:

1) jego ateizm nie oznacza, ze Bog nie dziata wzglgdem niego;

2) jego dobro¢ nie oznacza, ze nie jest ona dzietem Boga.

Wskazatem, ze model jego wnioskowania jest uproszczony, a przez to nie-
prawdziwy. Myslenie owego czlowieka mozna przedstawi¢ w nastgpujacy spo-
sob: Odrzucam Boga i jestem dobry, a wigc albo nie ma Boga, albo Bog jest
cztowiekowi niepotrzebny, bo mogg by¢ dobry sam z siebie. W tym modelu my-
slenia uwzglednia si¢ tylko zmienng niezalezng (wlasna wola) i zmienna zalezna
(wlasna dobro¢ moralna). Ignorowanie pozostatych faktow wypacza takie posta-
wienie sprawy i przyjety model wyjasniania. Wskazatem miodemu cztowiekowi,
ze jest to model nieprawdziwy, gdyz nie uwzglednia pewnych danych empirycz-
nych (wierzacych modlacych si¢ za niewierzacych), ignorujac je i bezzasadnie

wierzacych, modlacych si¢ za niewierzacych, moralna dobro¢ niektérych niewierzacych zawsze bedzie
otwarta na religijna, przeciwstawna zamknigtej, materialistycznej i ateistycznej, interpretacje.

15 Egzystencjalne znaczenie, i to w sensie dostownego nieraz zagrozZenia, moze mie¢ zamknie-
ta, ateistyczna postawa psychologow czy psychiatréw, dla ich klientow. Tragicznym potwierdze-
niem empirycznym jest tu historia, takze zekranizowana (film Egzorcyzmjy Emily Rose), niemiec-
kiej dziewczyny Anneliese Michel. Amerykanska antropolog Felicitas D. Goodman we wnikliwy 1
przekonujacy sposob wykazata w swojej ksiazce (Egzorcyzmy Anneliese Michel, thum. B. Siuda,
0. A. Posacki SJ, Fenomen — Wydawnictwo Arka Noego, Gdansk 2005), ze psychiatrzy przyjeli
materialistyczny i ateistyczny, odrzucajacy istnienie $wiata duchowego i nadprzyrodzonego, model
interpretacji jej objawow, wskazujacych na opetanie. Ignorujac czeg$¢ przeciwnych ich diagnozie
faktow, potraktowali dziewczyng jako pacjentkg psychiatryczna. Ubocznym skutkiem zastosowa-
nych lekow farmakologicznych stata si¢ choroba i §mier¢ dziewczyny. Paradoksalnie jednak sad
uznal za winnych jej $mierci egzorcystow, oskarzajac ich o nienaukowe, niebezpieczne dla zycia
Anneliese, praktyki egzorcyzmu, ,,niegodne” zdaniem ,,wszechwiedzacego” sadu postaw ludzi XX
wieku. Ksigza za swoja postawe wiernosci Bogu i cztowiekowi zostali przez sad skazani. Podstawa
byto bezzasadne uznanie materialistycznego modelu interpretacji za jedyny naukowy, racjonalny i
,postgpowy”. Tymczasem w $wietle badan Felicitas D. Goodman okazalo sig, ze winni byli psy-
chiatrzy i to podwojnie. Po pierwsze, apriorycznie odrzucili racjonalno$¢ religijnego modelu inter-
pretacji, co spowodowato wypaczenie widzenia rzeczywistosci, jej zafalszowanie przez pominigcie
niewygodnych faktéw i/lub ich redukcje do znaczenia ,,pasujacego” do ich z gory przyjetej tezy. Po
drugie stali si¢ oni bezposrednia przyczyna $mierci pacjentki z powodu choroby wywotanej przez
zapisane przez nich lekarstwo. Warto w tym miejscu wskazaé, ze chociaz sama Felicitas D. Good-
man uznaje siebie za agnostyczke, to jej postawa jest otwarta na wymiar religijny, na liczenie si¢ z
empirycznymi faktami religijnymi i liczenie si¢ z ich wlasna logika i racjonalno$cia, nie redukowa-
na do czego innego. Zainteresowanie si¢ przez nia sprawa Anneliese Michel wynikalo wiasnie z tej
otwartej postawy i wiernosci empirycznym danym. W §wietle bowiem jej badan antropologicznych
nad opgtaniami i egzorcyzmami w dziejach ludzkosci okazato sig, Zze nikt nigdy nie umart w trakcie
egzorcyzméw. Dlatego byta zaskoczona skazaniem egzorcystow za rzekome spowodowanie $mierci
Anneliese i przyjrzata si¢ tej sprawie wnikliwie. Na skutek tego zainteresowania raz jeszcze okazato
sig, ze nie egzorcyzm byl przyczyna $mierci, a materialistyczny model uprawiania nauki, zamknigty
na inne modele.
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wykluczajac ich znaczenie™. To jest fakt, ktory mozna stwierdzi¢ empirycznie.
Mozna bowiem dotrze¢ z metodami empirycznymi (testy, ankiety, kwestionariu-
sze, probki zachowan) do takich ludzi. A zatem ateizm nie jest przejawem racjo-
nalno$ci nawet w empirycznym modelu, ale wyrazem pewnego uprzedzenia o
charakterze postulatywnym i deklaratywnym®’, wyrazem pewnych przednauko-
wych 1 pozanaukowych postaw. W tym $wietle interpretacja otwarta (religijna)
okazuje si¢ w pelni racjonalna. Tu bowiem uwzglednia si¢ wszystkie fakty, takze
istnienia ateizmu. Ponadto religijne ich wyjasnienie spetnia takze, najscislej nawet
brany, wymog racjonalnosci.

INTERPRETACJA OTWARTA (TEISTYCZNA)

Jak zatem zinterpretowac fakt moralnej prawosci niektoérych przynajmniej
ludzi niewierzacych w $wietle wiary? Etapy interpretacji sa nastgpujace:

1. Istniejg ludzie niewierzacy (ateizm).

2. Niektorzy z nich sa prawi moralnie, w warstwie horyzontalnej (relacje
migdzyludzkie), moze bardziej prawi niz niejeden wierzacy (zwtaszcza nieprak-
tykujacy).

3. Istnieja takze ludzie wierzacy, modlacy si¢ za niewierzacych, o Boza taske
dla nich.

4. Przyjmujac istnienie Boga, mozna zatem jak najbardziej racjonalnie twier-
dzi¢, ze moralna prawos¢ wielu niewierzacych jest wyrazem mitosierdzia Boga
wzgledem nich (wystuchuje On modlitwy wierzacych i pragnie zbawienia takze
niewierzacych) oraz owocem modlitwy wierzacych.

Takie wyjasnienie spelnia wszystkie wymogi racjonalnosci i naukowosci®.
Mozna by je zakwestionowaé, odrzucajac tylko nienaukowo i pozanaukowo,

18 Ten model interpretacji jest niszczacy, zwlaszcza w zastosowaniu do rodziny. Jak stwierdza
bowiem biskup Adam Lepa : ,,w tej nowej wizji rodziny nie ma miejsca na warto$ci chrzescijanskie
— zastepuje si¢ je warto$ciami humanistycznymi i europejskimi. Sama religia ma by¢ traktowana
jako przezytek, ktory nalezy usuna¢” (Obraz rodziny w mediach, w: o. B.J. Soinski OFM, Rodzina w
Swietle psychologii pastoralnej, Archidiecezjalne Wydawnictwo Lodzkie, £.6dZ 2007, s. 15).

Y Na taki, nieempiryczny, czy wrecz niezgodny z empirycznymi danymi charakter ateizmu,
wynikajacy z pozanaukowych, osobistych wyborow, wskazat o. Jozafat Antoni Nowak OFM w
swojej ksigzce Homo religiosus (Wydawnictwo KUL Lublin 2003). Autor wskazat, ze w $wietle
danych empirycznych, historycznych, antropologicznych, etnograficznych i innych, nie stwierdzono
istnienia gdziekolwiek i kiedykolwiek kultury ateistycznej. ,,Nauki te nie znalazty kultury bez religii
ani tez religii bez kultury” (s. 14). Autor zreszta zauwaza trafnie, Ze ateizm, antropologicznie pa-
trzac, tez jest forma, znieksztalcona, postawy religijnej, gdyz postawa przeciw Bogu i Jego istnie-
niu, jest tez forma relacji wobec Niego (tamze).

18 przyjecie istnienia Boga i $wiata nadprzyrodzonego i ich relacji do doczesnoéci spehnia wy-
mogi racjonalnosci i naukowosci takze w modelu empirycznym, dla ktérego charakterystyczne jest
wnioskowanie indukcyjne. Interesujace jest na przyktad wskazanie przez psychiatr¢ amerykanskie-
go Armanda M. Nicholiego (Pytania o Boga. C.S. Lewis i Sigmund Freud wiodq spor na temat
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a priori, istnienie Boga i $wiata nadprzyrodzonego. To juz byloby jednak przeja-
wem pozanaukowych postaw i przekonan nie wynikajacych wprost z przyjetego
modelu naukowosci.

Wobec tego powiedzialem mtodemu cztowiekowi, ze moglby przyjaé, ze je-
go moralna dobroc jest argumentem za nieistnieniem Boga albo Jego zbgdnoscia
w zyciu cztowieka tylko wtedy, gdyby nie istnieli ludzie modlacy si¢ za niewie-
rzacych (na szczegscie tak nie jest). Skoro jednak tacy ludzie istnieja to najzupet-
niej racjonalnie mozna uzna¢, ze jego moralna dobro¢ jest:

a) wyrazem mitosierdzia Boga wzgledem niego, jest to dar Bozej mitosci,
dany wbrew jego, mtodego czlowieka, buntowi przeciw Bogu;

b) jest to owoc mitosci ludzi wierzacych (w tym matki) do niego: Bog wystu-
chat ich modlitw.

W celu lepszego ukazania modelu otwartego (teistycznego) interpretacji mo-
ralnej dobroci niektorych przynajmniej niewierzacych postluzmy sig ilustracja
graficzna (rys. 2). Na rysunku tym liczby oznaczaja kolejno:

1 — fakt moralnej dobroci (horyzontalnej) wynika z decyzji niewierzacego.
Strzatka jest przerywana, gdyz ta zalezno$¢ wydaje si¢ w przypadku niewierza-
cych staba™. Wigkszo$¢ z nich, jak wynika z wielu danych empirycznych, odrzu-

Boga, milosci, seksu oraz sensu zZycia, ttam. P. Szymczak, Media Rodzina, Poznan 2004) na cieka-
wy argument antropologiczny za istnieniem Boga, wskazany przez C.S. Lewisa w jego ,,korespon-
dencyjnej” dyskusji z Zygmuntem Freudem. Lewis zwraca uwagg, ze skoro w czlowieku jest po-
trzeba Boga, to znaczy, ze On istnieje. Nicholi stwierdza, ze Lewis zauwazyt, ze pragnienie, aby cos
istniato, nie tylko nie wyklucza istnienia danej rzeczy, ale wrecz moze by¢ dowodem przemawiajq-
cym za jej istnieniem (tamze, s. 47). Sam za$ Lewis pisze, ze Zadna istota nie rodzi sie z takim pra-
gnieniem, dla ktorego nie istnialoby jakies zaspokojenie. Dziecko odczuwa gtod — istnieje pozywie-
nie. Kaczqtko chce plywaé — istnieje woda. Ludzie odczuwajq pozqdanie seksualne — istnieje seks
(cyt. za: A.M. Nicholi, Pytania o Boga. C.S. Lewis i Sigmund Freud wiodq spor na temat Boga,
mifosci, seksu oraz sensu zycia, dz.cyt., s. 47). Zwroémy uwage, ze Lewis wnioskuje indukcyjnie.
Skoro Freud uznaje istnienie potrzeby religijnej, to bedac wiernym wnioskowaniu indukcyjnemu,
powinien przyjaé istnienie Boga. Musial bowiem stwierdzi¢ w swoich badaniach empirycznych, ze
kazda ludzka potrzeba odnajduje w §wiecie, jak wskazal Lewis, swoj przedmiot. A zatem, wniosku-
jac indukcyjnie, skoro istnieje potrzeba religijna, istnieje jej ,,przedmiot” — Bog. Mozna wskazac
dalej, Ze nie obala tego argumentu ani fakt istnienia ateizmu, ani r6zne fatszywe kulty, podobnie jak
faktu istnienia zdrowej Zywnos$ci nie obala to, ze czlowiek nieraz spozywa trucizng, czy odmawia
jedzenia (anoreksja). Podobnie w przypadku potrzeby seksualnej rozne dewiacje czy zaburzenia nie
obalaja prawdy o tym, ze cztowiek moze odnalez¢ wtasciwe moralnie relacje seksualne (matzen-
stwo). Tak samo zaprzeczenie istnieniu Boga (ateizm) czy falszywe kulty np. stworzen, nie moga
by¢ argumentem przeciw istnieniu prawdziwego Boga. A potrzeba religijna, wpisana w ludzka
naturg, uznana nawet przez Freuda, wskazuje na Jego istnienie, podobnie jak inne potrzeby wskazu-
ja na to, ze sa w §wiecie przedmioty je zaspokajajace. Podobnie, na podstawie danych psycholo-
gicznych i antropologicznych argumentuje 0. J.A. Nowak OFM: ,,Wszystkie dyspozycje psychiczne
wlasciwe czlowiekowi maja swoj okreslony przedmiot, innymi stowy nie uderzaja w pustkg. Nie
moze by¢ inaczej z religijna dyspozycja cztowieka” (Homo religiosus..., s. 102).
¥ Dotyczy to zwlaszcza tak zwanych wierzacych niepraktykujacych.
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ca Dekalog. Co wigcej, czgsto ateizm zostaje wybrany jako postawa zyciowa na
skutek wczesniejszego zakwestionowania Dekalogu.

2, 3 — modlitwa wierzacych za niewierzacych jest mediatorem w powiazaniu
decyzji niewierzacego i moralnej dobroci, wptywa ona zar6wno na decyzje, jak i na
jej efekt. Taka interpretacja jest mozliwa nawet, gdyby kto$ nie przyjmowat wiary
w Boga. Na pewno takiego powiazania nie da si¢ odrzuci¢ empirycznie. Odrzucenie
jednak w interpretacji Boga stawia ponownie problem redukcji niektorych zmien-
nych do innych tylko na zasadzie pozanaukowo przyjgtego ateizmu, oznaczatoby
wigc pewne a priori przyjete zamknigcie na $wiat nadprzyrodzony (naturalizm).
Wrhasciwe wigc widzenie wszystkich zmiennych, w ich wtasnej naturze i znaczeniu
wskazuje wiec na Boga, jako Zrédto powiazania. Warto takze zwréci¢ uwage, ze 2 i
3 pehnia tez rolg moderatorow powiazania zmiennej niezaleznej i zaleznej, sa wa-
runkiem sine qua non zaistnienia tej relacji, podobnie zreszta jak omowione ponizej
4,51 6. Nie mozna bowiem (na szczg$cie) empirycznie wykazac, ze catkowity brak
modlacych si¢ za niewierzacych ludzi umozliwiatby ich moralna dobro¢.

4 — modlitwa wierzacego jest zmienng posredniczaca (jedna z wielu) migdzy
Bogiem i §wiatem stworzonym, w tym i postawami niewierzacych.

5, 6 — Bog wystuchuje modlitwy wierzacych za niewierzacych i w swoim mi-
tosierdziu wptywa zarowno na decyzje niewierzacego o byciu dobrym moralnie,
jak i na realizacje decyzji (wiernos¢ przynajmniej czesci Dekalogu)®.

Nie trzeba wykazywaé szczegotowo, ze uznanie, poprzez wiare”, istnienia Boga
i Jego wplywu na $wiat oraz relacje z ludzmi, pozwala sensownie uja¢ i interpretowac

2 Oczywiscie nie mozna tej zaleznosci rozumie¢ w sposob uproszczony, ze zachodzi ona tylko
w sytuacji konkretnej modlitwy za konkretnego niewierzacego i tylko jego dotyczy. W faktach tego
typu mamy bowiem do czynienia z absolutng wolnoscia Boga i wolnoscia cztowieka. Zwiazek mo-
dlitwy za niewierzacych z ich postgpowaniem moralnym ma wobec tego charakter krzywoliniowy,
probabilistyczny, gdy chodzi o konkretnego niewierzacego i ,,nieciaglty” (w sensie tego, ze wiek-
szo$¢, o ile nie wszystkie, tego typu konkretne zaleznosci wymykaja si¢ empirycznemu uchwyce-
niu). Nie wyklucza to jednak mozliwos$ci, racjonalnie i interdyscyplinarnie uzasadnionej, uchwyce-
nia na pewnym poziomie ogolnosci tego typu powiazan. Dla opisu tego typu zalezno$ci wlasciwsza
jest terminologia i jej rozumienie z zakresu fizyki kwantowej. Zbigniew Jacyna-Onyszkiewicz
stwierdza na przyktad: ,,Rownania teorii kwantéw opisujace ewolucj¢ standw sg liniowe, a proces
aktualizacji w chwili pomiaru jest procesem silnie nieliniowym, ktoéry nie moze by¢ opisany przez
liniowe rownania. Teoria kwantow nie wyjasnia, kiedy i z jakiej przyczyny zachodzi skokowy pro-
ces aktualizacji” (Matematyka a transcendencja, w: Nauka, religia, dzieje. X Seminarium w Castel
Gandolfo 10-12 sierpnia 1999, J.A. Janik (red.), Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego,
Krakow 2000, s. 60). Artykut jest interesujaca proba matematycznego wykazania potrzeby Boga w
$wiecie nauki. Przyjecie istnienia Boga, racjonalnie uzasadnione danymi empirycznymi, umozliwia
wiasciwg interpretacje danych empirycznych. Zbigniew Jacyna-Onyszkiewicz interesujaco streszcza
bowiem znaczenie swojego matematycznego dowodu: ,,Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze dzigki
zastosowaniu matematyki do opisu transcendentnej rzeczywistosci UT [Umystu Transcendentnego
— B.G.], podejmujacego suwerenne decyzje dotyczace rzeczywistosci fizycznej, przedstawiona
interpretacja jako jedyna wyjasnia genezg zasad teorii kwantéw i jej formalizmu matematycznego.
Ponadto daje obraz rzeczywisto$ci, ktory »godzi« teorie kwantow z teoria wzglednosci” (tamze, s. 86).
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fakty, majace znaczenie w omawianej kwestii. Warto zauwazy¢, ze interpretacja ta
jest otwarta w jeszcze innym sensie. Wskazuje bowiem na niewystarczalno$¢ podej-
$cia do roznych zagadnien tylko empirycznego, przy zawgzonym rozumieniu tego
stowa. Ten model interpretacji wskazuje na potrzebg dialogu w podej$ciu do cztowie-
ka r6znych dyscyplin nauki, przy zachowaniu i uszanowaniu wtasciwej im metodolo-
gii*%. Przyjmujac ten model, widzi si¢ wyraznie potrzebe interdyscyplinarnego podej-
$cia do cztowieka. Jest to konieczno$¢ empirycznie potwierdzona, gdyz fakt, ktoéremu
na imig czlowiek jest wielka tajemnica, nieustannie siebie transcendujaca.

W tym miejscu warto zwrdci¢ uwagg na jeszcze jeden aspekt otwartosci (poza
przyjeciem istnienia Boga i uznaniem interdyscyplinarno$ci naukowej w podejsciu
do cztowieka). Ten model interpretacji wskazuje na solidarno$¢ i wzajemna odpo-
wiedzialnos$¢ za siebie wszystkich ludzi. Wskazuje, ze wszyscy zalezymy jakos$ od
siebie, ze wplywamy na siebie i oddziatujemy. To motywuje do wzajemnego sza-
cunku, dialogu i wspotpracy. Najglebszym fundamentem takiej postawy i jej uza-
sadnieniem jest odkrycie prawdy o wspolnym cztowieczenstwie, zakorzenionym w
mitosci Boga. Ojciec Jozafat Antoni Nowak OFM stusznie wskazal, ze osobowa
godnos¢ czlowieka zostata odkryta w religijnym $wiecie chrzescijanstwa i jego
pochylenia si¢ nad tajemnica Trojcy Swietej>>. Odkrycie szczegélnej cechy osoby,
jej nieprzekazywalnosci (jedynoSci i niepowtarzalnosci) mozliwe jest wylacznie w
kontekscie antropologii chrzescijanskiej. Trudno o niej moéwi¢ w filozofiach Dale-
kiego Wschodu z ich koncepcja wielokrotnych weielen?!. Wszedzie, gdzie zanika
oddziatywanie chrzescijanstwa, cztowiek jest odzierany z osobowej godnosci i trak-
towany jako jedna z wielu jednostek (r6zne odmiany materializmu) lub jako abso-
lutnie samolubne indywiduum (postmodernizm i New Age).

Tak wigc okazuje sig, ze interpretacja otwarta, teistyczna nie tylko, ze jest
najpelniejsza, obejmuje wszystkie fakty, takimi jakie sa, ale i racjonalna w kaz-
dym sensie tego stowa. Wskazuje takze na racjonalno$¢ wiary religijnej i empi-
rycznie potwierdza jej znaczenie. Odrzuci¢ taka perspektywe mozna tylko na sku-

21 Co nie oznacza, jak niestusznie sadzi wielu ludzi nauki, przeciwstawienia rozumowi. Prze-
ciwnie, jak wida¢ we wskazanym modelu, uznanie Boga pozwala na wlasciwe, nieredukcjonistycz-
ne, przyjgcie wszystkich zmiennych.

2 Dlatego o. Jozafat Antoni Nowak OFM wskazuje, Ze psychologia religii, jesli chce by¢ rze-
telna, musi pyta¢ o przyczyny proceséw psychicznych zwigzanych z religijnoscia. W wyjasnianiu
musi sigga¢ do danych antropologii, etnologii, etnografii i innych nauk (Homo religiosus. .., s. 100-101).

2 Osoba — unikat w kosmosie, Wydawnictwo KUL, Lublin 2007, s. 22-25. W tym kontekscie
autor zwraca tez uwagg, ze nauka rozwingla si¢ w ,,atmosferze duchowosci chrzescijanskiej” (tam-
ze, s. 24). Na temat znaczenia judaizmu i chrzescijanstwa dla rozwoju nauki warto wskazaé¢ ksiazke
wybitnego kosmologa, historyka i filozofa nauki Stanley’a L. Jakiego Zbawca nauki (thum. D. Sciepuro,
W drodze, Poznan 1994).

24 7ob. P. Williams, Nieoczekiwana droga. Nawrécenie z buddyzmu na katolicyzm, thum.
M. Ruchel, Wydawnictwo WAM, Krakow 2005, s. 44.
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tek jakich$ uprzedzen wzgledem Boga i $wiata nadprzyrodzonego®. Warto tu
jeszcze wskaza¢, w ramach bardziej ogélnych, a wigc i mniej rygorystycznych
metodologicznie poszukiwan, na pewien watek historyczny.

Moralna dobro¢
niewierzacego

Niewierzacy
i jego decyzja
bycia dobrym

Modlitwy
wierzacych
za niewierzacych

|4
¥ /
e

Rys. 2. Moralno$¢ niewierzacego w kontekscie otwartej (teistycznej) interpretacji danych empirycznych

[e}

Wiara

MORALNOSC NIEWIERZACYCH | MODLITWA WIERZACYCH ZA NICH
NA PRZYKLADZIE HISTORII

W celu lepszej ilustracji powiazania moralnosci niewierzacych z modlitwa
wierzacych za nich warto wskaza¢ pewien argument historyczny, oczywiscie juz
nie w kategoriach $cistych wspotzaleznosci®®, ale jako pewien obraz. Wskazatem

% william Kirk Kilpatrick wskazuje na trzy takie pozanaukowe uprzedzenia antyreligijne: su-
biektywizm, redukcjonizm i naturalizm (Psychologiczne uwiedzenie, thum. R. Lewandowski, W
drodze, Poznan 2002, s. 160-168. Na temat irracjonalnych uprzedzen wobec chrzescijanstwa zob.
tez znakomita ksiazke C.S. Lewisa Bog na tawie oskarzonych (thum. M. Mroszczak, Oficyna Wy-
dawnicza Logos, Warszawa 2002).

%0 ich empiryczne poszukiwanie, analizg i prezentacj¢ warto by si¢ moze jednak pokusic, ko-
rzystajac z dorobku takich nauk, jak: historia, relacje $wiadkow itp. Metodologig takich szeroko
rozumianych badan empirycznych w odniesieniu do psychologii zdrowia wskazat Stephen G. West
(Poza eksperyment laboratoryjny — plany eksperymentalne oraz quasi-eksperymentalne w otoczeniu
naturalnym, thum. M. Olejnik, w: Metodologia badan..., s. 69-115). Zawarte tam wskazania meto-
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na Rosje bolszewicka i mordowanie tam ludzi wierzacych. Wskazalem pewna
dynamike zachodzacych tam procesow w kontekscie interesujacego nas zagadnienia:

a) na skutek ateistycznej zbrodni mordowania wierzacych, gwattownie spadta
w Rosji ich liczba, a w konsekwencji spadta i sita modlitwy za niewierzacych®’;

b) bezboznos¢ w Rosji stawata si¢ coraz bardziej okrutna i nieludzka, dopro-
wadzajac do wladzy najokrutniejszego zbrodniarza, Stalina; zto ludzi programo-
wo bezboznych osiagne¢lo apogeum;

C) po $mierci Stalina ,,zelzal” nieco terror wzgledem ludzi wierzacych, wobec
czego wzrosta ich liczba i modlitwa za niewierzacych stata sig silniejsza;

d) na skutek tego komunizm zaczat stabna¢ i w konicu upadt, po oddaniu Ro-
sji Niepokalanemu Sercu Maryi w marcu 1984 r.

Mozna wigc na tym tragicznym, gdy chodzi o zakres zbrodni jednym z naj-
wigkszych, o ile nie najwigkszym, przyktadzie historycznym wskaza¢, ze jesli
niewierzacy jest prawy moralnie (spotecznie), to zawdzigcza to mitosci ludzi wie-
rzacych i mitosierdziu Boga.

Dlatego wskazatem owemu mtodemu cztowiekowi z Wprowadzenia, ze jego
prawos¢ moralna jest darem mitosierdzia Bozego i nie tylko, ze nie moze by¢
argumentem przeciw istnieniu Boga, ale przeciwnie, jest objawieniem nieskon-
czonego mitosierdzia Boga, ktory udziela swoich daréw takze niewierzacym. Bog
udziela tych daroéw, wystuchujac nieustannej liturgicznej, i nie tylko modlitwy
Kosciota. Wskazatem mtodemu informatykowi, ze mogiby twierdzi¢ zasadnie, ze
moze by¢ dobry bez Boga, tylko w jednej sytuacji, gdyby ze $wiata znikngli
wszyscy modlacy si¢ ludzie, a on mimo to bytby horyzontalnie dobry. Tylko, ze
taki ,,eksperyment” nie pojawi sig, gdyz Bogu dzigki, modlitwa bedzie trwala. Jej
bowiem ustanie oznaczatoby zniknigcie wszelkiego stworzenia na skutek zerwa-
nia relacji z Bogiem. Wobec tego, wskazatem mu, by byt wdzigczny modlacym
si¢, gdyz im zawdzigcza wszystko, co dobre.

Zwr6¢my uwage, ze wciaz jesteSmy w obszarze danych empirycznych i model
religijny okazuje si¢ tu najbardziej racjonalny. Model ten uwzglednia bowiem
wszystkie zmienne (takze fakt istnienia ludzi wierzacych, modlacych si¢ za niewie-
rzacych) oraz nie wyklucza ideologicznie, a priori, Boga i $wiata nadprzyrodzonego i
ich wplywu na rzeczywistos¢ doczesna. Wobec tego stanowisko religijne jest jak
najbardziej racjonalne i takze empirycznie uzasadnione. W jego swietle okazuje sig, ze:

a) takze moralna dobro¢ wielu ateistow jest skutkiem dziatania Bozego mito-
sierdzia, Jego taski;

dologiczne, dotyczace zwlaszcza zwigkszania trafnosci (roéznych jej typow) badan, mozna by z
powodzeniem wykorzysta¢ w podejsciu do wskazanego tu zagadnienia.

" Modlitwa taka nigdy nie ustata dzicki interwencji Maryi w Fatimie, proszacej caly katolicki
$wiat o modlitwe w intencji nawrdcenia Rosji z bezboznego, w konsekwencji zbrodniczego, ate-
izmu Rosji. Na ten temat zob. np. L. Gonzaga da Fonseca, Cuda Fatimy, thum. W. Dzieza, Edycja
Swiqtego Pawta, Czestochowa 2007.



PRZYPADEK MORALNIE DOBREGO ATEISTY — RACJONALNOSC INTERPRETACII ... 225

b) jestesmy wzajemnie za siebie odpowiedzialni, nikt nie zawdzigcza dobra
tylko i wylacznie sobie®.

Okazuje si¢ zatem, ze wiara i rozum nie tylko, ze nie wykluczaja sig, ale, jak
przypomniat w Fides et ratio Jan Pawel II wzajemnie siebie potrzebuja®. Praw-
dziwa i pelna racjonalno$¢, uwzgledniajaca rzeczy tak jak sie maja (cel nauki),
otwiera na Boga. Autentyczna za$ i dojrzata wiara toruje droge wlasciwie rozu-
mianej racjonalnosci. Bo rzeczywiscie bez Chrystusa nic nie mozemy uczyni¢™.

POTRZEBA MODLITWY

Podzigkowatem mtodemu cztowiekowi za jego intelektualna otwarto$¢ i zyczli-
wos¢ wobec ksiezy i Kosciota. Powiedzialem tez, ze paradoksalnie jego ateizm, a
przy tym moralna prawo$¢, jeszcze bardziej mobilizuja mnie do modlitwy, bo sa po-
twierdzeniem Bozej mitosci. Bog w swojej dobroci btogostawi takze niewierzacym.
,,On sprawia, ze stonce Jego wschodzi nad ztymi i nad dobrymi, i On zsyla deszcz na
sprawiedliwych i niesprawiedliwych” (Mt 5, 45). Bog w swojej taskawosci wystu-
chuje modlitw wierzacych. Czy nie wida¢ tu spelnienia obietnicy Chrystusa: ,,otrzy-
macie wszystko, o co na modlitwie z wiara prosi¢ bedziecie” (Mt 21, 22)?

Ateizm, duchowy brak wzroku, tak wielu, a jednoczesnie moralna dobroé¢
niejednego z ateistow™, bedaca owocem wystuchanych modlitw, powinny nas
mobilizowaé do nieustannej modlitwy za siostry i braci. Papiez Pawet VI wyrazit
kiedy$ nadzieje, ze ,,zndéw odzyje przeswiadczenie o potrzebie nieustannej modli-
twy”*. Ateizm tak wielu ludzi powinien by¢ bardzo silnym bodzcem do trwania
na modlitwie.

28 Jan Pawel 11 wskazal, ze postawy solidarnosci domaga sie sam rozum, jest ona zatem jak
najbardziej racjonalna: ,,Umiejetnos¢ i decyzja zawierzenia samego siebie i wlasnego zycia innej
osobie to z pewnoscia jeden z aktdw antropologicznie najbardziej doniostych i wymownych. Nie
nalezy zapomina¢, ze takze rozum potrzebuje oprze¢ si¢ w swoich poszukiwaniach na ufnym dialo-
gu i szczerej przyjazni” (Fides et ratio, nr 33).

2 70b. np. Fides et ratio, nr 31-33.

% Jan Pawel 11 stwierdza: ,,Oredzie Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego stanowi
rafg, o ktora moze si¢ rozbi¢ powiazanie wiary i filozofii, ale poza ktdra otwiera si¢ nieskonczony
ocean prawdy. Wyraznie ujawnia si¢ tutaj granica migdzy rozumem i wiara, ale doktadnie zostaje
tez zakreslony obszar, na ktorym moze doj$¢ do ich spotkania” (Fides et ratio, nr 23).

% Taka dobro¢, o ile wystepuje, jest absolutnym cudem Bozej taski, danym im wbrew ich po-
stawie buntu wobec Zbawcy. Jak bowiem stwierdzit o. Nowak: ,,Tak zwani ateiSci sa sktonni
stwierdzi¢, ze walka z chrzescijanstwem nie narusza warto$ci moralnych. Taka manipulacje soba i
innymi obalit gruntownie Nietzsche” (Homo religiosus..., s. 61). Zwroémy uwagg na umiejgtnosé
wykorzystania przez autora danych i analiz filozoficznych.

%2 Konstytucja apostolska wprowadzajgca Liturgie Godzin uchwalong dekretem Drugiego So-
boru Watykanskiego, Watykan 1970, 8. Wczesniej w tym samym numerze tego dokumentu papiez
pisze, ze daje te wskazania ,,uwzgledniajac potrzeby naszych czasow”.
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Ateizm wielu potwierdza, ze najglebszym sensem modlitwy jest wypraszanie
Bozego Milosierdzia. Dlatego $w. siostra Faustyna zapisata w Dzienniczku: ,,Dzi$ po
Komunii $w. Powiedziat Jezus: Corko moja, daj mi dusze; wiedz, ze zadaniem twoim
jest zdobywa¢ mi dusze modlitwa i ofiara, zachgcaniem do ufnosci w mitosierdzie
moje”®. Tu ujawnia si¢ rowniez troska o dobro niewierzacych i tych ktorzy nie znaja
Boga. Kosciol, jako Dobra Matka, swoja modlitwa obejmuje wszystkich ludzi.

W tym miejscu warto zwroci¢ uwagg na jeszcze jeden aspekt. Jest nim war-
to$¢ modlitwy wstawienniczej, btagalnej. Bardzo ciekawie ukazal to zagadnienie
0. Jacek Salij OP w odpowiedzi na pytanie czytelnika, ktory byt zgorszony nastg-
pujacymi stowami z pie$ni ,,Serdeczna Matko™: ,,Lecz kiedy Ojciec rozgniewany
siecze, szczesliwy, kto si¢ do Matki uciecze”. Oburzony czytelnik stwierdza:
»Przeciez to naiwnosc¢ (i obraza boska) sadzi¢, ze Maryja, ktora jest tylko Bozym
stworzeniem, jest bardziej mitosierna niz Bog”*. Okazuje si¢ jednak, ze wspo-
mniane stowa sa jak najbardziej prawdziwe. Ojciec Jacek Salij pisze bowiem:
,Ale takie wlasnie »gorszace« obrazy znajduja si¢ w Pismie Swietym! Prosze
spojrze¢ na obraz rozgniewanego Boga i milosiernego Mojzesza: »Postanowit ich
wytraci¢, gdyby nie Mojzesz, Jego wybraniec: on wstawil si¢ do Niego, aby
gniew Jego odwrocié, aby ich nie zniszczyt« (Ps 106, 23). W ogble warto pome-
dytowa¢ nieco nad biblijnymi opisami modlitwy wstawienniczej Abrahama (Rdz
18, 23-33), Mojzesza (Wj 17, 11-13; 32, 9-14; Lb 11,1n; 21, 7; Pwt 9, 18-20),
Samuela (1 Sm 7, 7; 12, 23), Jeremiasza (Jr 14, 7-9; 14, 19—21)”35. | dalej o. Salij
wskazuje na potrzebg modlitwy wstawienniczej, odmawianej zwtaszcza przez
ludzi szczegblnie zobowiazanych do odprawiania Liturgii Godzin — kaptandw:
,»Wydaje mi si¢ bowiem, ze — wbrew pozorom — Panski problem nie wynika by-
najmniej z religijnej troski o cze$¢ nalezna Bogu, ale z niedocenienia waznosci
modlitwy wstawienniczej. Przeciez to wlasnie Bog tak nas stworzyl, zeby$my
sobie wzajemnie pomagali i jedni drugich chronili przed ztem. I nie gdzie indziej,
ale w Pismie Swietym Bog skarzy sie na to, ze nie znajduje nikogo, kto by po-
wstrzymat Jego karzaca reke: ,,I szukatem wsrod nich czlowieka, ktéry by wy-
stawil mur [przeciwko Mnie] i stanat w wytomie przede Mna, by bronit tej ziemi i
przeszkodzit Mi w jej niszczeniu, a nie znalazlem takiego” (Ez 22, 30). Ilekro¢
glosze rekolekcje dla ksiezy, odwoluje si¢ do tej Bozej skargi, azeby przypo-
mnie¢, jak wielkim obowiazkiem duszpasterskim jest modli¢ sig za ludzi, wérod

ktorych kaptanowi przyszto pracowaé” .

¥ Sw. Siostra Faustyna Kowalska, Dzienniczek, Wydawnictwo Ksiezy Marianéw, Warszawa
2004, 1690.

3 . Salij OP, Rozgniewany Bdg i milosierna Matka, wersja internetowa:
http://mww.nonpossumus.pl/biblioteka/jacek_salij/praca_nad_wiara/42.php, korzystano 4 V1 2007, s. 1.

% Tamze.

% Tamze. Dalej dominikanski autor wskazuje, ze wspdtezesny indywidualizm wielu ludzi jest
jedna z najwigkszych przeszkod w realizacji postulatu odmawiania modlitwy wstawienniczej:
»Mam takie wewngtrzne przekonanie [...], Ze sprzeciw wobec obrazu Maryi powstrzymujacej Bozy
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ZAKONCZENIE

Przez modlitwe Ko$cidt troszezy si¢ o dobro wszystkich ludzi, takze niewie-
rzacych, poszukujacych, bladzacych, a nawet przesladujacych Kosciot. Mysle, ze
z tego dobrodziejstwa modlitwy wielu wierzacych korzysta takze, na razie przy-
najmniej w sensie moralnym, 6w niewierzacy miodzieniec wskazany w naszym
artykule, ktory deklaruje, ze mimo swojej niewiary jest dobry, zachowuje Boze
przykazania. Jezeli tak jest, to nie dlatego, ze Boga nie ma, jak naiwnie sadzi, ale
wlasnie dlatego, ze Bog jest i swoim mitosierdziem obejmuje rowniez takich lu-
dzi jak ten niedowiarek, jesli sa oni otoczeni modlitwa wstawiennicza tych, ktorzy
wierza. Nie ustawajmy wigc w modlitwie. Modlitwa jest bowiem wyrazem naj-
petniejszej racjonalnosci, stwierdzalnej takze empirycznie i najglebszej wiary®'.

BIBLIOGRAFIA

Dokumenty nauczania Kos$ciota

Jan Pawel II, Fides et ratio, Watykan 1998.

Jan Pawet 11, Przemowienie do miodziezy w Tor Vergata, 19.08.2000, wersja internetowa:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/tor_vergata_19082000.html .
Pawel VI, Konstytucja apostolska wprowadzajaca Liturgie Godzin uchwalong dekretem Drugiego Soboru Waty-

kanskiego, Watykan 1970.

Literatura pomocnicza

Brzezinski J., Elementy metodologii badan psychologicznych, PWN, Warszawa 1984.

Cronbach L.J., Dwa nurty psychologii naukowej, thum. A. Tartowski, w: Metodologia badar psy-
chologicznych. Wybor tekstow, J. Brzezinski (red. naukowa), Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2006, s. 21-43.

Favazza A., Religia i psychologia, thum. B. Stoklosa, Swiat Ksiazki, Warszawa 2006.

Gonzaga da Fonseca L., Cuda Fatimy, thum. W. Dzieza, Edycja Swietego Pawla, Czestochowa 2007.

Goodman F.D., Egzorcyzmy Anneliese Michel, ttum. B. Siuda, o. A. Posacki SJ, Fenomen — Wy-
dawnictwo Arka Noego, Gdansk 2005.

Grulkowski B., A. Favazza, Religia i psychologia, thim. z ang. B. Stokfosa, Swiat Ksiazki, Warsza-
wa 2006, ss. 399 (recenzja), Studia Gdanskie, t. XXI (2007), s. 461-466.

gniew zdradza zaniedbanie modlitwy wstawienniczej we wiasnym zyciu. Dzisiaj, w czasach zwy-
cigskiego indywidualizmu, nieraz nawet gigboko wierzacy rodzice zapominaja o tym, zeby codzien-
nie modli¢ si¢ za swoje dzieci. Moze czgséciej modli si¢ proboszcz za swoich parafian, ale zapewne
trudno by nam bylo spotka¢ nauczyciela, ktory modli si¢ za swoich uczniéw, albo dziennikarza
modlacego sig za swoich czytelnikow lub stuchaczy” (tamze).

37 posrednio wskazat na to Ojciec Swiety Jan Pawet II, piszac w Fides et ratio (nr 42): ,,wiara
domaga sig, aby jej przedmiot zostat poznany przy pomocy rozumu; rozum, osiagajac szczyt swoich
poszukiwan, uznaje, jak konieczne jest to, co ukazuje mu wiara”.


http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/tor_vergata_19082000.html

228 BRONISEAW GRULKOWSKI

Jacyna-Onyszkiewicz Z., Matematyka a transcendencja, w: Nauka, religia, dzieje. X Seminarium w
Castel Gandolfo 10-12 sierpnia 1999, J.A. Janik (red.), Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiel-
lonskiego, Krakow 2000, s. 59-91.

Jaki S.L., Zbawca nauki, thum. D. Sciepuro, W drodze, Poznan 1994.

Kilpatrick W.K., Psychologiczne uwiedzenie, thum. R. Lewandowski, W drodze, Poznan 2002.

Kropiewnicki J., ks., Dobry czlowiek, ale niepraktykujqcy, ,,Pielgrzym”, nr 9 [455], 6 i 13V 2007, s. 8.

Lepa A., bp, Obraz rodziny w mediach, w: Rodzina w swietle psychologii pastoralnej, B.J. Soinski OFM
(red.), Archidiecezjalne Wydawnictwo Lodzkie, £6dz 2007, s. 11-17.

Lewis C.S., Bég na lawie oskarzonych, ttum. M. Mroszczak, Oficyna Wydawnicza Logos, Warsza-
wa 2002.

Magnarella P., Human materialism: a paradigm for analyzing sociocultural systems and under-
standing human behaviour, Theoretical Anthropology, vol. 3, May 1997, wersja internetowa:
http://ezines.onb.ac.at:8080/www.univie.ac.at/Voelkerkunde/theoretical-anthropology/magnarella.html

Nicholi A.M., Pytania o Boga. C.S. Lewis i Sigmund Freud wiodq spor na temat Boga, mifosci,
seksu oraz sensu zycia, tam. P. Szymczak, Media Rodzina, Poznaf 2004.

Nowak A.J., OFM, Homo religiosus, Wydawnictwo KUL, Lublin 2003.

Nowak A.J., OFM, Osoba — unikat w kosmosie, Wydawnictwo KUL, Lublin 2007.

Swieta Siostra Faustyna Kowalska, Dzienniczek, Wydawnictwo Ksigzy Marianow, Warszawa 2004.

Salij J., OP, Rozgniewany Bog i milosierna Matka, wersja internetowa:
http://www.nonpossumus.pl/biblioteka/jacek_salij/praca_nad_wiara/42.php

Vitz P., Psychologia jako religia, thum. P.O. Zylicz, Oficyna Wydawnicza Logos, Warszawa 2002.

West S.G., Poza eksperyment laboratoryjny — plany eksperymentalne oraz quasi-eksperymentalne
w otoczeniu naturalnym, ttum. M. Olejnik, w: Metodologia badan psychologicznych. Wybor
tekstow, J. Brzezinski (red. naukowa), Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2006, s. 69-115.

Williams P., Nieoczekiwana droga. Nawrdcenie z buddyzmu na katolicyzm, tham. M. Ruchel, Wy-
dawnictwo WAM, Krakéw 2005.

Wojciszke B., Systematycznie Modyfikowane Autoreplikacje: logika programu badan empirycznych
w psychologii, w: Metodologia badan psychologicznych. Wybor tekstéw, J. Brzezinski (red.
naukowa), Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2006, s. 44—68.

A CASE OF A MORALLY GOOD ATHEIST — REASONABLE RELIGIOUS
INTERPRETATION IN THE CONTEXT OF EMPIRIC MODEL OF RESEARCH

Summary

The following article attempts to justify the rationality of religious explications in the context
of a paradigm of empirical studies which is widely used nowadays. The Author refers to the opinion
of John Paul Il on specific mentality of contemporary generations open to empiria and rational ar-
guments. This reference reinforces the assumptions made. To illustrate the problem and bring it into
the context of everyday practice, the Author presents an example of a morally good atheist, who is
convinced that he owes his own virtue to himself only, excluding — a priori — God’s work. The
Author comes to a solution by a comparison of two interpretations: an atheist one — in its concept,
closed to non-empiric world and religious one — open to both empiric and non-empiric (supernatur-
al) dimension.

Stowa kluczowe: wiara a praktyka, nauka spoteczna Kos$ciota
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