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TRADYCYJNE KONCEPCJE SEKULARYZACII

Do niedawna negatywna postawa wzgledem religii wyrazata si¢ w formie
urzedowego ateizmu wspieranego przez struktury polityczne. Obecnie politycznie
motywowany ateizm traci na znaczeniu ze wzgledu na zanikanie wspierajacych
go struktur. Dlatego przedmiotem analiz teologdw stal si¢ proces sekularyzacji
ksztaltujacy oblicze Europy, zwlaszcza od czaséw o$wiecenia, proces ten ma
swoj efekt w postaci atmosfery sekularyzmu, ktéry, odwotujac si¢ do motywow
humanizmu, przyczynia si¢ do wytworzenia atmosfery sceptycyzmu i nihilizmu.
W wielu srodowiskach religia stracita monopol na tworzenie znaczen, na interpre-
tacje i wyjasnianie sensu zycia, przestala by¢ autorytetem, nawet sama potrzebuje
uzasadnien i obrony'. Jedynym tworca i interpretatorem sensu zycia ludzkiego ma
by¢ od tej pory czlowiek.

W Adhortacji apostolskiej Christifideles laici (1988) Jan Pawet II pisal:
,»Cztowiek, odurzony wspanialo$ciag cudownych zdobyczy nieustannego rozwoju
naukowo-technicznego, a przede wszystkim zafascynowany najdawniejsza, ale
wcigz nowa pokusa zréwnania si¢ z Bogiem (por. Rdz 3, 5), poprzez uzywanie
wolnosci bez granic, podcina istniejagce w jego sercu korzenie religijnosci; zapo-
mina o Bogu, utrzymuje, Ze nie ma On dla jego zycia zadnego znaczenia, odrzuca
Go, czynigc przedmiotem swego uwielbienia najrozniejsze »bozki«. Mowi sie, ze
nasza epoka jest epoka »humanizméw«. Niektore z nich opieraja si¢ na ateistycz-
nych i sekularystycznych przestankach i jako takie w paradoksalny sposéb pro-
wadzg do ponizenia i unicestwienia cztowieka; inne stawiajg go na piedestale i
nabierajg cech prawdziwego balwochwalstwa; sg wreszcie i takie, ktore zgodnie z
prawda uznaja wiell;oéé i ubostwo cztowieka, ukazujac, utrzymujac i rozwijajac

jego pelng godnose™.

!'Por. P. Mazanka CSsR, Zrddla sekularyzacji i sekularyzmu w kulturze europejskiej, Warsza-
wa 2003, s. 14 in.
2 Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Christifideles laici (nr 4).
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W rezultacie cztowiek zyje tak, jak gdyby Boga nie bylo. Ma to ogromne
konsekwencje dla cztowieka i calych spoteczenstw. Tworzy si¢ klimat duchowe-
go zagubienia i pustki. Bo przeciez ,,inaczej zyje si¢ w obliczu Boga, inaczej w
obliczu nicoci”. Atmosfera ta wiaze si¢ z nasileniem pluralizmu, ktéry wyraza
si¢ w wielosci jezykow, sposobodw myslenia, opcji politycznych, systemow ide-
ologicznych, gospodarczych oraz w krzyzowaniu si¢ idei, kultur i religii. Wszyst-
kie te zjawiska przyczyniajg si¢ do ostabienia uprzywilejowanej do tej pory pozy-
cji chrzescijanstwa.

Co sadzi¢ o poteznym nurcie sekularyzacji, ktéry wptywa na oblicze Europy
od czas6w nowozytnych? Jak oceniali te przemiany teologowie i wielcy myslicie-
le? W niniejszym artykule zostang ukazane tradycyjne oceny sekularyzacji w uje-
ciu wybranych teologow akcentujace negatywny charakter tego procesu oraz jego
niszczacy wpltyw na przezywanie wiary. Wspolng cecha tych koncepcji jest entu-
zjastyczna wrecz ocena dawnych struktur, instytucji i relacji. Na innym miejscu
zostang przedstawione koncepcje akcentujace neutralny, lub nawet pozytywny
charakter tego procesu.

W przesztosci dominowaty oceny negatywne sekularyzacji. Nie zaniknety
one zreszta do dzisiaj. Sekularyzacja byta pojmowana jako dechrystianizacja,
upadek i zanik wiary. Znalazto to odbicie we wszystkich encyklikach papieskich
az do Piusa XII. Na bazie idealizowanego $redniowiecznego chrzeécijanstwa po-
wstat schemat ciggtej dezintegracji Kosciola pod coraz bardziej zuchwatymi ata-
kami szatana, od protestantyzmu poprzez oswiecenie do ateizmu. W niniejszym
artykule zostanie przekazane nieco informacji o tym nurcie, ktory przenika troska
0 zachowanie nienaruszonego dziedzictwa wiary i tradycji chrzescijanskiej. Nurt
ten tworza mysliciele i teologowie o orientacji konserwatywnej, tradycjonali-
stycznej, podkreslajacy konieczno$¢ zachowania integralnego charakteru chrze-
Scijanstwa i chrzescijanskiej kultury.

Jednym z czotowych przedstawicieli tradycjonalizmu pesymistycznie ocenia-
jacym wspétczesne mu procesy przemian byt Joseph Marie de Maistre®, francuski
konserwatywny teolog i pisarz, dziatajagcy w porewolucyjnej Francji. Po wyzby-
ciu si¢ btedow miodosci, w dojrzatym etapie swojego zycia zwalczatl idee rewolu-
cji francuskiej 1789—1799 oraz filozofi¢ francuskiego o$wiecenia’. Dla De Ma-
istre’a spoteczenstwo jest tworem Opatrznosci, a ustroj spoleczny kazdego narodu
zalezy od jego ,natury”, uksztaltowanej przez Boga; wysoka ocen¢ monarchii i
przekonanie o konieczno$ci zachowania hierarchii spotecznej taczyt z postulatem

3 Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994,

*Ur. 1753 — zm. 1821 1.

’ Glowne jego dzieta, to m.in. Considérations sur la France, Paris 1796; O papiezu 1853. Les
soirée de Saint — Petersbourg ou entreteiens sur le gouvernement temporel de la Providence, Paris
1960.
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podporzadkowania wladzy panstwowej duchowemu zwierzchnictwu papieza®.
De Maistre twierdzil, ze instytucje takie, jak: rodzina, wlasno$¢, spoleczenstwo,
wladza i religia opieraja si¢ na woli Stwdrcy i wynikaja z natury cztowieka. Jed-
nak wola Boza wyrazona w Pi$mie Swietym oraz w nauczaniu Kosciota spotkata
si¢ ze sprzeciwem. Jego zdaniem rewolucja francuska byla karg za odrzucenie
przez ludzi boskiego projektu panstwa i spoleczenstwa. Poczatek upadku kryt sig,
zdaniem de Maistre'a, w btedach reformacji, ktora podwazyta autorytet Urzgdu
Nauczycielskiego Ko$ciota, prowadzita do indywidualizmu oraz radykalnego
racjonalizmu, wykluczajacego Objawienie. Rezultatem byto przecenienie ponad
wla$ciwa miarg rozumu ludzkiego, oderwanie go od tradycji i autorytetu, przy-
znanie jednostce prawa do osadzania $wiata i uktadow politycznych oraz projek-
towanie $wiata doskonalszego wg wskazan rozumu, przy odwrocie od jakiejkol-
wiek tradycji i doswiadczenia. Jednak ze wzgledu na ograniczonos$¢ rozumu ludz-
kie dziatanie przynosi kleski i naduzycia, ktére systematycznie ujawniajg si¢ w
zyciu politycznym i koscielnym. Realizacja fatszywych projektow ludzkiego
szczgscia prowadzi do tworzenia systemow despotycznych, opartych na terrorze.
Dlatego de Maistre docenial dawne uktady spoteczne, przekonany, ze doskonate
wspolnoty polityczne o charakterze monarchicznym i hierarchicznym moga opie-
ra¢ si¢ jedynie na katolickiej wizji §wiata. Proponowat ide¢ zbudowania wspolno-
ty europejskiej na wzor sredniowiecznej christianitas, kierowanej przez papieza.
W celu naprawy sytuacji nalezatoby, jego zdaniem, doprowadzi¢ do zniesienia
protestantyzmu i powrotu catej Europy do wspodlnoty katolickiej. Wiadza abso-
lutna bytaby najlepsza przeszkoda rewolucyjnych intryg i rebelii. Bedac realista,
dostrzegal wzrost nastrojow rewolucyjnych i niezdolno$¢ rzadéw do opanowa-
nia przysztych rewolucji, czerpat pocieche z wiary w rychle nadejécie Jezusa
Chrystusa’.

Zblizong tradycyjng wizje porzadku spotecznego i religijnego glosit Louis
Gabriel Ambroise de Bonald®, francuski filozof i publicysta; wspotpracownik
F.R. Chateaubrianda, od 1816 r. cztonek Akademii Francuskiej. De Bonald
byt przedstawicielem nurtu tradycjonalistycznego i konserwatywnego; wraz z
J. de Maistre’em jednym z glownych przeciwnikow filozoficznych i etycznych
zasad o$wiecenia. Swoja nauke o chrzescijanstwie i Bogu zawarl w licznych pra-
cach’. Jego pragnieniem byta odbudowa i odnowa spoteczenstwa jako spoteczno-
$ci etycznej, jednosci ludzi w ideach i1 uczuciach. Wedtug niego, jedno$¢ ta zosta-
ta zniszczona najpierw przez protestantyzm, a nastepnie przez indywidualizm

8 A. Gniazdowski, Filozofia i gilotyna. Tradycjonalizm Josepha de Maistre'a jako hermeneu-
tyka polityczna, Warszawa 1996, s. 156—179.

" Tamze, s. 170; por. takze: A. Wielomski, Maistre Joseph de, Encyklopedia Bialych Plam,
t. XI, Radom 2003, s. 216-220.

8 Ur. 1754, zm. 1840 1.

® Théorie du pouvoir politique et religieux (t. 1-3 1796), Démonstration philosophique du
principe constitutif de la societé (1829) 1 Méditations politiques tirées de I’Evangile (1830).
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filozofii XVIII w. Wedlug De Bonalda czlowiek zwigzany jest z innymi ludzmi
nie tylko przez umowe spoteczna, lecz zgodnie z tradycyjna filozofig arystotele-
sowsko-tomistyczng jest istota spoteczng i to zarowno w aspekcie politycznym,
jak 1 religijnym. De Bonald ponad idea postepu stawial Objawienie: juz na po-
czatku stworzenia Bog zaopatrzyl cztowieka w konieczne prawdy, nie tylko dla
jego osobowego zbawienia, lecz takze dla harmonii spotecznej. Jezyk, ktory jest
darem Boga, pozwala cztowiekowi przekazywac konieczne prawdy z pokolenia
na pokolenie. Myslenie de Bonalda zdominowaly struktury zhierarchizowane:
Czlowiek, jego zdaniem, jest zwigzany z rodzing, rodzina z panstwem, panstwo z
religia, religia z uniwersum, a uniwersum z nieskonczonosciag Boga, ktory jest
jedynym o$rodkiem, poczatkiem i koncem wszelkich bytow. Jego zdaniem, w
religijnej wspolnocie odnajdujemy trojce: Boga, Boga-cztowieka i cztowieka, we
wspolnocie koscielnej — Boga, kaptandéw i wierzacych, we wspolnocie politycznej
— krola, szlachte i lud, w rodzinie — ojca, matke i dzieci; istnieja takze 3 wymiary
czasu i przestrzeni. Koncepcje de Bonalda przyczynity si¢ do podkreslenia zwigz-
ku takze trzech wymiaréw katolicyzmu: prawdy, tradycji i autorytetu. Wedlug de
Bonalda tradycji nie nalezy pojmowac jako wytworu dzialalnosci ludzkiej, lecz
jako obdarzony sankcja boska, metafizyczny wzorzec ,,politycznego ciata mi-
stycznego” (corpus mysticum politicum), dany przodkom i przekazywany wraz ze
zobowigzaniem do jego nieskazonej kontynuacji. W refleksji nad przyczynami
rewolucji de Bonald widziat ja jako kolejny etap w rozwoju herezji i powodowa-
nych przez nie rewolt. Od gnostyckiej rewolucji przeciw chrzescijanstwu, poprzez
reformacj¢ 1 o$wiecenie prowadzi droga do rewolucji 1789 r. Wbrew pesymi-
stycznej postawie de Maistre’a, de Bonald sadzil, ze naruszony porzadek $wiata
zostanie nieuchronnie przywrocony, a natura odzyska swoje prawa. Szerzonym
wowczas koncepcjom liberalnym de Bonald przeciwstawial teori¢ solidarystyczna
1 organiczng. Dostrzegal realistycznie egoistyczne sklonnosci natury ludzkiej.
Jego zdaniem, czlowiek, podporzadkowany prawom spoteczenstwa rynku, zostaje
zniewolony przez konsumpcyjne pragnienia, traci kontakt z Bogiem i popada w
smier¢ duchowa. Konsekwencja jest ateizm i nedza robotnikéw. W tradycjonali-
zmie francuskim, pozostajacym pod wptywem historiozofii §w. Augustyna, histo-
ria ludzka (historia profana) pelni rolg niezbyt znaczaca, za to tradycja staje si¢
wrecz Srodkiem do przezwyciezania relatywizujacego ,.historyzmu”; od ,,dawno-
$ci” bowiem — jak utrzymywat Louis de Bonald — wazniejsza jest wigz z Obja-
wieniem, odnawiana i istniejgca mimo uptywu stuleci; przeszto$¢ za$ jest ,,$wig-
ta”, dlatego ze mieszkato w niej Stowo Boze; kto zatem usituje skala¢ swoimi
reformami czy rewolucja u§wiecony przez Boga i pobtogostawiony przez Kosciot
fad tradycyjny, ten jest ,,politycznym heretykiem”, zastugujacym na takie samo
potraktowanie jak heretycy religijni'’.

0Por. J. Gritti Bonald, la Révolution frangaise et le réveil religieux, Paris 1962; T. Gadacz,
Bonald, w: Religia Encyklopedia PWN, t. 11, Warszawa 2001, s. 179-180. J. Bartyzel, Bonald Louis
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Duzy wptyw na ksztalt tradycyjnego ujecia nowozytnych przemian religijno-
-spotecznych miat Jaime Luciano Balmes'', konserwatysta, hiszpanski duchowny,
filozof i teolog. Balmes uprawiat filozofi¢ w duchu tomistycznym, byl apologeta
tradycji i katolickiej jedno$ci Europy.

Balmes uwazat, ze zdrowy rozsadek winien panowac¢ nad namigtno$ciami i
kierowa¢ cztowieka ku temu, co dobre i pozyteczne zarazem, a oSwiecony przez
Objawienie moze pouczy¢ o prawdziwie trwalych zasadach porzadku spoteczne-
go. Jego zdaniem, spoleczenstwo, ktére zapomina o wigzacej mocy zasad lub
otwarcie im si¢ sprzeciwia, skazane jest na anarchi¢ lub despotyzm. Ku despoty-
zmowi prowadzi demokracja typu jakobinskiego, natomiast anarchia szerzy si¢
racze] w demokracji liberalnej, Wtasciwy porzadek rzeczy zasadza si¢ na istnie-
niu wladzy prowadzacej roztropnie podlegla jej spotecznos¢ ku whasciwemu ce-
lowi, a jednoczes$nie podporzadkowanej autorytetowi boskiemu i ustanowionym
przez Opatrzno$¢ zasadom tadu spotecznego (prawu naturalnemu). Zwalczajac
doktryne demokratyczna, wywodzaca uprawnienie do rzadzenia z woli ,,ludu”, a
przeczaca pochodzeniu wiadzy od Boga, aprobowal jednak Balmes zasade wol-
nosci ,,reprezentatywnej”, tj. naleznej ciatom spotecznym: stanom, prowincjom i
municypiom. Dowodzil, Ze proponowana przez demokratoéw rownos¢ polityczna,
a przez liberaléw nieograniczona wolnos$¢ jednostki, prowadzi¢ musza z jednej
strony — do upadku tadu, poniewaz ideologie te odrzucaja boski porzadek i neguja
grzeszno$¢ cztowieka, z drugiej za$ — do ustanowienia wladzy tyranskiej, o nie-
spotykanym od czasoéw chrzescijanskich zakresie kontroli nad obywatelami, jako
ze porzucenie chrze$cijanskiej nauki o godnosci cztowieka pozbawia rzadzacych
hamulcéw w realizacji dowolnie wytyczanych przez nich celéw. Balmes oceniat
negatywnie takze liberalizm ekonomiczny, ktory, kierujac si¢ tak samo jak libera-
lizm polityczny, zasadami wylacznie utylitarnymi, prowadzi do niszczenia trady-
cyjnych wspodlnot 1 wiezi spotecznych, wyzwala egoizm jednostek, a przez nie-
sprawiedliwy podziat dobr materialnych powoduje wzrost proletaryzmu. Forma
rzadu najlepiej chroniagcg przed anarchig i despotyzmem, zdolng do utrzymania
wiasciwej relacji pomigdzy wymogami zycia wspolnotowego a stusznag autono-
mig jednostki, jest, wedtug Balmesa, monarchia dziedziczna, nie dajaca przystepu
nadmiernej ambicji rzadzacych, co wystepuje zarowno w monarchiach elekcyj-
nych, jak w republikach. Musi by¢ to jednak monarchia chrzescijanska, nie tylko
czerpigca swoj mandat do rzadzenia z woli Bozej, ale i odpowiedzialna za Jej
respektowanie. Balmes bronil tez $wieckiej wladzy papieza, a jednocze$nie po-
chwalat podjete przez Piusa IX konstytucyjne reformy w Panstwie KoScielnym.
Szczegdlne znaczenie ma w jego dorobku dzielo apologetyczne: Katolicyzm i

G.A., w: Encyklopedia Biatych Plam, t. 111, Radom 2000, s. 144—-148.

"'Ur. 1810, zm. 1848 r. Autor polemicznego dziela Katolicyzm i protestantyzm w stosunku do
cywilizacji europejskiej (t. 1-4 1842—1844, wyd. pol. t. 1, 1873), skierowanego przeciwko pogla-
dom F. Guizota; inne prace: El criterio (1845), Filosofia fundamental (t. 1-4 1846), Cartas a un
escéptico en materia de religion (1946).
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protestantyzm w stosunku do cywilizacyi europejskiej (t. I-11, Lwow 1873), beda-
ce odpowiedzig na stawny traktat protestanta i liberata F. Guizota: Historia cywi-
lizacji w Europie i Francji, ktoremu przy$wiecala intencja udowodnienia, iz to
dopiero reformacja wzniosta Europe na szczyty kultury duchowej i materialne;j.
Balmes przedstawil wiele argumentéw na to, ze Kosciot katolicki jest nie tylko
depozytariuszem prawdy religijnej, ale stworzyl tez najSwietniejsza w dziejach
cywilizacje, podczas gdy protestantyzm, ktory prawde religijng znieksztalcit i
zagubil, jest zrodlem rozktadu. Guizot, stawiajac Kosciotowi rzymskiemu zarzut
obstawania przy niezmienno$ci dogmatdéw, daje tym samym S$wiadectwo ,,naj-
pickniejszej tegoz Kosciota zalecie: [...] wszak prawda jest niezmienna, poniewaz
jest jedyng”. Natomiast protestantyzm ,,ujmowany jako catos$¢, przedstawia nie-
ksztattny zbior sekt przeciwnych sobie i w jednym tylko punkcie zgodnych:
w protestowaniu przeciw powadze Kosciota™'?.

Pesymistyczne akcenty nasilaja si¢ w ocenie procesu sekularyzacji w uje-
ciach Romano Guardiniego oraz Dietricha von Hildebranda.

Romano Guardini'®, niemiecki duchowny wioskiego pochodzenia, teolog, fi-
lozof, pisarz religijny, byl jednym najwybitniejszych myslicieli chrze$cijanskich
XX w. Studiowat nauki spoteczno-przyrodnicze, p6zniej zwrocit si¢ ku teologii i
przyjal Swiecenia kaptanskie; w latach 1923—1939 byt profesorem uniwersytetu w
Berlinie, gdzie kierowat Katedra Filozofii Religii i Swiatopogladu Katolickiego;
dziatalno$¢ dydaktyczng laczyl z zaangazowaniem w nurt odnowy liturgicznej.
W 1939 r. usunigty z uniwersytetu przez wladze nazistowskie, nadal wyktadat i
glosit kazania, ktore gromadzity w kosciele Jezuitow elite intelektualng dwcze-
snego Berlina. Po II wojnie $wiatowej do 1963 r. byl profesorem uniwersytetu w
Tybindze i Monachium'*,

Guardini jako teolog i filozof dazyt do odbudowania caloksztattu wizji zycia
ludzkiego z perspektywy wiary chrzescijanskiej. Podstawowa idea uczynit ukaza-
nie faktu chrzescijanstwa w jego specyfice i wyjatkowosci oraz jego relacji z
wszystkimi dziedzinami ludzkiego zycia; za szczegoélnie istotny uznawat wymog
powigzania niezmiennych zasad wiary i teologii ze zmieniajacymi si¢ wcigz uwa-
runkowaniami wspotczesnego zycia. Reprezentowal w teologii nowe podejscie
swiatopogladowe 1 egzystencjalne, ukazujac wiare jako rzeczywistos¢ dyna-

12 Por. A. Mufioz Alonso, Principios de la filosofia de Balmes, Madrid 1961; Balmes, w: Reli-
gia. Encyklopedia PWN..., t. 1, s. 466-467; por. J. Bartyzel, Balmes Y Urpia Jaime Luciano, w:
Encyklopedia Bialych Plam..., t. 11, s. 248-250.

13 Ur. 1885, zm. 1968 1.

' Na temat filozofii i teologii Guardiniego: M. Jaworski, Religijne poznanie Boga wedlug
Romano Guardiniego, Warszawa 1967; H.-B. Ger, Romano Guardini 1885—1968. Leben und Werk,
Mainz 1985.
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miczng; do badan teologicznych wprowadzit metod¢ fenomenologiczna, ktorej
uzyt m.in. do zbudowania ,,teologii ziemskich tajemnic Chrystusa”".

W pracy: Koniec czasow nowozytnych analizujac doglebnie negatywne cechy
procesu sekularyzacji, Guardini pisze: ,,Najwazniejsze wydarzenia w zyciu czto-
wieka jak poczgcie, narodzenie, choroba $mier¢, tracg swoj tajemniczy charakter.
Staja si¢ procesami biologiczno-spotecznymi, ktorymi zajmuje si¢ coraz pewniej-
sza siebie wiedza lekarska i techniczna, kiedy jednak stang one wobec faktow,
ktérych nie potrafia opanowal, przedstawiajg te fakty jako mato wazne [...].
Chrzescijanin nie moze si¢ cieszy¢, gdy spotyka si¢ z dechrystianizacja. Objawie-
nie nie jest bowiem subiektywnym przezyciem, ale bezwzgledna prawda, ogto-
szong przez Tego, Ktory stworzyt swiat; totez kazda godzina historii, ktora unie-
mozliwia dziatanie tej prawdy jest sama w sobie gleboko zagrozona”'®. Europie i
$wiatu, zdaniem Guardiniego zagraza nowe poganstwo, ktore nabiera niestycha-
nej powagi ze wzgledu na odmowe jednosci z Chrystusem: ,,grozi nowe pogan-
stwo, ale bedzie to poganstwo innego rodzaju niz dawne. Niewierzacy musi wyjs¢
z mgly zeSwiecczenia. Musi si¢ zrzec z wykorzystywania Objawienia, ktéoremu
zaprzecza 1 przywlaszczania wartosci, jakie ono wypracowato. Egzystencja takie-
go czlowieka nabiera powagi, jakiej starozytno$¢ nie znata, a ktora pochodzi nie z
dojrzatosci osoby ludzkiej, ale z wezwania, jakie Bog skierowat przez Chrystusa,
z przezywania w Nim tej straszliwej jasnosci, z jaka widzial On, co si¢ w cztowieku
kryje, oraz z nadludzkiego mestwa, z jakim przyjmowat ludzkie istnienie”'”. Skut-
kiem odwrdcenia od chrzescijanstwa sa totalitarne rezimy, ktére przyniosty trage-
die Europy. To samo mozna powiedzie¢ o wszystkich probach tworzenia nowych
mitéw przez sekularyzacje mysli i postawy chrzescijanskiej'®. Dalej Guardini
konsekwentnie interpretuje teksty Mt 24, 24 o niebezpieczenstwie zgorszenia, Mt
24, 12 o zniknieciu mitosci w stosunkach migdzyludzkich, przewiduje iz ,,samot-
no$¢ w wierze bedzie straszna”".

Do wybitnych zwolennikéw tradycyjnej, opartej na chrzescijanstwie wizji
Swiata, a zarazem krytykow wspolczesnej sekularyzacji nalezy zaliczy¢ takze
Dietricha von Hildebranda®, niemieckiego filozofa i teologa. W 1913 r. doktory-
zowal si¢ u Edmunda Husserla, w 1914 r. habilitowat w Monachium; w tym sa-
mym roku nawrocit sie na katolicyzm. W latach 1924-1933 byt profesorem uni-

15 Gléwne prace R. Guardiniego to: Bég nasz Pan Jezus Chrystus. Osoba i zycie 1937, wyd.
pol. (1999), Der Gegensatz. Versuche zur einer Philosophie des Lebendig-Konkreten (1925),
O Bogu zywym (1937, wyd. pol. 1947, wyd. 2. 1987), Swiat i osoba (1939, wyd. pol. 1969), Koniec
czasow nowozytnych (1950, wyd. pol. 1969), O istocie chrzescijanstwa (1958, wyd. pol. 2000),
Liturgie und liturgische Bildung (1966), Kosciol Pana (wyd. pol. 1988), By¢ blisko Boga, (wyd. pol.
1999) Ethik. Vorlesungen an der Universitit Miinchen (Bd. 1-2 1993).

16 por. R. Guardini, Koniec czaséw nowozytnych. Wolnosé¢ Laska Los, Krakow 1969, s. 77-80.

17 Tamze, 81.

18 Tamze, s. 82.

19 Tamze, s. 85.

% Ur.1889, zm. 1977 r.
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wersytetu w Monachium. Jako obdarzony ogromnym autorytetem przeciwnik
nazizmu Hildebrand po doj$ciu do wladzy Hitlera emigrowat do Austrii; w latach
1933-1938 byt profesorem Uniwersytetu Wiedenskiego. W 1938 r., po wkrocze-
niu armii niemieckiej do Austrii, ratujac si¢ przed wydanym nan wyrokiem
$mierci, zbiegt do Francji, gdzie podjat wyktady na uniwersytecie w Tuluzie. W
1940 r. przez Ameryke Pd. wyemigrowat do USA; 1941-1960 wyktadat na Ford-
ham University w Nowym Jorku. Zajmowat si¢ fenomenologia, metafizyka, an-
tropologia, etyka i estetyka, od czasu nawrocenia takze teologia. Badania Hilde-
branda koncentrowaly si¢ wokot zagadnien: wartoéci, osoby i mitosci*'. Prace
Hildebranda byly przektadane na wiele jezykéw. Jego idea odpowiedzi na war-
to$¢ znalazta oddzwigk w etyce N. Hartmanna, B. Lonergana i K. Wojtyly.
Centralng dziedzing badan Hildebranda byta etyka. Glownym celem, jaki so-
bie postawil, byto jasne i jednoznaczne okre§lenie istoty wartosci. Zgodnie z po-
stulatem fenomenologicznym domagat si¢ zawieszenia wszelkich teorii dotycza-
cych moralnosci i oparcie si¢ na doswiadczeniu moralnym, gdyz etyka filozoficz-
na ma mie¢ za podstawe bezposrednie dane. Pierwotng dang jest dla Hildebranda
warto$¢. Wszystkie etyczne teorie zaktadajg u swych podstaw warto$¢, nawet jesli
jest to jedynie warto§¢ przyjemnosci; dlatego etyka musi by¢ etyka wartosci.
Warto$ciom przypisywat Hildebrand charakter obiektywny i autonomiczny. War-
tosci wychwytywane sa wedtug niego w akcie intuicji, a przeszkoda w ich do-
swiadczeniu jest slepota aksjologiczna. W celu ukazania istoty wartosci Hilde-
brand odrdznit pojecie tego, co neutralne i tego, co donioste. Wartosci naleza do
drugiej grupy; charakteryzujg si¢ tym, ze motywuja wol¢ do odpowiedzi i dziata-
nia. Wérdéd wartosci wyrdznit warto$ci ontyczne, charakteryzujace si¢ brakiem
stopniowalno$ci i1 przeciwienstwa, a za najwyzsza sposrod nich uznat wartosé
osoby Boga. Natomiast spo$rod wszystkich warto$ci najwyzej postawit warto$ci
moralne, ktére pozostaja w $cistym zwigzku z religig; ich ontycznym fundamen-
tem jest Bog. Cecha warto$ci moralnych jest normatywna kategoryczno$¢ — sta-
wiaja nas one przed alternatywa dobra lub zla, zobowigzuja nas kategorycznie
pod grozba winy 1 kary. W ten sposob, konstytuujac nasza odpowiedzialno$¢ za-
stuge lub wine, otwierajg nas na to, co religijne, wieczne, nadprzyrodzone. Kazda
doniosta warto$§¢ domaga si¢ odpowiedzi; jej warunkiem jest wolnos¢, a najpet-
niejszg forma wyrazu mito$¢ ku innym. W pracy Przemienienie w Chrystusie
przedstawit ide¢ nowego zycia w Chrystusie, ktore rozwija 1 udoskonala $wiado-
mos$¢ 1 wolnos$¢ czlowieka, a takze droge przemiany prowadzacg do niego. Jednak

I Do najwazniejszych prac Hildebranda z dziedziny etyki, filozofii religii i Boga naleza: Me-
taphysik der Gemeinschaft (1930), Der Sinn philosophischen Fragens und Erkennens (1950), Chri-
stian Ethics (1953), What is Philosophy (1960), Das Wesen der Liebe (1971), Asthetik (1977), Uber
den Tod (1980); najwazniejsze dziela teologiczne: Reinheit und Jungfraulichkeit (1927), Zeitliches
im Lichte des Ewigen (1932), Liturgie und Personlichkeit (1933), Przemienienie w Chrystusie
(1940, wyd. pol. 1982), Kon trojanski w Miescie Boga (1967, wyd. pol. 2000), Spustoszona winnica
(1973, wyd. pol. 2000).
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najpetniej swoja ocene procesu sekularyzacji spoteczenstwa i Kosciota przedsta-
wil w pracach: Kon trojanski w miescie Boga (1967) i Spustoszona winnica
(1972). A oto gtéwne idee w nich zawarte. Metafora inwazji Atenczykow na Tro-
je shuzy Hildebrandowi do ukazania wtargnigcia sekularyzmu w zycie Ko$ciota:
»Sekularyzacja jest ztem, gdyz oznacza odstepstwo od Chrystusa”. Wielu ludzi
nie zdaje sobie sprawy z metafizycznej sytuacji czlowieka. Zostali oni poddani
praniu mozgu przez $wieckie media i ich slogany. Nie uswiadamiaja sobie po-
trzeby zbawienia. Ogtuchli na glos Chrystusa. Uwierzyli w ,,dojrzewanie” ,,no-
woczesnego cztowieka”. Zagubili §wiadomos¢ tajemniczego pekniecia ludzkiej
natury, zapomnieli, ze cztowiek przezywa wewnetrzne rozdarcie i potrzebuje
zbawienia”. W dodatku ludzie, ktérzy utracili wiare nie wystepuja z Kosciota,
lecz w nim trwajg. Dlaczego nie wystapig otwarcie z KosSciota, jak Wolter czy
Renan, pyta Hildebrand? Do zniszczenia Kosciota dazy si¢ z roznych motywow:
jedni chca podminowa¢ wiarg i niszczy¢ Kosciot od $rodka na zasadzie piatej
kolumny, inni nie daza do likwidacji Kosciota, lecz ,,chca go przeksztalci¢ w cos
co jest z gruntu sprzeczne z jego sensem i istota. Sg to ci wszyscy, ktorzy chca
uczyni¢ z Kosciota Chrystusowego czysto humanitarng wspodlnote, ktorzy chca
pozbawi¢ go jego nadprzyrodzonego charakteru, chca go zsekularyzowaé i po-
zbawi¢ $wigtosci. Konspirujg oni wraz z wrogami Kosciota pod hastami reformy
postepu, dostosowania do nowoczesnego cztowieka™. Jednym z najwigkszych
btedow jest absolutyzacja doczesnosci, natomiast uwielbienie Boga i zbawienie
duszy schodzi na drugi plan. Przeniesienie punktu cigzkosci z dobr nadprzyro-
dzonych na naturalne. Przyszto$¢ ziemska ma dla nich wigksze znaczenie niz
zjednoczenie z Bogiem w przysztosci. Przez zgubne przesunigcie punktu cigzko-
$ci na doczesno$¢ stracono z pola widzenia ogromny ludzki dramat — grzech
pierworodny, zbawienie przez Chrystusa, fakt, ze usprawiedliwienie otwiera dro-
ge ku uswieceniu i wynikajaca z tego odpowiedzialno$¢, a ponadto, ze zycie
ludzkie jest in statu viae, tzn. ze stoimy w obliczu alternatywy wiecznej szczesli-
wosci lub potepienia, nieba lub piekta®. Przytacza wypowiedz H. de Lubaca:
.jest rzecza jasna, ze Kosciot stoi dzis wobec powaznego kryzysu. Pod nazwa
»nowego Kosciota« lub »Kosciota posoborowego« probuje obecnie utrwali¢ swo-
je istnienie kosciot odmienny od Kosciola Chrystusowego™: zagrozone od we-
wnatrz apostazja antropocentryczne spoteczenstwo, ktore pozwala, by je ogarnat i
unidst ze sobg ruch powszechnej rezygnacji pod pretekstem odnowy, ekumeni-
zmu lub przystosowania™®. Skutkiem absolutyzacji doczesnosci jest lekcewaze-
nie religii, zastepowanie prawdziwej nadziei — optymizmem. Mozna w tym do-
strzec kamuflowanie powagi metafizycznej kondycji cztowieka. Im pelniej do-

22D, Hildebrand, Ko# trojanski...,s. 11.

3 D. Hildebrand, Spustoszona winnica..., s. 7.
24 Tamze, s. 93.

= Tamze, s. 7.
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strzega si¢ naturalny tragizm $mierci, tym glebiej rozumie si¢ niezwyklos¢ zba-
wienia przez Chrystusa. Hildebrand wskazuje dalej na eliminacje¢ fundamental-
nych prawd eschatologicznych: Nasza relacja z Bogiem, ktory jest nieskonczenie
$wietym absolutnym Panem, musi zawsze pozosta¢ stosunkiem adoracji, przepel-
nionym bezwzgledna czcia®. Teksty soborowe oddychaja wspaniata atmosfera
tego, co nadprzyrodzone, ale w wielu publikacjach natrafiamy na przygngbiajaca
sekularyzacj¢, zupeine zagubienie zmystu nadprzyrodzonego. Pojawity si¢ jak
zaraza powierzchowne wypowiedzi. W Kosciele Boze Objawienie i Cialo Mi-
styczne Chrystusa sg czym$ nadprzyrodzonym. Istnieje radykalna réznica migdzy
krolestwem Chrystusa a $wiatem. Istnieje walka miedzy duchem Chrystusa a du-
chem szatana. Zycie Kosciota przebiega w nadprzyrodzonym rytmie: s3 w nim
odpierane herezje, ktore wcigz chcg wejs¢ do Kosciota, oraz coraz jasniejsze do-
gmatyczne formutowanie prawdy objawionej (kard. J.H. Newman, O rozwoju
doktryny chrzescijanskiej). Proces odnowy jest powracaniem do istotnego i auten-
tycznego ducha Kosciota. Jest procesem oczyszczania i odbudowy. Jest manife-
stacja wojny migdzy duchem $wiata a Duchem Chrystusa. Ten proces autentycz-
nej odnowy oddala wplywy sekularyzacji, jaka za sprawa ludzkiej stabosci, tren-
dow i tendencji epoki wslizgnela si¢ do praktyki Kosciota i zycia religijnego
wiernych. Cho¢ Bog dopuszcza zwyciestwo zla, apostazje, herezjg — nie wolno
tutaj powiedzie¢ ,,badz wola Twoja”. Bog, wedlug sw. Pawla, dopuszcza takie
nieszczescia, aby nas sprawdzi¢ (2 Tes 2, 7-12). Jest to wezwanie do walki ze
ztem. Nie wolno lekcewazy¢ sity idei ksztattujacych atmosfere naszych czasow,
grozby zarazenia klimatem duchowym, w ktérym zyjemy na co dzien, oraz nie-
bezpieczenstwo znieczulicy’’. Na czym polega zdaniem Hildebranda proces seku-
laryzacji? W toku procesu, ktdry rozpoczal si¢ w epoce renesansu, pojecie osoby
zostalo ograbione ze swych istotnych witasciwosci: Odrzucono liczne prawdy:
zaleznos$¢ czlowieka od Boga i jego wieczne przeznaczenie, niesSmiertelno$¢ du-
szy, wolna wolg. Towarzyszyta temu ambicja przetworzenia cztowieka w Boga, a
skonczylo si¢ na przeksztatceniu cztowieka w wyzej rozwinigte zwierze, lub na-
wet w wigzke wrazen. Zaniedbano troske o zbawienie siebie i zbawienie bliznie-
go. Jednak ewangelizacja nadal pozostaje obowiazkiem. Dzisiaj za oznake inte-
lektualnej zywotno$ci uznaje sie¢ pluralizm. Ewangelizacje uwaza si¢ za nietole-
rancj¢, brak szacunku dla wolno$ci innych oraz za triumfalizm. Wolno$¢ sumie-
nia od wszelkiego przymusu jest rownoznaczna z brakiem obowigzku poddania
si¢ Bozemu objawieniu w Chrystusie i nawroceniu do Chrystusa i kosciota. Po-
stawa neutralna paralizuje katecheze¢. Sprawy wiary to nie kwestie akademickie.
Tajemnice wiary trzeba ukazywac tak, jak wymaga ich unikatowy i wyjatkowy
charakter. Religia jest przedmiotem odmiennym od kazdego innego przedmiotu.
Nalezy stworzy¢ religijna atmosfere, ktora wywota w dziecku uczucie zdumienia

26 Tamze, s. 133.
2 Tamze, s. 143.
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i leku, czci 1 jednoczesnie odpowiedz na tesknote do Boga, ktora istnieje w duszy
kazdego cztowieka. Koscidt jest atakowany zawsze, gdy atakowany jest Bog™.
Hildebrand wypowiada si¢ takze przeciw rytualizmowi, formalizmowi, legali-
zmowi: ,.trudno zrozumie¢, w jaki sposdb droga do ozywienia religii mialaby
prowadzi¢ przez jej sekularyzacje, jak zalecaja katolicy postgpowi. Jezeli religia
ma przenika¢ nasze zycie, pierwszym warunkiem jest autentyzm samej religii.
Pierwszym zatem krokiem w kierunku ozywienia jest zastapienie czystej wiedzy
odkryciem blasku wiary chrzescijanskiej. Ko$ciét musi zosta¢ uznany za Mi-
styczne Cialo Chrystusa, za$ miejsce lojalnosci §wieckiej powinny zajaé $wiete
postuszenstwo i zarliwa mitosé¢ do Kosciola™. Podnoszone czgsto hasto ,,opusz-
czenia katolickiego getta” — jest interpretowane przez Hildebranda jako rezygna-
cja z katolicyzmu na rzecz trwania w gettcie sekularyzmu, immanentyzmu, w
swiecie, ktory znajduje si¢ ,,in umbra mortis” — w cieniu $mierci. Bytaby to re-
dukcja religii do czysto $wiatowych celéw. Kosciot nie moze przyjmowac fal-
szywej filozofii®’. Musi przyja¢ filozofi¢ zgodna z Objawieniem. Zdaniem Hilde-
branda nalezy zdemaskowac¢ falszywe filozofie: nie taczy¢ tomizmu z heglizmem,
kantyzmem czy jakimkolwiek wptywowym filozofem wspotczesnym. Te nowe
sktadniki sa bowiem absolutnie nie do pogodzenia z Bozym Objawieniem’'. ,,0b-
jawienie boskie zaktada implicité istnienie pewnych absolutnych, naturalnych
prawd podstawowych [...]. Wszelkie formy relatywizmu, immanentyzmu, mate-
rializmu, determinizmu, subiektywizmu sa absolutnie nie do pogodzenia z chrze-
$cijanskim objawieniem™. Przeciw postulatowi przystosowania si¢ do mentalno-
$ci lub duchowego klimatu mozna i trzeba pozna¢ sytuacje cztowieka, jego umy-
stowo$¢, tesknoty, prawde i bledy, mozna aprobowaé obyczaje niesprzeczne z
prawda chrzescijanska. Ale jednoczes$nie nalezy odméwi¢ kompromisu z btgdami,
przeciw falszywemu irenizmowi. Optymizm to nie to samo, co nadzieja chrzesci-
jan. Pomieszanie tych stanow jest kolejna forma sekularyzacji. Chrzescijanie za-
chowuja zywa $wiadomos$¢ niebezpieczenstw i powierzaja swoja przyszios¢ Bo-
gu. Zagrozenia; istnieje wiele elementow pozytywnych: poczucie sprawiedliwosci
spotecznej, dostep do dobr kultury, rozwdj medycyny, ale rozpowszechniaja si¢
niebezpieczne ideologie. R6znorodnos¢ w kulturze jest wartoscia, ale jesli chodzi
o prawd¢ metafizyczna, etyczng lub religi¢ wszelki pluralizm jest ztem.: ,,Gdy
pomys$limy o pluralizmie Rahnera, o zaprzeczaniu niedmiertelnosci duszy, o ne-
gowaniu réznic miedzy ciatem i duszg u Schillebeeckxa, o odrzuceniu Boga
transcendentnego u Marletha, o twierdzeniu Gregory Bauma, iz Bog objawia si¢
jako duch czasow, o negowaniu nicomylnosci Kosciota w kwestiach wiary 1 mo-
ralnos$ci u Kiinga — wowczas objawi si¢ nam w przerazajacej wyrazisto$ci poste-

28 D. Hildebrand, Ko# trojaiski..., s. 42.

® Tamze, s. 44-45.

3% Tamze, s. 48.

3 Tamze, s. 55; Spustoszona winnica..., s. 15.
32D, Hildebrand, Spustoszona winnica..., s. 15.
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pujace pustoszenie winnicy . Hildebrand powotuje sie na Kierkegaarda: ,,nasza
era podaje za madros¢ co$, co tak naprawde jest »tajemnica zta« — Udajemy pa-
néw zycia i $mierci — aborcja, eutanazja, tzw. wychowanie seksualne”*. Nastepu-
je obumieranie poczucia wstydu®. Wspétczesnym chrze$cijanom Hildebrand za-
rzuca ulegltos¢ wobec ducha czasu: Niektorzy chrzescijanie bojg si¢, Zze zostang
zaatakowani przez media. Bojg si¢ bardziej ludzi niz Boga. Do nich odnoszg si¢
stowa $w. Jana Bosko: ,,Potega ludzi ztych zywi si¢ tchorzostwem dobrych’.
Nieustanne pranie mozgu przez Srodki masowego przekazu, nieustanne wplywa-
nie na umysty ludzi jest szczytem lekcewazenia godnosci osoby ludzkiej®’.

Na czym polega autentyczna humanizacja? Ot6z obejmuje ona walke z sys-
tematyczng depersonalizacja i odczlowieczeniem przeciw kolektywizmowi,
wszelkiemu praniu m6zgow, totalitarnym ingerencjom panstwa, uniformizmowi i
wszystkiemu, co niszczy intymno$¢ osoby ludzkiej przeciw nieczystosci 1 bez-
wstydowi™®.

Wrogowie Kosciota postuguja si¢ przy tym mitem ,,nowoczesnego cztowie-
ka”, ktory w rzeczywistosci stanowi wynalazek socjologow. Podobng rolg odgry-
wa idea relatywizmu historycznego, ktorej przyjecie prowadzi do zastgpienia idei
prawdy obiektywnej ideg historyczno-socjologiczne] rzeczywisto$ci. Stanowi to
symptom intelektualnego i moralnego rozktadu®. Hildebrand dostrzega w otacza-
jacej rzeczywistosci: ,,Radykalny upadek, rozpad w sferze ludzkiej, intelektualne;
i kulturowej, niestychana destrukcje i odcztowieczenie, ktorego zaden rozsadny
cztowiek nie moze nazwaé postgpem, chyba ze zamknie oczy, ,,stosujac strusia
polityke, albo tez wszystko sthumi w sobie”’. , Rzut oka na dzisiejsze czasy wy-
starczy, by skonstatowac niestychany bezwstyd w filmie, teatrze, telewizji, prasie,
ogloszeniach, literaturze pornograficznej i na wielu uniwersytetach. Czy to jest
postep, czy tez zatosny upadek i niestychane zepsucie?*'. Przeciw relatywizmowi
— Bog istnieje niezaleznie od tego, ilu ludzi w Niego wierzy, ilu Go odnalazlo, i
niezaleznie od stopnia, w jakim wiara w Boga zdobyla panowanie w historii, w
sferze miedzyludzkiej: ,,Wyrugowanie prawdy w jej transcendentnym istnieniu i
zastgpienie jej rzeczywistoscig spoleczng — to uwiezienie cztowieka i historii w
pustce immanentyzmu. Z drugiej strony wecielenie transcendentnej prawdy w
cztowieka i historie¢ oznacza zwycigstwo transcendencji nad tym, co tylko imma-

3 Tamze, s. 16.

3 Tamze, s. 24.

35 Tamze, s. 25 1 37.
3 Tamze, s. 11.

3 Tamze, s. 115 s. 23.
38 Tamze, s. 126 i ns.
3 Tamze, s. 14.

40 Tamze, s. 22.

4 Tamze, s. 25.
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42 . . . , . . .
nentne”"”. Dwa inne niebezpieczne trendy wspolczesne to ewolucjonizm i progre-

sywizm. Cho¢ nie zastepuja prawdy realno$cia spoteczno-historyczna, jednak
kazda kolejna epoke uwazaja za bardziej wartosciowa i blizsza prawdy od po-
przedniej®”. A jednak postepowi ludzkiemu w wymiarze materialnym towarzyszy
dehumanizacja*. Podejscie czysto psychologiczne — oznacza degradacje cztowie-
ka. Rosnaca Slepota na prawdziwa godnos$¢ cztowieka wyraza si¢ w wielkosci
skali pokazywanych w filmach zboczen. Rosnaca ich akceptacja jest wyrazem
dehumanizacji depersonalizacji i obraza ludzkiej godnosci®, fetyszyzmu nauko-
wego*® oraz ,,naukowosci za wszelka ceng” — co grozi immanentyzmem. Podej-
$cie laboratoryjne zubaza cztowieka (por. prace Mastersa i Johnsona), prowadzi
do moralnego upadku. Zagubienie moralnych kryteriow i prawdy o nadrzgdnosci
warto$ci moralnych jest sprawa bezsporng; czyz Chrystus nie powiedziat: ,,Co6z
bowiem za korzys¢ odniesie cztowiek, choc¢by caly $wiat pozyskat, a na duszy
swojej poniost szkode” (Mt 16, 26). Moralne dobro i zlo stanowig bowiem 0§
duchowego $wiata®’. Dzisiaj dominuje przewrotna koncepcja wolnosci, ktéra po-
lega na odrzuceniu prawdy jako czynnika opresji, a przeciez tylko prawda nas
wyzwala, natomiast godno$¢ cztowieka ma zrodto w jego wolnej woli, jednak nie
mozna utozsamia¢ wolnosci z anarchiczng samowola®. Dlatego edukacja powin-
na przedstawia¢ mtodziezy religijne, metafizyczne i etyczne prawdy, ktorych
przyswojenie bedzie chroni¢ t¢ mlodziez przed zludzeniami, poniewaz te prawdy
znajdujg sie¢ w samym sercu rzeczywistosci. Niestety tego rodzaju edukacje dzi-
siaj uwaza si¢ za pogwalcenie wolnosci mtodych ludzi®. Wielu wspolczesnych
nie zauwaza stosowania w zyciu spolecznym inzynierii spotecznej oraz tagodnych
form prania moézgu, jakie sg stosowane w krajach demokratycznych a ktore sa
przejawem powaznego braku szacunku dla wolnosci i godnosci cztowieka™. Wie-
lu zapomina o stabosci ludzkiej natury, a czego §wiadomos$¢ miat Owidiusz, autor
stynnej zasady: Video meliora proboque, deteriora sequor’', czy $w. Pawel, autor
podobne;j refleksji odnosnie do stabos$ci ludzkiej natury: ,,Nie czyni¢ bowiem do-
bra, ktérego chce, ale czynie to zto, ktorego nie cheg™. Uczestnicy wielu debat
na temat religii, zdaniem Hildebranda, to w gruncie rzeczy, ludzie niedojrzali.
Odnosi si¢ to zwlaszcza do tzw. wielkich demaskatorow. W rzeczywistosci cho-
dzi o przestarzale idee, ktére mozemy znalez¢ u Woltera, Feuerbacha, Comte’a,

“2D. Hildebrand, Ko# trojariski..., s. 75.
+ Tamze, s. 77.

4 Tamze, s. 79.

4 Tamze, s. 80-81.

46 Tamze, s. 85.

4 Tamze, s. 89.

* Tamze, s. 90-91.

» Tamze, s. 92.

50 Tamze, s. 92.

> Owidiusz, Metamorfozy, ks. 7.
2Rz 7,19.
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Nietschego i innych: ,,Jedyng rzecza nowa jest nieporownanie niski pod wzgle-
dem intelektualnym i kulturalnym poziom tych ksigzek i ich absolutny brak ory-
ginalnosci. Odnosza si¢ do nich stlowa Kierkegaarda: »odrzuciwszy mozliwos¢
korzystania z wolno$ci mysli, ludzie przyjmuja za jej rownoznacznik wolno$é
moéwienia«™. Obecnie my$l jest czesto zastepowana przez slogany, jako narzedzie
wzbudzania entuzjazmu w sprawach politycznych™, zamiast argumentéw i do-
wodow. Faszyzm 1 komunizm postugiwaty si¢ sloganami. Slogany maja wtadze
nad ludzmi. Niejeden je przyjmuje aby uchodzi¢ za cztowieka dojrzatego, poste-
powego, nowoczesnego. Sekularyzacja chrzescijanstwa — owo pseudoaggiorna-
mento — osigga znacznie wicksze natezenie u tych intelektualistow (ksiezy i
swieckich), ktorzy zarazili si¢ sekularystycznym immanentyzmem w rozmaitych,
a dla prawdziwe]j wiary chrze$cijanskiej niszczacych postaciach. Nalezy do nich
theillardyzm, ktéry Hildebrand interpretuje jako rodzaj gnozy, gdzie wieczno$¢
zostaje zastgpiona przysztoscig historyczna, gdzie zostaje zakwestionowana r6z-
nica miedzy dusza a cialem, duchem a materig, a moralne dobro i zto, $wietos¢ 1
grzech zostaty podporzadkowane réznym stadiom ewolucji. W tej gnostycznej
chrystogenezie nie ma miejsca na grzech pierworodny i potrzebe odkupienia. Za-
miast wizji uszczesliwiajacej Theilhard proponuje scalenie §wiadomosci jednost-
kowej z ogodlna $wiadomoscia ponadludzkiego.”® Kolejny blad — demitologizacja
umniejsza historyczno$¢ faktu zbawienia. Bultmannowskie pragnienie demitolo-
gizacji Ewangelii tworzy osobliwe stadlo z pseudoegzystencjalng antypatia wobec
znaczenia, godnosci i podstawowej funkcji zdan prawdziwych i zasad; caly bo-
wiem trend demitologizacji oznacza umniejszenie historycznych, konkretnych
rzeczywistosci, o jakich méwi Ewangelia. Wedlug Hildebranda wielu teologow
razem z Bultmannem uleglto heideggeryzmowi, ktory jego zdaniem polega na
tym, ze teolodzy usiluja zastapi¢ tajemnice objawione w Ewangelii niejasng i abs-
trakcyjna metafizyka. W ich interpretacjach fakty tracg swoja jednoznacznos¢, a
tajemnice ust¢pujg miejsca mylacym racjonalizacjom. O ile prawdy wiary, o kto-
rych méwi objawienie w catej ich konkretnosci, a zarazem niezglebionej tajemni-
czosci poruszaty dusze zaréwno ludzi prostych, jak i najbardziej wyksztatconych,
niejasna metafizyka nie ma nich zadnego znaczenia®. Ponadto scjentyzm odziera
Ewangeli¢ z tego co nadprzyrodzone. Jesli kto§ wierzy w Boga, to postep nauki
nie zaszkodzi jego wierze w cuda. Wiara tez zaklada przekroczenie tego, co mo-
zemy uchwyci¢ naszym rozumem, takze naszej wiedzy przyrodzonej. Wiara to
catkowite oblubiencze wyrzeczenie si¢ siebie dla osoby Boga. Akt wiary przekra-
cza racjonalne przekonanie, jest szczegdlnym oddaniem si¢ osobie, jest odpowie-
dzig na nieskonczong $wigto§¢ Boga’’. Szczegolnie ztowieszczym symptomem

53 D. Hildebrand, Kori trojariski..., s. 101.
* Tamze, s. 101.

3 Tamze, s. 115.

% Tamze, s. 116-117.

57 Tamze, s. 124.
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rozktadu we wspolczesnym Kosciele jest rosngca akceptacja amoralizmu. Nie
chodzi o to, ze popelnia si¢ wigcej grzechow niz kiedys, ale chodzi o §lepote na
warto$ci moralne oraz o przekonanie, ze réznica migdzy dobrem a ztem jest ztu-
dzeniem. Chodzi wigc o wypaczong wizje zycia, gdzie nawet najwicksze grzechy
sa traktowane jako co$ obojetnego, jako naturalne fizjologiczne zjawiska. Tym-
czasem religia i moralno$¢ przenikajg sie¢, a zatozenie, jakoby moralnos¢ nie mia-
fa Zadnego znaczenia w budowaniu Krolestwa Bozego, jest skandalicznym ble-
dem®. Amoralizm ponadto jest symptomem utraty autentycznej wiary. Wielu
katolikéw postepowych utracito poczucie znaczenia warto$ci moralnych. Za waz-
niejsze od moralnej doskonatosci sa uwazane doczesny dobrobyt, postep nauki,
opanowanie sit przyrody. Wreszcie wielkim btgdem wspotczesnego sekularyzmu
jest przekonanie, ze religia powinna by¢ dostosowana do cztowieka, a nie czto-
wiek do religii”. Kolejnym btedem jest falszywy irenizm. Obrona boskiego ob-
jawienia wymaga potepienia wszelkich herezji. Potepienie herezji jest takze ak-
tem mitosierdzia wzgledem btadzacych, w celu ich przyciagniecia do Chrystusa®.
Sekularyzacja Kosciota moze jedynie utrudni¢ prawdziwy ekumenizm®. Auten-
tyczny dialog to nie rezygnacja z prawdy®. Istnienie Kosciota jest oznaka religij-
nej zywotnosci®. Nauki falszywych prorokéw: falszywym prorokiem jest ten, kto
neguje prawde o grzechu pierworodnym i koniecznosci odkupienia; ten, kto prze-
stal uznawac absolutny prymat przykazania mitosci Boga i zaweza to przykazanie
do mitosci blizniego; ten, kto utrzymuje, ze moralnos¢ nie dotyczy relacji czto-
wieka z Bogiem, lecz spraw dotyczacych dobrobytu cztowieka; ten, kto troszczy
si¢ bardziej o doczesng pomyslnosé cztowieka niz o jego uswiecenie™. Hilde-
brand wyznawcow i entuzjastow sekularyzacji takich, jak: J. Robinson, Paul van
Buren, Harvey Cox, okresla jako protestantéw liberalnych, ktorzy utracili wiare w
Chrystusa i nie maja nic wspolnego z tymi protestantami, ktorzy nadal wierza®.

Relatywnie zréwnowazong oceng¢ procesu sekularyzacji zawieral projekt
,humanizmu integralnego J. Maritaina®.

Jacques Maritain, filozof francuski, odnowiciel tomizmu w pierwszej poto-
wie XX w., personalista; przyjaciel E. Mouniera. Pochodzit z liberalnej rodziny
protestanckiej. Podczas studiow nauk przyrodniczych na Sorbonie pozostawat
pod wptywem poety i mistyka Ch. Péguya. W 1906 r., pod wpltywem pisarza ka-
tolickiego L. Bloya, ktéry odkryt przed nim mistyke i ideat Swietosci, wraz zona

8 Tamze, 5.129-131.

% Tamze, s. 131-132.

60 Tamze, s. 134
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66 Ur. 1882, Paryz, zm. 28 IV 1973 r.
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Raissg przeszed! na katolicyzm. W 1914-1933 wyktadat filozofi¢ wspotczesng w
Instytucie Katolickim w Paryzu. W 1933-1945 byt profesorem w Institute for
Medieval Studies w Toronto. Wyktadat w USA, na uniwersytecie w Princeton,
gdzie 1956 r. przeszedl na emeryture. W 1961 r., w rok po $mierci zony, powrdcit
do Tuluzy, gdzie poczatkowo zyl we wspolnocie Matych Braci Jezusa, a 1970 r.
wstapit do niej®’.

Najwyzszym autorytetem w dziedzinie wiedzy ,.komunikowalnej” dla Maritaina
byt Tomasz z Akwinu, a w dziedzinie mistyki §w. Jan od Krzyza. Nadprzyrodzo-
na kontemplacja, wg Maritaina, otwiera duszy przystep do rozumienia Boga jako
mitosci 1 do odkrycia wartosci mitosci blizniego. Obok problematyki zycia du-
chowego w swych dzietach koncentrowal si¢ na sztuce, polityce i wychowaniu.
Przyczyn rozbicia jednosci, obecnej w uniwersalizmie teologicznym i filozoficz-
nym $w. Tomasza, dopatrywat si¢ w reformacji. Celem sztuki winno by¢ uwiel-
bienie Boga. Wedtug Maritaina remedium na kryzysy spoteczne i polityczne po-
winien by¢ humanizm integralny, tworzacy synteze tego, co sakralne i $wieckie®.

Relacja miedzy Bogiem i czlowiekiem byla dla Maritaina zasadnicza i wie-
lowymiarowa. ,,Bog otacza czlowieka ze wszystkich stron, [...] dla cztowieka
istnieje rownie wiele drog zblizajacych go do Boga, co krokoéw na ziemi” (Appro-
ches de Dieu). Obok drog praktycznych, jak mistyka naturalna, moralne doswiad-
czenia graniczne i sztuka, przypisywat duze znaczenie drodze zdrowego ludzkie-
go rozsadku. Maritain przyjmowat 5 drog Tomasza z Akwinu, jako drog wskazu-
jacych droge do Boga. Sformutowal takze ,,sz6sta droge”, ktéra wychodzi od do-
swiadczenia przezycia napigcia migdzy dwoma przeciwstawnymi przekonaniami,
ktoére moga by¢ pojednane jedynie w Bogu: z jednej strony, przekonaniem, ze
nasza najwyzsza intelektualna aktywno$¢ ma natur¢ duchowsg i panuje nad cza-
sem, z drugiej — ze jestesmy bytami podlegtymi wymiarowi czasu.

Obok poznania metafizycznego istnieje wg Maritaina takze poznanie po-
nadracjonalne. Ponad madroscia dotyczaca naturalnego porzadku znajduje sie
teologia. Postgpuje ona zgodnie z metodami racjonalnymi, zakorzeniona jest jed-
nak w wierze, z ktorej] wyprowadza swe zasady. Jej wlasnym $wiatlem nie jest
rozum, lecz rozum o$wietlony wiarg. Przedmiotem teologii nie jest B6g obecny w
stworzeniach, lecz Bog niedostepny dla rozumu, Bog jako objawiony w swej isto-
cie i w swym wewngetrznym zyciu. Jest to Bog, ktorego poznamy twarza w twarz

7 Glowne dzieta Maritaina: Trzej reformatorzy. Luter — Descartes — Rousseau (1925, wyd.
pol. 1935), La primaute du spirituel (1927), Distinguer pour unir, ou les degrés du savoir (1932),
De la philosophie chrétienne (1933), Sept lecons sur [’étre et les premiers principes de la raison
spéculative (1934), Nauka i mgdrosé (1935, wyd. pol. 1936), Humanizm integralny (1936, wyd. pol.
1960), Christianisme et démocratie (1943), La personne et le bien commun (1947), Czlowiek i
panstwo (1951, wyd. pol. 1993), Approches de Dieu (1953), Dieu et la permission du mal (1963).
W Polsce ukazaty si¢: Pisma filozoficzne, Krakow 1988; Sens wspolczesnego ateizmu, ,,Znak” 1990
nr 9; Dziewigé wyktadow o podstawowych pojeciach filozofii moralnej, Lublin 2001.

88 J Maritain, Humanizm integralny, Londyn 1958.



TRADYCYJNE KONCEPCJE SEKULARYZACII 173

po $mierci, ktorego jednak juz znamy teraz w wierze, nie widzac Go. Ponad ma-
droécia metafizyczna znajduje si¢ zatem madro$¢ teologiczna, a ponad nig ma-
dro$¢ mistyczna. Doswiadczenie mistyczne jest ponadludzkim i ponadnaturalnym
sposobem poznania. Zalezne jest od nadprzyrodzonej inspiracji i mitosci Boga i
nigdy nie moze by¢ petne w tym zyciu.

Nadal celem jest poswigcenie $wiata Chrystusowi. Zmienily si¢ jedynie
srodki. Mniemano, iz mozna dokona¢ ponownego podboju ,,$Srodkami ubogimi”.
Chrzescijanstwo byto nadal jedynym czynnikiem aktywnym w $wiecie bezwtad-
nym i biernym®.

Nowym ujeciem problemu teologicznej oceny sekularyzacji jest koncepcja
Erica Lionella Mascalla.

Eric Lionell Mascall”, duchowny Kosciota anglikanskiego filozof i teolog.
wyktadowca uniwersytetu w Oksfordzie, a od 1962 r. prof. teologii historii na
Uniwersytecie Londynskim. Jako duchowny i teolog byt zaangazowany w obrone
religii chrzescijanskiej przeciwko ideom demitologizacji chrzescijanstwa oraz
chrze$cijanstwa bezwyznaniowego, a takze w dziatalno$¢ ekumeniczng. W filozo-
fii nawigzywat do mysli §w. Tomasza z Akwinu, ktérego zasadnicze intuicje me-
tafizyczne uwazat za nadal aktualne. Negowat rewelacjonizm charakterystyczny
dla szkoty K. Bartha poniewaz, jego zdaniem, warunkiem przyjecia przez czlo-
wieka nadprzyrodzonego Stowa Bozego jest naturalne §wiatlo rozumu. Wtasci-
wym sposobem uporania si¢ z najbardziej radykalnymi formami ateizmu
wg Mascalla jest wskazanie na taka forme doswiadczenia, ktére moze odstania¢
przed cztowiekiem obecnos¢ bytu Bozego. Przedsigwzigcie to, zdaniem Mascalla,
da si¢ zrealizowac na gruncie zasadniczej reinterpretacji pigciu drog sw. Tomasza.
Bog jako stworca $wiata nie jest dany czlowiekowi ,.twarza w twarz”, lecz jako
terminus ad quem koniecznej relacji kosmologicznej, w jakiej byty przygodne
pozostaja do Bytu koniecznego. Dzigki ujeciu relacji kosmologicznej cztowiek
moze poznaé nie tylko fakt, czy raczej konieczno$¢ istnienia Boga, lecz takze
podstawowe Jego atrybuty (jak dobro¢, pigkno czy ontyczng doskonatosc). Od-
krycie relacji kosmologicznej nie wyjasnia, zdaniem Mascalla, tajemnicy istnienia
$wiata; przeciwnie, dopiero teraz staje si¢ ono naprawde tajemnicze. Jezeli bo-
wiem Bog jest bytem koniecznym i pod kazdym wzglgdem doskonalym, to Jego
istnienie wydaje si¢ zupelnie zrozumiate, a nawet oczywiste; trudne do zrozumie-

69 J. Comblin, art.cyt., s. 125. por. J. Maritain, Humanizm integralny, Londyn 1958, por takze:
S. Kowalczyk Wprowadzenie do filozofii J. Maritaina, Lublin 1992.

" Ur. 1905, zm. 1993 r. Gtowne dzieta: Ten, ktéry jest. Studium z teizmu tradycyjnego (1943,
wyd. pol. 1958), Istnienie i analogia (1949, wyd. pol. 1961), Via Media. An Essay in Theological
Synthesis (1956), Teologia chrzescijaniska a nauki przyrodnicze (1956, 2. wyd. pol. 1968), Words
and Images: A Study in Theological Discourse (1957), Grace and Glory (1961), Sekularyzacja
chrzescijanstwa (1964, wyd. pol. 1970), Teologia i przysztosé (1968, wyd. pol. 1970), Otwartosé
bytu. Teologia naturalna dzisiaj (1971, wyd. pol. 1988); wybor: Chrzescijanska koncepcja cztowie-
ka i wszechswiata (1986).
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nia staje si¢ natomiast to, ze 6w konieczny i absolutnie doskonaty byt cokolwiek
stwarza. Znaczy to, ze jesli nawet Boga mamy prawo uzna¢ za adekwatng przy-
czyne¢ $wiata, nie jesteSmy w stanie odpowiedzie¢, jaka byta racja, ktora sktonita
Go do stworzenia; wolno§¢ Boga nie podlega bowiem zadnym determinacjom.
Z perspektywy skonczonego umystu ludzkiego istnienie $wiata i nas samych na-
lezy potraktowaé jako czysty i bezinteresowny dar Bozej mitoéci’'. Mascall, obok
prob filozoficznego uzasadnienia chrzescijanskiego teizmu, podejmowatl réwniez
wielokrotnie dyskusje na gruncie $cisle teologicznym, wystepujac przeciwko pro-
bom wielorakiej sekularyzacji chrzescijanstwa. Szczegolnie czesto przeciwstawiat
si¢ traktowaniu przekazow ewangelicznych nie jako zapiséw historycznych, a
jedynie jako swoistej ekspresji egzystencjalnych do§wiadczen pierwszych chrze-
Scijan. Na uwage zastuguje charakterystyka

nowych koncepcji sekularyzacji, ktore pojawily si¢ od lat sze$¢dziesiatych
ubieglego stulecia. Jego zdaniem, wspolczesna teologia charakteryzuje sie czte-
rema wilasciwo$ciami: sa to nurty sekularystyczny, demityzacyjny, egzystencjali-
styczny i antymetafizyczny’>. Mascall pisze m.in.: ,,Sadze, ze mozemy si¢ zgo-
dzi¢ z podang przez Robinsona diagnoza sekularyzacji jako buntu przeciw trzem.
a moze czterem sposobom patrzenia na $wiat, ktore w przesztosci byty zwigzane z
przedstawianiem chrzescijanskiej Ewangelii”’”>. Mascall okresla ten wspotczesny
nurt teologii mianem nurtu ,,redukcjonistycznego”. Polega on na usitowaniu wy-
razenia chrze$cijanskiego przestania jezykiem kultury technicznej. Historycznie
przedstawicielami tego kierunku obok Ogdena, Van Burena (The Secular Me-
aning of the Gospel), Robinsona sg takze wg Mascalla: Kant, Schleiermacher,
Hegel. Ten nurt Mascall poddaje ostrej krytyce: ,,Gtownym zarzutem, jaki mozna
wysung¢ pod adresem zwolennikow tego rodzaju sekularyzacji nauki chrzescijan-
skiej jest to, ze traktujg oni dialog miedzy chrzescijanstwem a mysla wspotczesna
W sposob absolutnie jednostronny; nie ma tu mowy o przystosowaniu mysli
wspotczesnej do Ewangelii, to Ewangelia musi si¢ catkowicie podporzadkowac
mysli wspotczesnej”™. W konsekwencji: ,,Nurt sekularyzacji domaga si¢ od Ko-
Sciota catkowitej kapitulacji wobec §wiata™”. Jednak oddziatywanie tej koncepcji
jest szersze: ,,Powazng wadg takiej radykalnej koncepcji sekularyzacji jest to, ze
podwaza ona catg koncepcje teologii spotecznej”’®. Zdaniem Mascalla ruch seku-
laryzacji rozwija si¢ na tle Rudolfa Bultmanna’’ programu demitologizacji. Ana-
lizujac poglad Robinsona, iz proces sekularyzacji przedstawia ten sam rodzaj

"'Por. 1. Zieminski, E.L. Mascall, w: Religia. Encyklopedia PWN...,t. V1, s. 446-448.

2 Por. E.L. Mascall, Sekularyzacja chrzescijarstwa, Warszawa 1970.

7 Tamze, s. 203 oraz 204-8.

" Por. tamze, s. 17.

5 Tamze, s. 17.

76 Tamze, s. 18.

" Por. Jego klasyczne dzieta The New Testament and Mythology (1941) i Kerygma and
Mythos 11953; 11 1962.
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zmiany w sposobie patrzenia na $wiat, jaki si¢ zaznaczyt przy przejsciu od sre-
dniowiecza do renesansu i ze jest to proces wobec chrze$cijanstwa neutralny,
Mascall konkluduje: skoro sekularyzm z samej definicji wyklucza istnienie Boga,
trudno zrozumie¢ dlaczego chrzescijanin miatby go przyjmowac jako fakt dany
od Boga, chyba ze w tym sensie, ze wszelkie zlo dostarcza okazji do uzyskania
taski Bozej i przejawienia chrze$cijanskich cnot’®,

Zdaniem Mascalla fundamentem i istota religii chrzescijanskiej nie jest wy-
facznie moralna nauka gtoszona przez Jezusa z Nazaretu, lecz rowniez i to przede
wszystkim — historyczny fakt Wcielenia. Wcielenie jednak jest nie tylko mozliwe,
z racji otwartosci ludzkiej natury, lecz takze prawdopodobne. Jezeli bowiem Bog
rzeczywiscie troszczy si¢ o cztowieka, a ten potrzebuje odkupienia, Stworca na
pewno nie pozostawi go samemu sobie. Co wigcej, Wcielenie z jednej strony
otwiera przed czlowiekiem perspektywy eschatologiczne, zwigzane z losem po
$mierci, z drugiej — owocuje w doczesnosci, gdzie dzieki uczestnictwu w Eucha-
rystii mozemy zakosztowaé nie tylko zapowiedzi, ale wrgcz wstepnego etapu
zycia w niebie.

Jak to ukazano, w ujeciu zwolennikow tradycyjnego spojrzenia na przemiany
religijno-spoteczne, wspotczesna historia jest kontynuacjg upadku spowodowane-
go przez Lutra, a nastepnie przez o§wiecenie’””. Ten motyw odnajdujemy rowniez
w dawnej nauce Kosciota. W encyklice inauguracyjnej Pius XII stwierdzil, ze:
»Kosciot dal zwarto§¢ duchowa Europie, ktéora wychowana, uszlachetniona i
ucywilizowana przez Krzyz, osiggneta taki stopien postepu kulturalnego, ze mo-
gla naucza¢ inne ludy i inne kontynenty: po oddzieleniu si¢ natomiast od nie-
omylnego urzedu nauczycielskiego Kos$ciota wielu braci odtaczonych doszio w
koncu do tego, ze obalili centralny dogmat chrystianizmu bosko$¢ Zbawiciela,
przyspieszajac w ten sposob ruch rozktadu duchowego”. Dlatego nic nie moze
uratowac przed ostateczng katastrofa: ,trwogi terazniejszo$ci sa apologia chry-
stianizmu™. W Encyklice Redemptoris Divini Pius XI stwierdza: ,,walka miedzy
dobrem a ztem, smutne dziedzictwo grzechu pierworodnego, srozylta si¢ nadal na
$wiecie; stary kusiciel nigdy nie przestal zwodzi¢ rodzaju ludzkiego ktamliwymi
obietnicami. To wlasnie dlatego w ciagu wiekdw widziano nastepujace po sobie
przewroty az do obecnej rewolucji, ktora juz jest rozpetana, albo mozna powie-
dzie¢ staje si¢ powaznym zagrozeniem prawie wszedzie i rozmiarami i gwaltow-
nos$cig przekracza wszystko to, czego doswiadczono w poprzednich przesladowa-
niach Kos$ciota. Cate narody sg narazone na niebezpieczenstwo powrotu do barba-
rzynstwa jeszcze straszniejszego niz to w jakim si¢ znajdowala czg¢$¢ $wiata przed
przyjsciem Zbawiciela™'. Swiat wedtug tej koncepcji jest bierny w walce migdzy

78 Robinson, Honest to God, za E.L. Mascall, dz.cyt., s. 202.

7 J. Comblin, Sekularyzacja: mity, rzeczywisto$é, problemy, ,,Concilium” 6-10 (1969), s. 124.
8 Pius XII, Encyklika Summi Pontyficatus, 22.

81 pjus XI, Encyklika Divini Redemptoris, 2, Warszawa 1937, s. 5-6.
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szatanem a Kos$ciolem. Niebezpieczenstwo zagraza, gdyz szatan odnosi imponu-
jace zwycigstwa. To Kosciol utrzymuje i organizuje porzadek spoteczny, tworzy
cywilizacje. Niszczac Kos$cidt, szatan spycha §wiat ku katastrofie. Przyjeto de-
chrystianizacje i sekularyzacje jako fakt niewatpliwy bedacy konsekwencja
wszystkich btedow, ktorymi szatan natchnal heretykow i filozofoéw nowozytnych.
W tej perspektywie zasadniczo mieszczg si¢ przedstawieni powyzej teologowie.
Zadaniem Kosciota bytoby osiggni¢cie harmonijnej syntezy na wzor sytuacji $re-
dniowiecznej. W XIX w. walka ta miata charakter obronny. W XX r. pojawia si¢
wraz z Akcja Katolicka mys$l ponownego podboju: celem ma by¢ spoteczne pa-
nowanie Chrystusa Krola: instaurare omnia in Christo. Nawet projekt humani-
zmu integralnego J. Maritaina nie zmienia perspektyw. Nurt tradycyjnego mysle-
nia o sekularyzacji mimo uplywu czasu nie zanikl. Elementy, ktére si¢ na niego
sktadaja ciagle odzywaja, szczegolnie w kontekscie lekéw i obaw wywolywanych
przez chaos i zamet wspotczesnosci.

TRADITIONAL CONCEPTS OF SECULARIZATION

Summary

How shall one approach the powerful wave of secularization which has been exercising the in-
fluence on Europe since the dawn of the modern age? How have the changes taking place been
described by theologians and influential thinkers? The present paper brings the traditional seculari-
zation concepts into focus by highlighting the negative aspects of this process and it destructive
influence on religious practice and expression. The concepts accentuating the neutral or even posi-
tive features of this phenomenon will be addressed in a separate essay. In the past, the discourse on
secularization was dominated by entirely negative assessments of the subject. Secularization was
viewed as dechrystianization, as a decline and extinction of faith. Such an approach is to be seen in
all papal encyclicals up until the ones promulgated by Pope Pius XII. It has finally given rise to the
thesis, founded on the idealized Christianity model of the Middle Ages, of continual disintegration
of the Church taking place from the period of Protestantism to atheism, stimulated by the increa-
singly insolent attacks of the Satan. The present article is intended to provide an overview of this
current of thought, which is permeated with the earnest desire to preserve the heritage of Christian
faith in its intact form. The paper discusses secularization from the point of view of J.M. de Maistre,
L.G.A. de Bonald, J.L. Balmes, R. Guardini, D.von Hildebrand, J. Maritain and E.L. Mascall. Tradi-
tional concepts of secularization have come to underlie the defensive vision of the Church and the
Catholic Action programme expressed in the motto: instaurare omnia in Christo. Despite the pas-
sage of time, the traditional view of secularization has not disappeared. The components inherent in
this concept continue to revive, especially in the context of fears and anxieties induced by the chaos
and confusion of the present day.

Stowa kluczowe: sekularyzacja, historia sekularyzacji



