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NOWE KONCEPCJE SEKULARYZACIJI
W PERSPEKTYWIE TEOLOGICZNE]J

W drugiej potowie XX w. powstaty nowe koncepcje sekularyzacji, dla ktorych
ujecia tradycyjne wierniej wyrazajg kategorie filozofii grecko-rzymskiej niz chry-
stianizm Nowego Testamentu. Réwniez gloszona przez zwolennikoéw tradycyjnych
uje¢ przepas¢ miedzy cywilizacja, czyli porzadkiem i barbarzynstwem, w ramach
ktorej religia stanowi fundament porzadku spolecznego, jest interpretowana jako
koncepcja grecko-rzymska'. Znamienne, ze punktem wyjscia wspolczesnych kon-
cepcji sekularyzacji jest uznanie autonomii i dynamizmu $wiata. Swiatu przyznaje
si¢ niezalezng warto$¢. Niektorzy teologowie przyznajag mu ceche chrystianizmu
implicite (Schilebeeckx) lub anonimowego (Rahner). W stosunku do $wiata, zaczy-
na si¢ mowié o dialogu i postawie shuzby”. Ogloszenie autonomii, wolnosci i plura-
lizmu $wiata wprowadzito temat diaspory (Rahner), gdzie chrzescijanie maja obo-
wiazek $wiadczenia, obecnosci i wyjasniania’. Dechrystianizacja i sekularyzacja w
tym ujgciu otrzymuje sens pozytywny. Oznacza ona koniec kontrreformacji, koniec
ery konstantynskiej, oraz koniec Ko$ciota ustabilizowanego*.

W niniejszym artykule zostang ukazane nowe rozwigzania i oceny, u podstaw
ktérych znajduje si¢ dorobek i praca niektorych wspotczesnych teologow katolic-
kich i protestanckich’. Ttem nowych koncepcji i ocen procesu sekularyzacji byty
badania teologow nurtu demitologizacyjnego, jak np. Rudolfa Bultmanna oraz

' J. Comblin, Sekularyzacja: mity, rzeczywistos¢é, problemy, ,,Concilium” 6-10 (1969), s. 125.

2 A. Amoroso, Ogéiny rzut oka na Konstytucje Gaudium et spes, ,,Chrzescijanin w Swiecie”
8 (1970), s. 16-30.

3 K. Rahner, Theologische Reflexionen zum Problem der Sékularisation, Werke VIII, s. 637-666.

4J. Comblin, art.cyt., s. 125.

5 Zagadnienia ogblne, dotyczace teologicznego aspektu sekularyzacji oraz tradycyjne koncepcie
sekularyzacji, zostaty omowione w artykutach publikowanych we wcze$niejszych numerach LST:
W. Kulbat, Sekularyzacja w perspektywie teologii, ,206dzkie Studia Teologiczne”, nr 17, 2008,
S. 229-246; tegoz, Tradycyjne koncepcje sekularyzacji, ,kodzkie Studia Teologiczne”, nr 18,
s. 157-176.
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teologow, ktorzy popularyzowali ten nurt, np. J.A.T. Robinson, autor stynnego
dzieta Honest to God (1963).

Dla teologii katolickiej szczegdlne znaczenie ma dorobek K. Rahnera, uzna-
ny za kluczowy moment tzw. zwrotu antropologicznego w teologii, nawiazujacy
z jednej strony do egzystencjalnej interpretacji tomizmu (J. Maréchal), z drugiej
do pokantowskiej mysli transcendentalnej i egzystencjalnej. Podstawowa zasada
interpretacyjng teologii Rahnera jest odczytanie do$wiadczenia cztowieka jako
podmiotu poznajacego i wolnego w horyzoncie absolutnej tajemnicy Boga. Dys-
kusja na temat sekularyzacji stanowi odbicie refleksji nad spoteczng sytuacja wia-
ry i religii. Ten rodzaj mys$lenia teologicznego ksztaltowat si¢ od potowy XIX w.,
najpierw jako reakcja na doswiadczang kulturowa i spoleczna nicobecno$¢ Boga
(tutaj zarzuty podniesli m.in. L. Feuerbach i F. Nietzsche). W XX w. tendencje te
zostaty podjete przez D. Bonhoeffera. Specyficzng odmiang i kontynuacja takiego
podejscia stata si¢ w latach sze$¢dziesiatych i siedemdziesiatych XX w. tzw. teolo-
gia $mierci Boga i teologia sekularyzacji (G. Vahanian, T.J. Altizer, P. van Buren,
J.A.T. Robinson, D. Soélle) jako wezwanie do wyciagnigcia radykalnych wnio-
skow teologicznych ze stanu, w jakim znalazly si¢ spoteczno$ci chrzescijanskie w
zsekularyzowanym $wiecie. Uwzgledniajac krytyke skierowana wobec dotych-
czasowej teologii sekularyzacji, J.B. Metz opracowat w latach siedemdziesiatych
XX w. oryginalng koncepcje¢ teologii zakorzenionej spotecznie. Oryginalne, lecz
zrbwnowazone spojrzenie prezentuje L. Dupré. W niniejszym opracowaniu zo-
stang ukazane ujecia wybranych przedstawicieli ,,pozytywnego” nurtu teologii
sekularyzacji. Nasz przeglad rozpoczniemy od ukazania dorobku R. Bultmanna i
K. Bartha.

BIBLIJNE PODSTAWY NOWYCH UJEC SEKULARYZACJI

Rudolf Bultmann®, niemiecki teolog ewangelicki. Studia filozoficzno-teolo-
giczne odbyt w Berlinie i Marburgu, wyktadal na uniwersytetach w Marburgu,
Wroctawiu, Giessen, Marburgu. Podejmowat porownawcze badania pierwotnego
chrzescijanstwa 1 synkretyzmu grecko-wschodniego. Studia mysli F.D.E. Schlei-
ermachera, S. Kierkegaarda, W. Diltheya i C.W. Herrmanna pomogly mu w opra-
cowaniu jego wilasnej hermeneutyki teologicznej. W wykladzie programowym pt.
Neues Testament und Mythologie, wydanym nastepnie w zbiorze Offenbarung
und Heilsgeschehen (1941). Bultmann zaprezentowal program demitologizacji
jezyka Nowego Testamentu, rozpoczynajac wicloletnig dyskusje teologiczng.
W jej trakcie precyzowal swoje stanowisko, przedstawiajac je w licznych publi-

8 Urodzit si¢ w 1884 r., zmart w 1976 .
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kacjach ksiazkowych’. W koncepcji Bultmanna teologia Nowego Testamentu ma
swoj poczatek nie tyle w stowach i czynach Jezusa, ile w $§wiadomosci wiary i
$wiadectwie (kerygmat) gminy pierwotnej: (,,zwiastowanie samego Jezusa jest
przestanka teologii, ale nie jej czeécig”). Bultmann glosil, iz obraz Jezusa jest
ksztaltowany zawsze przez pryzmat tzw. wiary wielkanocnej w zmartwychwsta-
nie. Dlatego w teologii Nowego Testamentu przedmiotem opisu moze by¢ proces
ksztattowania si¢ wiary gminy.

Bultmann ujmowal wiare egzystencjalnie jako okre§lony sposob bycia, ktéry
jest zarazem wyznaczony konkretnym sposobem samorozumienia jednostki. Od-
wotlujac si¢ do hermeneutyki, twierdzil, Zze rozumienie dokonuje si¢ za posrednic-
twem zewngtrznej oblektyw1zaCJ1 ducha, ktére najpetniej wyrazaja teksty -w
chrzescijanstwie — Pismo Swiete. Bultmann uwazal, ze jezyk Pisma Swietego ni-
czym nie rozni si¢ od tekstow $wigtych znanych w innych religiach — jest on je-
zykiem mitu; dlatego apologia chrzescijanstwa w czasach wspotczesnych, w kto-
rych dominuje my$lenie naukowe, powinna polega¢ na swoistym odmitologizo-
waniu przestania biblijnego. Jednak w micie jest wyrazona prawda o sposobach i
sensie zycia ludzkiego, ktorg teologia powinna odszyfrowaé, dlatego demitologi-
zacja jest programem interpretacji egzystencjalnej. Zdaniem Bultmanna Nowy
Testament, a szerzej — cata Biblia, ma przede wszystkim znaczenie antropolo-
giczne. Nowy Testament odstania r6zne sposoby ludzkiego samorozumienia i za-
razem bytowania w $wiecie; w tym kontekScie zycie, ukrzyzowanie i zmar-
twychwstanie Jezusa Chrystusa nabiera znaczenia egzystencjalnego — dowodzi
ono, ze w Chrystusie, objawiajacym si¢ pod postacig Stowa, cztowiek moze roz-
pocza¢ nowe zycie wiary (,,egzystencje wedlug ducha”). W rezultacie koncepcja
Bultmanna polega na odrzuceniu niektérych nadprzyrodzonych elementow
Ewangelii i interpretacji chrzescijanstwa w kategoriach filozofii Heideggera.

Program demitologizacji przyjety poczatkowo negatywnie wptynat po 1953 r.
na rozpoczecie najpierw w kregach uczniow Bultmanna ozywionych dyskusji nad
problematyka relacji pomiedzy ,,Jezusem historii” i ,,Chrystusem wiary”, a po
1960 r. w kregach katolickich (E. Ruffini, A. Romeo, F. Spadafora, B. Mariani);
w zwigzku z zapowiedzig zwolania Soboru Watykanskiego II wielu teologdéw
katolickich dowarto$ciowalo metode Formgeschichte (A. Bea, B.J. Alfrink,
J.J. Weber) oraz postulat egzystencjalnej interpretacjii Nowego Testamentu.
Przedmiotem dyskusji pozostaje sprawa demitologizacji jezyka biblijnego zarow-
no oceny i rozumienia mitycznego jezyka apokaliptyki zydowskiej, jak i mozli-
wosci przektadu mitu na inny rodzaj jezyka®.

" Das Urchristentum im Rahmen der antiken Religionen (1949), Geschichte und Eschatologie
(1958), Jesus Christ and Mythology (1958), zbiorze rozpraw biblistycznych Exegetica. Aufsditze zur
Erforschung des Neuen Testaments (1967), a zwlaszcza w pracy bedacej synteza pogladéw dotycza-
cych przestania nowotestamentowego pt. Theologie des Neuen Testaments (1948—1953).

% Na temat uje¢ R. Bultmanna: por. K. Karski, Teologia protestancka XX wieku, Warszawa 1971.
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O desakralizacji pojgcia Kosciota i religii mozemy mowi¢ w kontekscie teorii
K. Bartha, w ktoérej pojawia si¢ ostra krytyka religii. Jest to krytyka wewnetrzna,
polegajaca na dialektycznym oddzieleniu wiary i religii, przez ukazanie boskiego
pochodzenia wiary i ludzkiego pochodzenia religii.

Karl Barth’, szwajcarski teolog i duchowny ewangelicko-reformowany,
tworca teologii dialektycznej, profesor dogmatyki na uniwersytetach w Getyndze,
w Miinster, w Bonn i Bazylei studiowat pod kierunkiem wybitnych przedstawi-
cieli teologii liberalnej (A. von Harnacka, A. Schlattera, W. Herrmanna). Po doj-
$ciu Hitlera do wiadzy zwiazal si¢ z opozycja koscielng, znang jako Kosciot Wy-
znajacy (Bekennende Kirche). Byl pomystodawca 1 wspotautorem Barmenskiej
Deklaracji Teologicznej (1934), ktéra ostrzegala przed infiltracjg ideologii nazi-
stowskiej do Kosciota ewangelickiego w Niemczech. Po odmowie ztozenia przy-
siggi na wiernos¢ Hitlerowi w 1935 r. zostal zmuszony do opuszczenia Il Rzeszy.
Kierunek teologiczny zapoczatkowany przez Bartha, okre§lano mianem teologii
kryzysu — glosit on, Ze objawienie Boga jest kryzysem $wiata (w $wietle Bozego
stowa to, co ludzkie, musi bowiem zosta¢ postawione pod znakiem zapytania).
Czlowiek ze wszystkim, co posiada, podlega sgdowi Bozemu, a to oznacza dla
niego i $wiata nicos¢, kres i $mieré. Wiara religijna w rozumieniu Bartha nie jest
gruntem, na ktérym mozna si¢ oprze¢, tadem wyznaczajacym kierunek; prawdzi-
wa wiara jest zawsze tylko niedostatkiem i oczekiwaniem az Bog przemowi. Dla-
tego tez Barth przeciwstawil tradycyjna wiare religijng Bozemu objawieniu.
Prawdziwa wiara jest bowiem wylacznie wynikiem dzialania Bozej taski i jako
taka przeciwstawia si¢ religii. Jego zdaniem religia jest ludzka hybris, produktem
ducha ludzkiego, a tym samym — najwigkszym przeciwienstwem wiary chrzesci-
janskiej, ,,ubostwieniem cztowieka i uczlowieczeniem Boga”. Cecha charaktery-
styczng tego ujecia jest redukcjonizm. W swej krytyce religii Barth podkreslat, ze
cztowiek religijny jest po prostu grzesznikiem. Miedzy Bogiem a §wiatem zacho-
dzi analogia, ktora moze objawi¢ jedynie Bog i ktorg mozna poznaé tylko w wie-

A. Skowronek, Wplyw Rudolfa Bultmanna na teologie katolickg, ,,Studia Slaskie Historyczno-
-Teologiczne” VII, 1974, s. 245-250.

B. Milerski, Bultmann Rudolf ,,Glauben und Verstehen”, w: Przewodnik po literaturze
filozoficznej XX wieku, red. B. Skarga, t. 5, Warszawa 1997.

S. Medala, B. Milerski, Bultmann Rudolf, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 1I, Warszawa
2001, s. 335-338.

? Urodzit si¢ w 1886 r., zmart w 1968 r. Glowne dzieta K. Bartha: Fides quaerens intellectum
(1931), Credo. Die Hauptprobleme der Dogmatik dargestellt im Anschluf3 an das Apostolische
Glaubensbekenntnis (1935), Evangelium und Gesetz (1935), Gotteserkenntnis und Gottesdienst
nach reformatorischer Lehre (1938), Eine Schweizer Stimme 1938 bis 1945 (1945), Christengeme-
inde und Biirgergemeinde (1946), Dogmatyka w zarysie (1947, wyd. pol. 1994), Die protestantische
Theologie im 19. Jahrhundert (1947), Humanismus (1950), Die Menschlichkeit Gottes (1956), Ein-
fiihrung in die evangelische Theologie (1962), Das Glaubensbekenntnis der Kirche (1967); Ch.
Frey, Die Theologie Karl Barths. Eine Einfiihrung, Frankfurt am Main 1988.



NOWE KONCEPCJE SEKULARYZACJI W PERSPEKTYWIE TEOLOGICZNEJ 121

rze. Zasadnicze znaczenie tej koncepcji ujawnia si¢ dopiero w kontekscie doktry-
ny o Trojcy Swietej.

Poglady teologiczne Bartha byly inspiracja dla teologéw protestanckich,
m.in. R. Bultmanna, D. Bonhoeffera, E. Fuchsa, F. Gogartena, jak rowniez kato-
lickich, m.in. H.U. von Balthasara, H. Bouillarda, H. Kiinga.

U Bartha wystepuje wigc , krytyka religii jako nalezaca do interpretacji jezy-
ka wiary”. Barth, wychodzgc z zatozenia absolutnej warto$ci Objawienia i wiary,
poddaje krytyce religie jako ciagta pokus¢ podporzadkowania Boga sobie i swoim
sprawom, jako pokus¢ samousprawiedliwienia wystepujaca zawsze u czlowieka.
Barth usiluje ,,ustanowi¢ porzadek migdzy pojgciami Objawienia i religii w taki
sposdb, aby ich stosunek pojety byt jako odpowiadajacy historii, ktora toczy sig
miedzy Bogiem i czlowiekiem. W tej historii Bog jest Panem i Nauczycielem
cztowieka, Tym ktory sadzi, usprawiedliwia i uswieca'’: ,,Z perspektywy Obja-
wienia religia ukazuje si¢ nam jako przedsigwziecie, ktore polega na zastapieniu
Jego dzieta konstrukcjg czysto ludzka, na ustanowieniu obrazu Boga, ktory jest
wynikiem autonomii i wolnego osadu cztowieka na miejsce realnosci Boskiej
takiej, jaka nam sie¢ ofiaruje w Objawieniu™''. Wszelka religia wedtug niego jest
niczym innym, jak tylko odbiciem samego cztowieka i jego potrzeb. Powstaje
pytanie, czy jesli ten obraz, to odbicie zmienia si¢, to czy zmienia si¢ takze reli-
gia? OdpowiedZ na to pytanie musi by¢ pozytywna. Wedhlug Bartha religie sa
zobowiazane badz do ciaglej adaptacji zgodnie z rytmem historii i wowczas rezy-
gnuja z pretensji do reprezentowania prawdy i pewnosci, badz tez gardzag wymo-
gami chwili obecnej, wiazac si¢ z raz nabytymi formami przez swoje doktryny,
ryty i kulty, skazujac si¢ na zanik'*.

FRIEDRICHA F. GOGARTENA KONCEPCJA SEKULARYZACIJI

Friedrich Gogarten", niemiecki teolog ewangelicki. Studiowat teologie na
uniwersytetach w Jenie, Berlinie (m.in. u A. von Harnacka) i Heidelbergu (m.in.
u E. Troeltscha). W 1919 r. spotkat si¢ z K. Barthem, z ktorym zgadzat si¢ co do
koniecznosci krytyki antropocentrycznie zorientowanej kultury religijnej oraz
przezwyciezenia tradycji teologii liberalnej, zatracajacej profetyczna moc stowa
Bozego i jego jakoSciowa odmienno$¢. Swoje poglady wyrazit w niewielkim
przyczynku pt. Zwischen den Zeiten (1920), w ktorym pisat m.in.: ,.tak dalece
uwiktaliémy si¢ w nasze czlowieczenstwo, ze zatracilismy Boga”. W 1921 r.

10por. K. Barth, Dogmatique 11, Genéve 1954, s. 88; A. Kaplinski, Sekularyzacja — problem
teologiczny, ,,Zycie i Mys1”, 4/190, s. 205.

'K, Barth, Dogmatique...,s. 93.

12 Na temat pogladéw K. Bartha: K. Karski, Barth Karl, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 1,
Warszawa 2001, s. 480-492/.

13 Urodzit sie w 1887 r., zmarl w 1967 r.
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oglosit Die religiose Entscheidung; w pracy tej uznal proby poznania religijnego,
np. mistyke, za formy ludzkiej aktywnos$ci znieksztalcajace prawde o Bogu i
przeciwstawil im wyznanie wiary wyrastajace wytacznie z objawienia. W 1925 r.
objat parafie w Dorndorf (nad Sotawa) i jednoczesnie zostal docentem na uniwer-
sytecie w Jenie; w 1931 r. otrzymal profesure¢ na uniwersytecie we Wroclawiu.
W tym okresie ukonczyt pracg nad proba uprawomocnienia chrzescijanskiej etyki
politycznej (Politische Ethik 1932). W 1933 r. przystapit do ruchu niemieckich
chrzescijan (Deutsche Christen), popierajacego narodowy socjalizm, co spotkato
si¢ z krytyka Bartha i doprowadzilo do zerwania wspotpracy. W 1935 r. objat
profesure na uniwersytecie w Getyndze, gdzie pracowat az do emerytury. Po za-
konczeniu I wojny swiatowej podjat probe teologicznego wyktadu poswieconego
miejscu Ko$ciota i wiary chrzescijanskiej w Swiecie wspolczesnym, zwlaszcza w
kontekscie procesow sekularyzacyjnych; 1948 r. wydal Die Kirche in der Welt,
a nastepnie 2 wazne prace: Der Mensch zwischen Gott und Welt (1952) oraz Ve-
rhdngnis und Hoffnung der Neuzeit. Die Sikularisierung als theologisches Pro-
blem (1953). Teologicznym zamierzeniem Gogartena bylo uprawomocnienie
etycznego wymiaru wiary chrzescijanskiej. Jako czotowy przedstawiciel teologii
dialektycznej przyjmowat nie tylko catkowita niemozno$¢ racjonalnego poznania
Boga czy przyblizenia si¢ do niego dzigki jakimkolwiek formom dziatalnosci
cztowieka, lecz rowniez charakterystyczng dla tego nurtu opozycje sfery kultury
ludzkiej (takze religii) i objawienia, zwlaszcza stowa Bozego, bedacego krytycz-
nym osadem calej rzeczywistosci. Zarazem jednak jako jeden z pierwszych dia-
lektykoéw dostrzegl niebezpieczenstwo tego typu opozycji, grozacej popadnigciem
w skrajny dualizm, a tym samym niemoznos$cig usprawiedliwienia chrzescijan-
skiego zaangazowania w §wiecie. W tym celu wykorzystat kategorie rozwijajace;j
sie wowczas filozofii dialogu, ujmujacej rzeczywisto$¢ relacyjnie, w ktorej o toz-
samosci ,,ja” w duzej mierze decyduje spotkanie z ,,ty”. Dlatego tez czlowiek jest
bytem dzieki drugiemu (dzigki spotkaniu z drugim cztowiekiem, a przede wszyst-
kim z Bogiem objawiajacym si¢ w Jezusie Chrystusie pod postacig Ewangelii).
Ow relacyjny charakter cztowieka nie tylko ma implikacje poznawcze jego samo-
rozumienia, lecz rdbwniez etyczne — jest on zobowigzaniem do odpowiedzialnosci
za §wiat, przejmowanej w obliczu Boga'*.

Zdaniem Gogartena czlowieka nie mozna ani ujmowaé wylacznie z perspek-
tywy Boga (teza ortodoksyjnego nurtu teologii dialektycznej), ani — $wiata (teza
zwolennikow oswieceniowej emancypacji). Sytuacja cztowieka jest specyficzna,
jest on bowiem istotg znajdujacg si¢ — jak glosit tytul pracy Gogartena — ,,pomig-
dzy Bogiem i $wiatem”, przynalezac w pelni zarowno do jednej, jak i drugiej rze-
czywisto$ci. Kluczem do adekwatnego opisu zarowno faktycznej, jak i mozliwej
egzystencji czlowieka, a takze jego odpowiedzialno$ci etycznej, jest osoba Jezusa

14 B. Milerski, Gogarten Friedrich, Religia, w: Encyklopedia PWN, t. IV, Warszawa 2002,
s. 208.
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Chrystusa oraz luterskie rozréznienie migdzy Prawem i Ewangelia, wyznaczajace
m.in. obszar ,,$wieckosci” cztowieka i §wiata. Wynikiem takiego programu teolo-
gicznego byla pozytywna interpretacja procesow sekularyzacyjnych, takze w
$wietle recepcji postulatu demitologizacji R. Bultmanna, czego $wiadectwem byta
praca Entmythologisierung und Kirche (1953). Gogarten byl takze badaczem i
interpretatorem teologii M. Lutra">. Odno$nie do interesujacego nas zagadnienia
sekularyzacji warto odwotac si¢ do wspomnianego juz dziela Gogartena na temat
Przeznaczenia i nadziei czaséow nowozytnych'®. Zgodnie z zatozeniami teologii
dialektycznej Gogarten uznaje, ze autentyczny chrystianizm pokrywa si¢ z wiarg
bez religii (bez przezycia religijnego i pietyzmu), stabosciag Boga i $wieckos$cia
$wiata (bez klerykalizmu i sakralizacji). Ten typ chrystianizmu jest identyczny z
odmitologizowaniem, nadej$ciem Krolestwa Ducha bez prawa, uhistorycznieniem
cztowieka jako tworcy swego losu'’. Miejscem wyjscia analiz Gogartena jest sto-
sunek chrzescijanskiej wiary do §wiata'®. Sekularyzacja to nie tylko zjawisko hi-
storyczno-duchowe, bedace koncem chrzes$cijanskiej wiary, lecz raczej zjawisko
majace swe zrodlo w chrzescijanskiej wierze, przynoszacej wolnos¢ cztowiekowi
i $wiatu. Od §wiata Grekow 1 filozofii gnostyckiej Gogarten przechodzi do biblij-
nego obrazu §wiata §w. Pawla. Jest to $wiat wolny od prawa, wolny od poteg tego
$wiata, uwolniony przez Chrystusa i majacy w sobie swdj wewngetrzny sens. Na
miejsce gnostyckiego dualizmu wystepuje $wiat, bedacy dzietem Boga, a nie
przeciwnika Bozego, w ktérym ma jedynie miejsce dualizm $wietego Boga i
grzesznego czlowieka. Nie jest on tez kosmicznym fatum, w ktérym uwieziony
jest cztowiek, lecz przyczyna sytuacji cztowieka jest jego wina'®. Wolnos¢ czto-
wieka w stosunku do $wiata decyduje o jego wielkosci i potedze™. Bog jawi sie
jako istota nie z tego $wiata®, natomiast odpowiedzialnos¢ za §wiat spada na
cztowieka®™. Gogarten wyrdznia tutaj odpowiedzialno$¢ negatywna w sensie
usprawiedliwienia® i pozytywna odpowiedzialno$é w wolnosci, ktora jest odpo-
wiedzig wobec Boga. Sytuacja cztowieka jest w tej wizji panowaniem synow,
dzierzawcow nad $wiatem™'. Zbawienie cztowieka nie pochodzi jednak od niego

BF. Gogarten, Luthers Theologie, Miinchen 1967.

Anfinge der dialektischen Theologie, Hrsg. J. Moltmann, Bd. 2: Rudolf Bultmann — Friedrich
Gogarten — Eduard Thurneysen, Miinchen 1963.

'S F. Gogarten, Verhingnis und Hoffnung der Neuzeit. Die Sikularisierung als theologisches
Problem, Miinchen 1966.

7 Tamze, s. 26-63.

18 Tamze, s. 11.

1 Tamze, s. 14.

2 Tamze, s. 15.

2! Tamze, s. 24.

22 Tamze, s. 25.

2 Tamze, s. 28.

2 Tamze, s. 33.
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samego, gdyz plynie ono z synostwa Bozego®™. Sam Bog jest tez fundamentem
autonomii cztowieka w stosunku do $wiata i Boga®®. Napiccia wewnetrzne mie-
dzy wiarg a dopelniajaca si¢ rzeczywistoScia zbawcza i czlowiekiem uzyskuja
swoje rozwigzanie w nowej perspektywie stworzenia swiata przez Boga 1 odpo-
wiedzialnosci cztowieka. W tej wlasciwej autonomii dokonuje si¢ przezwycicze-
nie gnostyckiego dualizmu®’. Cztowiek widziany w perspektywie chrzescijanskiej
wystepuje zawsze jako czlowiek z tego $wiata, Zyjacy w tym $wiecie™. Swiat
nalezy do czlowieka i nie jest mozliwe ujac¢ czlowieka poza czy bez §wiata. To, co
wyroéznia czlowieka w stosunku do innych stworzen, to wlasnie to, ze nie nalezy
on do $wiata, przynajmniej w tym znaczeniu, ze mialby by¢ w nim zamkniety.
Szczegdlnym atrybutem nadajgcym czlowiekowi jego znaczenie i godnosc jest
synostwo czlowieka wobec Boga®. Swiatu zostaje przeciwstawione synostwo
Boze czlowieka. Ma to znaczenie podwojne: po pierwsze, ze syn nie jest samoist-
ny z siebie, lecz pochodzi od Ojca; po drugie, oznacza réznicge miedzy synem a
dzieckiem, czystym a nieczystym, oznacza samodzielno$¢, suwerenne posiadanie
$wiata®. Ta autonomia moze jednak sprzeciwia¢ si¢ Bogu, o ile cztowiek idzie za
ciatem i krwia, zamiast za wolg Stworcy, gdy czci stworzenia. Cialo i krew ozna-
cza czlowieka w jego naturalnym, ziemskim istnieniu, w jego przemijalnosci.
Zamiast czci¢ Stworce, cztowiek czci dziedzing naturalng, ziemska, oczekujac
zbawienia od $wiata i ograniczajac siebie do doczesnosci’', szukajac whasnej, a
nie Bozej sprawiedliwosci. Co jest zrodlem owocnosci wiary w rzeczywistosé
zbawienia? Uczynki bytyby tu potwierdzeniem, ze jedynie cztowiek, a nie Bog
dziata®. Wymagania Nowego Testamentu ptyna, zdaniem Gogartena, z dwéch
zrodel: z synostwa Bozego i ze stworzenia $wiata przez Boga®. Dar wolnosci
nalezy wigc wykorzystywaé przez dzieta przemieniajace rzeczywisto$¢ ziemska.
Ten obowiazek czynienia uczynkdéw nie sprzeciwia si¢ rzeczywistosci, ktora po-
chodzi z wiary. Swiat jednak nie moze oddziela¢ cztowieka od Boga. Wszystko
wolno, ale nie wszystko jest pozyteczne™. Wolnos¢ dana jest cztowiekowi do
rozsgdnego wypelniania prawa, apeluje do rozumu, by cztowiek rozwijat swoje
mozliwosci, do§wiadczatl, co jest wolag Boza, co dobre, co pozyteczne i co jest
doskonate™. Wedtug Gogartena mamy tutaj do czynienia z wolnoscia wyptywaja-
ca z wiary i1 z wolno$cig wyptywajaca z uczynkow. Tej wolno$ci nalezy uzywac

= Tamze, s. 51.
26 Tamze, s. 66.
27 Tamze, s. 72.
28 Tamze, s. 73.
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tak, aby dopetniata ona pierwotne niepostuszenstwo, ktorym jest niewiara, wystg-
powanie przeciw podstawowemu porzadkowi wszelkiego bytu, przeciw porzad-
kowi, wg ktorego Bog jest Bogiem, a cztowiek czlowiekiem. Jako syn Boga,
cztowiek i1 §wiat jako dzieto Stworcy maja mie¢ piecze o swoja wilasna przy-
szto$¢™. Cztowiek jako autonomiczny whadca jest odpowiedzialny za caloéé bytu
whasnego i cato$é bytu $wiata’’. Wiara pozwala na zachowanie i obrong przed
blednym uzyciem wlasnej wolnosci udzielonej przez Boga™. W $wiecie dawnym,
obejmujacym bostwa, cztowiek pierwotny znajdowal swoje usprawiedliwienie i
poczucie sensu w rycie i kulcie. Chrzescijanskie zadanie wolnos$ci dla §wiata i
odpowiedz, ze ,,wszystko mi wolno” moglo dla tego czlowieka oznacza¢, jesli je
podjat, jedynie bliskie bezboznosci zburzenie prastarego uswigconego $wiata i
jego bogow™. Jesli w przypadku $wiata chodzi o jego uhistorycznienie, w przy-
padku poje¢ biblijnych chodzi o zmiang sensu, by mdc zrozumie¢ nowotestamen-
talne przestanie®. ,Wszystko mi wolno” — to zdanie otwiera przez wiare prze-
strzen na wolnos¢ pochodzacg od Boga, przestrzen catego ludzkiego zycia i
wszystkich mozliwych dziatan w stosunku do $§wiata. Natomiast wszelkie roznice
miedzy zyciem a $miercig, zbawieniem i niezbawieniem, dobrem i ztem, ktére na
tym $wiecie wystepuja i odnosnie do ktérych czyn ludzki moze by¢ pozyteczny
lub nie, zalezy od zbawienia, ktérego Boza rzeczywisto$¢ ochrania wiara. Uczyn-
ki te nalezy czyni¢ wiernie, gdyz nie one usprawiedliwiaja, ale wiara, przez ktora
te uczynki moga by¢ dokonane nie z urzeczywistnionej przez te uczynki taski,
lecz z Bozej rzeczywistosci zbawienia, ktorej sa poddane’', to za§ pozwala
stwierdzi¢, ze w samej wierze wystepuje zarodek sekularyzacji. Wiara tez pozwa-
la na zachowanie przez dzieta ich §wieckiej wartosci. Odnosi si¢ to do wszystkie-
g0, co czyni czlowiek, o ile nie jest to czyn przeciw wierze*.

Podobnie jak sekularyzacja, réwniez uhistorycznienie ludzkiej egzystencji
prawomocnie wynika z wiary Nowego Testamentu®. Jednak znajduje si¢ ono w
takim stosunku do rzeczywistosci ziarno rosliny w s stosunku do jej dojrzatej po-
staci. Calo$¢ historii ziemskiej jest otwarta na przysztosé Boza i odwrotnie™.
W dwoistosci historii, ktorg obejmuje wiara, kryje si¢ zarodek sekularyzacji.
Chodzi tu o roznice miedzy boska i ludzka historig, ktérych odrgbnos¢ zastrzega
chrzescijanska wiara®. Absolutyzacja historii ziemskiej prowadzi do sekulary-

3¢ Tamze, s. 95.
37 Tamze.

38 Tamze, s. 97.
3 Tamze, s. 98.
40 Tamze, s. 99.
4 Tamze, s. 102.
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4 Tamze, s. 105.
4 Tamze s. 133.
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zmu, ktory jest swieckg nauka o zbawieniu lub ideologia pretendujaca do wyja-
$nienia sensu ludzkiego zycia i historii*®. Stosunek miedzy wiara a sekularyzacja
jest taki, ze wiara nigdy nie wystepuje bez sekularyzacji stosunku wierzacych do
$wiata, powodujac uhistorycznienie ludzkiej egzystencji*’. ,,Chrzescijanstwo we
wszystkich momentach swojej historii stanowi czysto historyczne zjawisko z
wszystkimi cechami indywidualnymi zjawiska, podobnie jak inne religie”*®. To
chrzescijanstwo taczy ,, izraelski profetyzm, przepowiadanie Jezusa, mistyke
Pawtla, idealizm platonizmu i stoicyzm ze $sredniowiecznym polorem europejskiej
kultury, jednoczy religijng mysl, germanski indywidualizm Lutra z poczuciem
moralnym i aktywnoscia protestantyzmu”*. Chrzescijanstwo wigc jako kombina-
cja prastarych elementow europejskiej kultury, antyku i chrze$cijanstwa — stanowi
w przebiegu historii kompleks wykluczajacych si¢ 1 zsekularyzowanych przez
wiarg zjawisk ludzkiego ducha™. Oparte na filozofii greckiej pojecie prawdy,
ktére odnosi si¢ tylko do $wiata boskiego, ktory nie przemija i jest naprawdg rze-
czywisty, zaktada kosmiczny dualizm, Objawienie ($wiat boski) i grzech ($wiat
ludzki), oraz przezwycig¢zenie tego dualizmu przez sakrament taczacy obie te na-
tury’'. Dopiero Luter, zdaniem Gogartena, dokonal przezwyciezenia metafizycz-
nego myslenia, nadajac odpowiedni ksztalt wierze chrzescijanskiej, odkrywajac
pierwotny sens chrzescijanskiego postannictwa®. W rezultacie osiagnicto sens
personalistyczno-historyczny, a nie sakramentalny™. Sekularyzacja jako zjawisko
posrdd innych ma decydujace znaczenie dla zycia duchowego. Chrzescijanstwo
musi zawsze traci¢ to co w nim jest historyczne, aby mdc realnie uczestniczy¢ w
historii. Dazenie do autentycznego ksztaltu wiary moze przypomina¢ analogie
wejécia w ciemnosei™”.

Poglady Gogartena, uznajacego prawomocnos¢ sekularyzacji jako wyptywa-
jacej z chrzescijanskiej wiary, zostaty podjete na gruncie problematyki teologiczno-
-spolecznej przez H. Coxa, J.B. Metza natomiast na terenie socjologii religii przez
P.L. Bergera i Th. Luckmanna.
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J.B. METZA WIZJA TEOLOGII POLITYCZNEJ
DLA SWIECKIEGO SPOLECZENSTWA

Ksiagdz Johannes Baptista Metz, ur. 1928 r. w Welluck, niemiecki teolog kato-
licki, studiowat teologig i filozofie w Bambergu, Innsbrucku oraz w Monachium, od
1961 r. profesor Uniwersytetu w Miinster, uczen K. Rahnera, tworca teologii poli-
tycznej. W 1965 r. wszedt w sktad grona zatozycielskiego ,,Concilium”, gdzie byt
dyrektorem sekcji teologii systematycznej. W 1968 r. zostat konsultantem Papie-
skiego Sekretariatu ds. Niewierzacych. W latach 1971-1975 pracowat dla Synodu
Biskupow Niemieckich, opracowujac dokument koncowy Nasza nadzieja.

W dziele Zur Theologie der Welt Metz nawiazal do tez F. Gogartena oraz je-
go wizji procesow zachodzacych we wspdlczesnym $Swiecie. W jego ujeciu
przede wszystkim chodzi o zmiang¢ oceny procesu sekularyzacji jako w pelni
uprawomocnionego nastepstwa wiary chrzescijanskiej. O ile Gogarten opart si¢
na teologii krzyza i teologii usprawiedliwienia z wiary, Metz zaakcentowat teolo-
gie Wcielenia i Stworzenia. Metz widziat we Wcieleniu centralne wydarzenie w
historii i zasad¢ przywracania $wiata autonomii. We Wcieleniu Syna Bozego Bog
przyjmuje $wiat w sposob ostateczny i nieodwotalny. Wcielenie utwierdza $wiat
jako histori¢ i zapowiada eschatologiczne definitywne przyjecie przez Boga. Zda-
niem Metza pelna Swieckos¢ Swiata bedzie eschatologicznym dzietem suweren-
nego Boga. Mimo uznania procesu ze§wiecczenia jako zjawiska w swojej genezie
chrzescijanskiego, przestrzegal, ze nie powinno si¢ utozsamia¢ nowozytnej seku-
laryzacji ze $wiecko$cig §wiata umozliwiong w Chrystusie. Nad historig bowiem
az do jej wypelnienia zawist krzyz §wiadczacy o ambiwalencji $wiata wobec Bo-
ga. Na poczatku lat szes¢dziesigtych Metz w swojej pracy doktorskiej (Christliche
Antropozentrik) wystapit z teza, ze antropocentryzm nie wynika z ateistycznej
filozofii egzystencjalnej, ale z chrzescijanskiego Objawienia. Jego zdaniem §w. To-
masz i jego filozofia stanowily pomost miedzy greckim kosmocentryzmem a
chrzescijanskim antropocentryzmem’®. Podejmujac dialog z mysla ateistyczna,
Metz zaczerpnat idee novum i eschatonu z filozofii nadziei E. Blocha. Zainspiro-
wany eschatologig protestancka oraz filozofig nadziei Blocha wprowadzit do teo-
logii zasade prymatu eschatologii. Zdaniem Metza §wiecki $wiat bedzie darem
suwerennego Boga. Novum wejdzie na $wiat wraz Bogiem, ktory stanie sig¢
,»wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15, 25).

Punktem wyjscia koncepcji sekularyzacji Metza jest wspotczesne, specyficz-
ne dos§wiadczenie $wiata. Jest to sytuacja przejscia od $wiata sakralnego ku §wia-

35 Glowne dzieta Metza: Christlische Antropozentrik 1962; Zur Theologie der Welt 1968;
Glaube in Geschichte und Gesellschaft 1977; Jenseits biirgerlichen Religion 1980; Kirche nach
Auschwitz 1993; Zum Begriff der neuen Politischen Theologie 1967-1997; Teologia polityczna
1997 (wyd. polskie 2000); Theologie nach Auschwitz 1998.

% Por. R. Bosakowski OP, Johann B. Metz, w: Leksykon wielkich teologow XX i XXI wieku,
t. II, Warszawa 2004, s. 278.
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tu shominizowanemu®’. Przemiana ta znajduje swdj wyraz w sposobie myslenia,
w zwrdceniu uwagi ze $wiata ku czlowiekowi, z natury ku historii, z substancji ku
podmiotowi i jego wolnej podmiotowosci, z kosmosu ku antropocentrycznym
formom myslenia. To do§wiadczenie czlowieka jako spekulatywnego podmiotu
$wiata wyplywa z jego wnetrza w rewolucyjny czyn autonomii $wiata. Swiat
zsakralizowany byl doswiadczany przez cztowieka jako natura, ktorej waskim
sektorem byta kultura i swiadoma ludzka dziatalno$¢. Natura jawita si¢ jako nie-
tykalna tajemnica. Byta matka, ale i niszczaca boginia, ktéra poprzez kleski i ka-
tastrofy burzyla to, co wytworzyta. Cztowiek sam siebie pojmowat jako odbicie
ustanowionego w tadzie i porzadku kosmosu, jako mikrokosmos™®. Niepokonalna
sila natury, jej ogrom przydawat jej w oczach czltowieka potezna boska podmio-
towo$¢. Nie mogt tez odrézni¢ dziatania natury od dziatania samego Boga. W
nowym doswiadczeniu $wiata zniknety wszelkie tajemnice i tabu. Czlowiek w
swym stosunku do natury pojawia si¢ jako demiurg, budowniczy §wiata, ktory z
tworzywa natury buduje $wiat zhominizowany, $wiat ludzki”. Sytuacja ta jednak
wywoluje wstrzas i kryzys $wiadomosci wiary. Swiat coraz bardziej przedstawia
si¢ jako odbostwiony, odczarowany, zupetnie $wiecki. Wiele czynnikéw do-
swiadczenia religijnego zaginegto. Ze Swiata zdaja si¢ znika¢ $lady Boga, nato-
miast bardziej dostrzegalne staja si¢ vestigia hominis. Bog stal si¢ pozaswiatowy i
dlatego niewidzialny, gdyz ludzie swoja wiare przezywaja jako wyobcowang z
wlasnych sytuacji i przezy¢. Ten §wiecki §wiat staje si¢ rezultatem historycznego
procesu, ktory rozwijal si¢ w czasach nowozytnych na Zachodzie Europy, ktory
dokonuje si¢ i dzisiaj jako nurt stalego usamodzielniania si¢ $wiata. W zachodnie;j
przestrzeni historycznej proces ze$wiecczenia $wiata ma charakter sekularyzacji®.
Podczas gdy cztowiek czasow przedtechnicznych znat jedynie cele mozliwe do
zrealizowania, on nie tylko interpretuje $wiat w swoim ludzkim bytowaniu i jego
funkcjonowanie, lecz ten swoj $wiat tworzy®'. Z obserwatora czlowiek stal sie
wspottworca swiatowej rzeczywistosci: ,,Nie jak zwierzg, ktore musi pracowac,
ale jak Stwoérca™. Czynno$é humanizacji $wiata nie ogranicza sie tylko do czy-
stego $wiata natury i rzeczy, dotyczy ona catego §wiata, a takze bogactwa egzy-
stencjalnego cztowieka: ,,Wspodtczesna medycyna i psychologia spoteczna, wspot-
czesna socjologia, antropologia, wspotczesna biochemia i genetyka, otwieraja

57 Por. J.B. Metz, Die Zukunf des Glaubens in einer hominisierten Welt, w: Weltverstindnis im
Glauben, Mainz 1966, s. 45.

58 Tamze, s. 47.

59 Tamze, s. 48.

80 J.B. Metz, Die Verantwortung der christlichen Gemeinde fiir die Planung der Zukunft, w:
Die Neue Gemeinde, wyd. A. Exeler, Festschrift fiir Theodor Filthaut zum 60 Geburtstag, Mainz
1967, s. 247-261; 248.

1 K. Rahner, Handbuch der Pastoraltheologie 11/1, Freiburg im B. 1966, s. 198; J.B. Metz,
Die Verantwortung..., s. 250.

82 Por. H. Lubac, Uber die Wege Gottes, Freiburg im B. 1958, s. 194; J.B. Metz, Verantwor-
tung..., s. 250.
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mozliwo$¢ manipulowania przy poczatkach istnienia czlowieka. Cztowiek nie
tylko doswiadcza poddawania sie spotecznemu czy politycznemu losowi, odrzuca
spoleczno-polityczne systemy, odkrywa i uczy si¢ metod dziatania, manipulowa-
nia jednostkami i grupami ideologicznymi”®, proces zeswiecczenia $wiata nosi
charakter radykalnego pluralizmu, odczarowania, odhumanizowania. Jakie elemen-
ty chrzescijanskiego postannictwa inspiruja proces humanizacji $wiata? Pierw-
szym elementem jest wiara w Stworce transcendentnego, ktory mieszka w niedo-
stepnej Swiattosci. Laczno$¢ cztowieka z Bogiem absolutnie przekraczajacym
$wiat czyni cztowieka wolnym®. Nastepnie wiara, nie wzbraniajac si¢ przed ta
genetyczng Swieckoscia $Swiata, niesie z sobg jego sekularyzacje. Wiara ta nie jest
zadng ideologia, gdyz nie absolutyzuje zadnego ,,wewnatrz§wiatowego” dziedzic-
twa, uznajac swiat za domeng cztowieka, co zgadza si¢ ze swieckim doswiadcze-
niem $wiata®. W prawdziwie ludzkim i chrzescijanskim do§wiadczeniu $wiata
jawi si¢ on jako odbdstwiony, odczarowany, odmitologizowany. Drugim elemen-
tem chrzescijanskiego postannictwa wg Metza, niosacym postulat humanizacji,
jest element wolno$ci. Cztowiek w jego $wietle jawi si¢ jako niepowtarzalna
ludzka egzystencja, a nie jedynie czastka kosmicznego tadu. Swiat ma swoj an-
tropocentryczny szczyt, ktory w biblijnym postannictwie nie jest jedynie rama,
perspektywa dramatu ludzkiej wolnosci. Swiat raczej staje si¢ wolny ludzka wol-
no$cia, $wiatem zhumanizowanym®. Trzecim elementem humanizacji $wiata w
tradycji chrzescijanskiej jest Wcielenie Stowa. Zwrot Boga ku czlowiekowi do-
konuje si¢ wtasnie w cztowieku. Ubostwienie §wiata dokona sie przez czlowieka.
Czlowiek, a nie §wiat jest partnerem przymierza mi¢dzy niebem a ziemig. Dopie-
ro w $wietle Wcielenia §wiat traci znamiona bostwa i staje si¢ poprzez dziatanie i
odpowiedz cztowieka, ktory odnajduje w nim swa $wiecko$¢ i autonomig. Nie
oznacza to jednak, by $wiat zhumanizowany mial sta¢ si¢ strukturalnie §wiatem
niechrzescijanskim. Proces ten nie wymusza interpretacji humanizacji jako przy-
sztej niewiary. Nie mozna tez uwazac, ze doswiadczenie odbostwienia §wiata
prowadzi do $mierci Boga. Przez to, ze dzigki humanizacji $wiat traci charakter
sakralny nie zanika catkowicie poczucie bdstwa. Jest nowe, antropocentryczne
miejsce na doswiadczenie bostwa w podjetej przez czlowieka historii. Wspotcze-
sne do$wiadczenie odbostwienia §wiata kryje w sobie nie przyszta niewiare, lecz
przyszta wiare”’. Swiat zhumanizowany jest §wiatem pluralistycznym. Nie chodzi
tu o socjologiczny pluralizm form Zycia spotecznego czy pluralizm $wiatopogla-
dowy, gdyz nie istnieje homogeniczna chrzescijanska kultura czy przestrzen zy-
ciowa. Chodzi tu o pluralizm $wiadomosci, wynikajgcy z indywidualnego do-
$wiadczenia $wiata. Istnieje tutaj niebezpieczenstwo zaniku wiary, gdyz religia

8 K. Rahner, Handbuch der Pastoraltheologie..., 11/1, s. 215.
%4 J B. Metz, Die Zukunft..., s. 52.

% Tamze, s. 53.

 Tamze.

67 Tamze, s. 56.
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moze by¢ tatwo zepchnigta w spotecznej swiadomosci do roli sektora obok wielu
innych. Wiara nie moze wystepowac tutaj jako konkret obok innych rodzajow
do$wiadczenia®. Jest tam ukazana interpretacja wolnosci jako miejsca dla ludz-
kiego doswiadczenia wiary. Swiat zhumanizowany jest $wiatem, ktory staje sie
przez podjecie si¢ tego zadania przez cztowieka, ktory manipuluje przysztoscia,
biorac los w swoje wlasne rece. Typowe dla tej nowej §wiadomosci jest odrzuce-
nie fatalistycznego pojmowania rozwoju $wiata wg zasady immanentnego postg-
pu. Cztowiek buduje ludzki raj. W ten sposdb rodzi sie¢ nowa ,,wiara” w absolutne
opanowanie przyszto$ci w teorii ,,nadcztowieka”, ,,bezklasowego spoteczenstwa”,
»realnego humanizmu”. Jednak istnieje mozliwos¢ zdobycia nowego doswiad-
czenia, z ktorego wynika, ze w tym §wiecie autonomicznym i zhumanizowanym,
Kto$ inny do cztowieka przychodzi, wszystkim kieruje, Bog nieodparty, niepoko-
nany, bedacy gwarancja przysztosci cztowieka i jego wolnosci®. W tym nowym
doswiadczeniu cztowiek ma szans¢ spotka¢ Boga jako transcendentna Tajemnice
jednosci 1 pelni ludzkiej egzystencji, ktora zanika w pluralizmie do$wiadczen.
Wolno$¢ cztowieka otrzymuje nowe zadanie w $wiecie doczesnym, w ktérym
Boga nalezy szukaé w spotkanym bracie”’. Odpowiednikiem nowego do$wiad-
czenia $§wiata w refleksji teologicznej staje si¢ postulat ,.teologii politycznej”.
Teologi¢ polityczng pojmuje Metz jako ,krytyczna korektywe (zakwestionowa-
nie) krancowej tendencji wspolczesnej teologii do koncentrowania si¢ na dziedzi-
nie czysto prywatnej. Jednocze$nie pojmuje ja od strony pozytywnej jako probe
sformutowania oredzia eschatologicznego w warunkach naszego wspdtczesnego
spoteczenstwa™”'. Chodzi wigc o to, by centralny dogmat zbawienia w dawnej
teologii, rozwazany dotychczas w kategoriach indywidualnego spotkania czto-
wieka z Bogiem, byl teraz rozwazany w wymiarze zycia spoteczno-politycznego.
Deprywatyzacji teologii powinna towarzyszy¢ pewna demitologizacja, poniewaz
»---ZAWSZE grozi niebezpieczenstwo zredukowania Boga i zbawienia do prywatne-
go korelatu egzystencji i sprowadzenia samego nawet oredzia eschatologicznego
do symbolicznej parafrazy metafizycznego niepokoju cztowieka oraz jego pry-
watnej sytuacji, w ktorej musi on podjaé¢ decyzje”’”. To jednak doprowadza do
pozbawienia obietnic ewangelicznych ich wewngtrznej sity krytyki spotecznej. W
postulacie deprywatyzacji miesci si¢ jednak pewna stuszna indywidualizacja:
»Egzystencja jednostki jest, zwlaszcza dzisiaj, w najwyzszym stopniu wpleciona
w rzeczywisto$¢ spoteczna, wcigz ulegajaca zmianom i kazda teologia egzysten-
cjalna i personalistyczna, ktora nie ujmowataby egzystencji ludzkiej jako zagad-

58 Tamze, s. 57; por. I.B. Metz, Freiheit als philosophisch-theologisches Grenzproblem, w:
Gott in der Welt I, Freiburg 1964, s. 287-314.

% J.B. Metz, Die Zukunft..., s. 59.

7 Tamze, s. 62.

"' Por. I.B. Metz, Problem teologii politycznej a Kosciol jako instytucja reprezentujgca wol-
nosc¢ krytyki spotecznej, ,,Concilium” 1-10 (1968), s. 329-337; tenze, Problem..., s. 285.

2 J B. Metz, Problem..., s. 286.
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nienia politycznego... pozostalaby dzisiaj w zupelnym oderwaniu od egzysten-
cjalnego polozenia jednostki””. Zadanie teologii politycznej, ktorym jest nowe
okreslenie stosunku miedzy religig a spotecznoscia, migdzy Kosciotlem a zyciem
spolecznym, miedzy eschatologiczng wiarg a zyciem spoteczno-politycznym,
wigze si¢ z trescig Objawienia: ,,Zbawienie nie jest zbawieniem prywatnym. Ob-
wieszczenie tego zbawienia doprowadzilo Jezusa do $miertelnego konfliktu ze
wspotczesnymi Mu wladzami politycznymi. Krzyz Jego nie stangt na miejscu
»é§wietym $wietych« zycia czysto religijnego, stoi poza progiem zycia osobistego
na zewnatrz miasta”*. Treéci biblijnych obietnic eschatologicznych: wolnosci,
pokoju, sprawiedliwo$ci i pojednania nie mozna podda¢ prywatyzacji. Jak pod-
kre§la Metz, nie chodzi tutaj o odrzucenie wspodtczesnej rzeczywistosci, lecz o
dialektyczo-krytyczny do niej stosunek. Obietnice te bowiem nie sg jedynie poje-
ciem regulujacym, lecz nakazem wyzwalajaco-krytycznym””. Wiaze sie to z po-
stulatem nowego jezyka teologii: ,,...by ludzie nawet gorszac si¢ nim, ulegali jego
mocy, jezyka nowej sprawiedliwosci w prawdzie, ktory by glosit pokdj miedzy
Bogiem a ludzmi i zblizanie si¢ krolestwa Bozego”’®. Na marginesie warto dodag,
ze, zdaniem Metza, utrata przez chrzescijan zdolnosci do teologicznej krytyki
spolecznej 1 historycznej niesprawiedliwosci byta spowodowana przedstawianiem
prawdy objawionej za posrednictwem koncepcji filozofii greckiej. W rzeczywi-
stosci spolecznej Kosciot nie znajduje si¢ na lub poza, lecz w tonie samej spo-
tecznosci stanowi instytucje krytyki spolecznej. Jej pierwszym zadaniem jest
ochrona os6b przed traktowaniem cztowieka jedynie jako $rodka do zbudowania
technologicznie zracjonalizowanego spoteczenstwa przysztosci’’. Wobec ustro-
jow politycznych Kosciol musi podkreslaé, ze historia jako calos¢ stoi pod zna-
kiem eschatologicznego zastrzezenia Boga. Nie moze ona utozsamiac si¢ z trescig
poszczegblnego dziatania politycznego czy programem pewnej partii. Mito$¢ jako
zasada rewolucyjna to bezwarunkowe zdecydowanie si¢ na sprawiedliwo$¢, po-
kéj, wolnos¢. Moze sie zdarzy¢, ze wlasnie mitos¢ jako zasada krytyczna bedzie
si¢ domagata aprobaty rewolucji’®. Wreszcie chrzescijanska wspolnota winna
mie¢ zawsze $wiadomos$¢ roznicy migdzy nadziejg eschatologiczna a planowa-
niem. Proces technologicznego planowania powinien mie¢ priorytet w swoim
programowaniu, ktére nie jest czysto techniczno-racjonalne, lecz spoteczno-poli-

3 Tamze, s. 287.

™ Tamze, s. 289; por. réwniez H. Schlier, Besinnung auf das Neue Testament, Freiburg 1964,
s. 193 oraz J.B. Metz, Nachwort..., s. 138, w: R. Garaudy, J.B. Metz, K. Rahner, Der Dialog,
Einsiedeln 1965.

5 J.B. Metz, Problem..., s. 289, por. takze J.B. Metz, Zum Verhdltniss von Kirche und Welt, w:
Kiinftige Aufgaben der Theologie, Miinchen 1957, s. 11 i ns., oraz: Religion und Revolution, ,Neues
Forum” 14 (1967), s. 461-464.

6 D. Bonhoeffer, Widerstand und Ergebnis, Miinchen 1951, s. 207.

7 J.B. Metz, Problem..., s. 292.

¥ Tamze, s. 293.
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tyczne”’. Kwestionujac przekonanie o zerwaniu jakiejkolwiek tacznosci miedzy
eschatologicznym przestaniem Jezusa a wspdtczesna poo§wieceniowa rzeczywisto-
$cig spoleczno-polityczna, Metz krytykowat teologie za redukowanie tre$ci eschato-
logicznych do osobistych obietnic, jakie Bog udziela poszczegdlnemu cztowieko-
wi™’. Wolno$é, sprawiedliwosé, pokéj i pojednanie sa rowniez obietnicami dla ca-
lych spoteczenstw. Zastrzezenie eschatologiczne nie pozwala identyfikowaé ich z
zadnym konkretnym ustrojem spotecznym. Ko$ciét ma przypomina¢ wiadzy
swieckiej o prowizorycznosci kazdego etapu rozwoju spoteczenstwa.

Na przetomie lat siedemdziesiatych i osiemdziesiatych przedmiotem zainte-
resowan Metza stala si¢ Wiara w historii i spoteczenstwie (Glaube in Geschichte
und Gesellschaft) w kontekscie procesow globalizacji. ChrzeScijanska wiara be-
dzie tworcza sita we wspotczesnym spoteczenstwie, jesli bedzie solidarng nadzie-
ja potozona w Bogu.

Teologie sekularyzacji Metz formulowat w latach powojennych. Podobnie
jak wielu innych historykéw i teologdw niemieckich Metz dostrzegatl zwiazek
sekularyzacji rozwijajacej si¢ w postoswieceniowym $wiecie z pojawieniem si¢
ideologii uzasadniajacych przemoc i zbrodnie. Ideologie te pojawily si¢ nie w
$wiecie chrzescijanskim, ktory zostat ostabiony przez o§wieceniowa krytyke reli-
gii i w duzej mierze utracit wiarg. Okazato si¢, ze w krytyce religii i ideatach
Oswiecenia trudno spodziewaé si¢ gwarancji szcze$cia Swiata. Okazato si¢ bo-
wiem, ze oswieceniowe mity i utopie, dostarczajac iluzji nowego $wiata, zawiera-
ja takze zarodki przemocy, utudy i utraty wolnosci. Zdaniem Metza pooswiece-
niowe mity ranig $wiecki $wiat, przynosza nieszczescie, a jedynym gwarantem
$wiata jest Bog®'. Produkty Os$wiecenia jakimi na Zachodzie jest mieszczanski
konsumpcjonizm, a na Wschodzie systemy totalitarne, zdaniem Metza, sg syste-
mami rodzacymi beznadziej¢ i lekcewazenie cierpien innych. O$wiecenie, ktore
postawito na autonomiczny rozum i wykluczyto Objawienie, kreuje cztowieka
pozbawionego pamieci i poczucia winy. Teologia sekularyzacji Metza przyczyni-
ta si¢ do odbudowy podmiotowosci spoteczenstwa niemieckiego lat sze§¢dziesia-
tych takze poprzez krytyke polityki i spoleczenstwa zapominajacego o odpowie-
dzialnosci za spowodowane nieszczgécia, a zagrozonego przez putapki materiali-
zmu i cywilizacji konsumpcji. Pytania stawiane przez Metza o niewykorzystanie
przez chrzescijan dynamizmu ukrytego w wierze, byty dla nich zrédtem inspiracji
1 tworczego niepokoju. Duze znaczenie w tworczosci Metza ma refleksja nad
»teologia po Auschwitz”, w ktorej domaga si¢ wrazliwosci na cierpienia innych.
Promujac prorocki i ubogi Koscidét Ludu Bozego, postuluje teologiczne zaanga-

" Por. I.B. Metz, Die Verantwortung..., s. 259; por. .M. Gonzales -Ruiz, Publiczny i spoleczny
charakter oredzia chrzescijanskiego i jego stosunek do uspolecznienia Swiata wspolczesnego,
»Concilium” 1-10 (1968).

80 R. Bosakowski OP, Johann B. Metz, w: Leksykon wielkich teologow XX i XXI wieku, t. 11,
Warszawa 2004, s. 282.

81 R. Bosakowski, tamze, s. 276-289.
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zowanie na rzecz Kos$ciota §wiatowego, wielokulturowego, zaangazowanego spo-
fecznie i politycznie i uwrazliwionego na krzywdg¢ ubogich i cierpigcych.

NIEKTORE INNE KONCEPCJE SEKULARYZACII

John Arthur Thomas Robinson®*, angielski teolog anglikafiski, biblista, biskup;
od 1953 r. wyktadowca biblistyki na uniwersytecie w Cambridge. Jego praca Honest
to God (1963), zawierajaca refleksje nad radykalnymi pragdami teologicznymi w
Niemczech, znalazta wielki rozglos. Robinson i van Buren sg przyktadem, ze
przyjmowanie logiki sekularyzacji moze prowadzi¢ nawet do zakwestionowania
fundamentalnych prawd chrzedcijanstwa, w tym przestania Ewangelii. Zdaniem
Robinsona wspotczesna sekularyzacja polega na catkowitym odrzuceniu jakiejkol-
wiek nadprzyrodzonej rzeczywistosci. Na tre$¢ zjawiska sekularyzacji sktada sig,
zdaniem Robinsona, odrzucenie mys$lenia metafizycznego, odrzucenie nadnaturali-
zmu, odrzucenie wystgpujacego, jego zdaniem, w Ewangeliach elementu mitolo-
gicznego oraz odrzucenie pierwiastka religijnego, czyli Kosciota, sakramentow,
praktyk religijnych w mysl hasta ,,Jezus tak, Kos$ciol nie”. Aby chrzescijanstwo
zdotato przezy¢, jego zdaniem, nalezy dostosowac tre§¢ przestania chrzescijanskie-
go do mentalnosci wspotczesnego zeswiecczonego cztowieka™.

Analogiczne poglady glosit P. van Buren, ktorego zdaniem, wspolczesni chrze-
$cijanie musza przyjac poglady typowe dla zlaicyzowanej technokratycznej cywi-
lizacji zachodniej*. Odnosnie do propagowania przez van Burena koniecznosci
dostosowania si¢ do mentalno$ci wspotczesnego cztowieka, co prowadzi do kapi-
tulacji wobec $wiata, Mascall zauwaza, ze wierzacy chrze$cijanin powinien
przede wszystkim wyznawaé prawdy, od wiekow akceptowane przez wszystkich
chrzescijan®. W tym nurcie nalezy umiesci¢ poglady E. Drewermanna, glo$nego
zwolennika unowocze$nienia chrze$cijanstwa®.

Teologia Drewermanna stanowi probe znalezienia nowej formuly egzege-
tycznej. Jego zdaniem, najistotniejsza czg$¢ przestania chrzes$cijanskiego zawarta
jest wlasnie w jego irracjonalnej warstwie symbolicznej. W mysl tej koncepcji
narodziny Boga z Dziewicy, zmartwychwstanie czy wniebowstapienie, czy inne
prawdy wiary nie maja wartosci faktow historycznych sa jednak istotnym ponad-
czasowym i ponadreligijnym ,.komunikatem egzystencjalnym”. Ich zrodlem sa, w

82 Urodzit si¢ w 1919 r., zmart w 1983 1.

8 por. S. Medala, Robinson John Arthur Thomas, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. VIII, War-
szawa 2003, s. 460—461.

84 P. van Buren, The Secular Meaning of the Gospel, New York 1963.

8 E.L. Mascall, Sekularyzacja chrzescijaristwa, Warszawa 1970, s. 53.

8 Eugen Drewermann, ur. 1940, niemiecki teolog, psychoterapeuta, 1979-1991 wyktadowca
dogmatyki na fakultecie teologicznym uniwersytetu w Paderborn; 1991 r. pozbawiony prawa na-
uczania teologii, 1992 r. zawieszony w czynnosciach kaptanskich.
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duchu teorii Junga archetypy, bedace produktem ,.ewolucyjnego doswiadczenia
gatunku ludzkiego”, stad tez wynika ich ,,bezwarunkowo wigzaca moc”, takze
terapeutyczna. Zbawienie, pojmowane przez Drewermanna na podstawie psycho-
logii C.G. Junga w kategoriach procesu ,,indywiduacji”, oznacza uzdrowienie
psychiki cztowieka poprzez uwolnienie go od leku, bedacego glownym zrodlem
zta (Strukturen des Bésen, t. 1-3, 1977-1978). Fakt wystepowania podobnych
symboli i mitow w roznych tradycjach religijnych potwierdza jedynie bezwzgled-
ng prawdziwo$¢ ich esencji. Niejednoznaczna w teologii Drewermanna jest kon-
cepcja Boga, ktéry okreslany bywa niekiedy jako ,,0soba absolutna”. Osobowy
charakter Boga wydaje si¢ jednak wylacznie pewnym postulatem, bez ktérego
akceptacji niemozliwy bytby proces formowania si¢ cztowieka jako osoby. Jed-
noczesnie Drewermann zbliza si¢ wyraznie do panteizmu (,,B. jest [...] czyms, co
rozwija si¢ samo w $wiecie 1 wraz ze $wiatem”). Rozglos przyniosta Drewerman-
nowi ksiazka Kleriker — Psychogramm eines Ideals (1989), w ktorej krytyce pod-
dat system ksztalcenia i formacji duchowej ksiezy, celibat oraz nauczanie moralne
Kosciota. W $wietle zalozen Drewermanna ewangeliczne przestanie Chrystusa
powinno by¢ odczytywane nie jako opis prawd historycznych, ktérych nie wolno
odrzucié, lecz jako opowies¢ majaca sens symboliczny, tak jak odczytuje sig¢ mity
czy utwory poetyckie®’.

Prawdy Ewangelii traca wtedy charakter prawd objawionych i staja si¢ sym-
bolami, wymagajacymi psychologicznej czy mitologicznej interpretacji. Warun-
kiem wolnosci tej interpretacji jest jednak odrzucenie autorytetu Urzgdu Nauczy-
cielskiego Kosciota. Odrzucenie sensu obiektywnego prowadzi do przyjgcia sensu
subiektywnego, co moze si¢ skonczy¢ negacja istnienia Boga. W ten sposob ,,po-
zytywna” sekularyzacja moze prowadzi¢ poprzez demitologizacje i subiektywizm
do ,chrzescijanskiego ateizmu™®®. Dla krytykéw Drewermanna, zwlaszcza Man-
freda Liitza, jego koncepcje sa wynikiem niedoksztatcenia i braku wiasciwej me-
todologii, a chwilowa popularno$¢ zapewnito mu wykorzystywanie obiegowych
antykoscielnych stereotypow™ .

8 por. m.in.: D. Oko, Sprawa Drewermanna, czyli ,, Luter dwudziestego wieku”, ,,Tygodnik
Powszechny” 1992 nr 51; T. Zatorski, Heretyk czy apologeta. O teologii Eugena Drewermanna,
»Nomos” 1995-96 nr 12—13. T. Zatorski, Drewermann Eugen, w: Religia Encyklopedia PWN, t. X
Jjedynie w wersji cyfrowej, Warszawa 200.

8 Por. P. Mazanka CSSR, Zrédla sekularyzacji i sekularyzmu w kulturze europejskiej, War-
szawa 2003, s. 54.

% Por. M. Liitz, Obezwladniony Olbrzym. Psychoanaliza Kosciola katolickiego, Bielsko Biata 2003.
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PRZETRWANIE CHRZESCIJANSTWA W SWIECKIEJ KULTURZE
WEDLUG LOUIS DUPRE”

Religia dla Dupré jest catoscia dialektycznej relacji miedzy umystem i rze-
czywisto$cia, w ktorej umyst w nieustannej negacji osiagnietego stanu otwiera si¢
na inny wymiar, na sakralng rzeczywisto$¢ przekraczajaca skonczonos¢. Z tego
powodu jezyk religii jest dialektyczny; jego terminy nie majg ustalonego znacze-
nia, sa wzgledne. Religia nie moze by¢ takze substytutem metafizyki. W do-
$wiadczeniu religijnym transcendencja jest dostgpna jedynie w formie samoobja-
wienia, poza wszelkimi kategoriami pojeciowymi lub wiedza. Niemniej akt reli-
gijny wymaga zaangazowania w to, co transcendentne, nie pozwala zatem mil-
cze¢ o Bogu, ,,poniewaz musi on moéwi¢ do Boga, potrzebuje rowniez mowienia o
Bogu”. W pracy Religious Mystery and Rational Reflection stwierdzit, ze feno-
menologiczny opis do§wiadczenia religijnego i krytyczna interpretacja natury
symboli jest koniecznym aspektem filozofii religii. A oto jego diagnoza odnosnie
do sytuacji religii w kontek$cie §wieckiej kultury.

Dla wielu ludzi Zachodu religia stracita swa moc i zdolno$¢ ksztaltowania
ludzkiego zycia. Wskutek tego kultura utracita swoje integracyjne centrum, a na-
sza wizja rzeczywistosci ulegla fragmentacji. Kosciot stracit mozliwos¢ okresla-
nia znaczen. Takze dla wierzacych zycie religijne we wspotczesnej kulturze zaj-
muje obecnie tylko jeden z wielu fragmentow rzeczywistosci. Wielu nie oczekuje
od wiary odpowiedzi na ostateczne pytania. To prowadzi jednak do poczucia za-
gubienia i frustracji. Nic dziwnego, ze niektorzy oddaja si¢ marzeniom o powro-
cie dawnych dobrych czasow, dlatego usituja odrodzi¢ dawne ruchy religijne i
polityczne. Takie proby odwrdcenia biegu wydarzen, ktorych celem bytoby po-
wstrzymanie zmian kulturowych sa jednak, zdaniem Dupré, nierealne i nie do-
prowadza ani do reintegracji kultury, ani do odrodzenia religii’’.

Cho¢ wielu ludzi teskni za kulturg skierowang ku Bogu, jest to jedynie forma
religijnej nostalgii, ktora oferuje ztudzenia. Inni pragna wykorzystac religie, zeby
stuzyta celom spotecznym czy politycznym. Chodzi im nie tyle o prawdg wiary,
ile o porzadek spoteczny.

W przesztosci religia byta przekazywana z pokolenia na pokolenie jako ele-
ment tradycji. Jednak tradycja i spoteczenstwo nie okreslaja juz ostatecznego sen-
su istnienia. Czas res publica christiana — chrze$cijanstwa w sensie pewnego ob-

% Dupré Louis, ur. 1925, amerykanski filozof religii; prof. uniw. w Yale, kontynuator fenome-
nologicznej tradycji M. Blondela i H. Duméry’ego. Najwazniejszym dzielem Dupré, w ktorym
przedstawit swoje poglady na religie, jest Inny wymiar (1972, wyd. pol. 1991). Inne jego prace
wydane w jezyku polskim: Pozytki filozofii wlasciwie uzytej, ,,Znak” 1962 nr 92-93; Wiara, ,,Znak”
1986 nr 377-378; Glebsze zycie, Krakow 1994; Zycie duchowe i przetrwanie chrzescijarstwa w
Swieckiej kulturze. Refleksje na koniec tysigclecia, w: Cziowiek wobec religii, red. K. Mech, Krakoéw
1999.

! Por. L. Dupré, Refleksje na koniec tysigclecia, ,,Tygodnik Powszechny” 29 (1998), s. 1—4.
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szaru kulturowego, panstwowego i geograficznego — zdaniem Dupré, przeminat.
Obecnie kazdy jest odpowiedzialny za swoja postawe, ktora juz nie jest okreslana
przez spoteczenstwo czy dziedziczona. Wierzacy musi stac si¢ religijny ,,0d we-
wnatrz”. Jesli wspolczesna kultura ma zosta¢ poddana procesowi reintegracji, to
musi si¢ to dokonaé za sprawg osobistego wyboru. Przemiana jednostek moze si¢
pbzniej rozprzestrzeni¢ na male spoltecznosci, moze tez wywrze¢ posredni wptyw
na cate spoteczenstwo. Teraz wiele begdzie zalezalo od nawrdcenia serc. Dupré
wskazuje na przyktad §w. Augustyna. Augustyn wobec rozpadu Cesarstwa Rzym-
skiego rozwinat co$, co mozna by nazwa¢ humanizmem chrze$cijanskim, ktory
fragmenty pozostate z rozpadu kultury — filozofie neoplatonska, rzymska moral-
no$¢ obywatelska, dziedzictwo rzymskich poetoéw — potaczyl w nowej syntezie
wewnatrz chrzescijanskiej wiary. Synteza ta stata si¢ w koncu fundamentem no-
wej kultury. Jednak punktem ci¢zkosci w dzietach Augustyna jest osobiste na-
wrocenie. Autentyczne zycie duchowe ze swej natury musi wptywac przemienia-
jaco na wszystkie inne aspekty zycia. Cho¢ sekularyzacja i rewolucja medialna
doprowadzity do uksztaltowania si¢ spoteczenstwa pluralistycznego, to jednak
wiara w obecno$é i dziatanie Ducha Swigtego musi staé sie¢ zaczynem wzrostu w
tym nowym pluralistycznym spoteczenstwie.

Pomocnym impulsem w tej religijnej reintegracji spoteczenstwa moze byc¢
wykorzystanie wartosci duchowych innych kultur i tradycji. Dlatego pisze Dupré:
»Musimy si¢ nauczy¢ szacunku dla tych wielu form ludzkiej tesknoty za Bogiem i
uznaé je za religijnie sensowne w $wietle naszej whasnej wiary”*>. Przykladem
moze by¢ przejmowanie przez niektérych chrzescijan praktyk modlitewnych badz
medytacyjnych innych wyznan, bez zdradzania wlasnej tozsamosci religijnej. Te
propozycje nie moga jednak stanowi¢ uzasadnienia synkretycznego relatywizmu:
,»Nie tracac z oczu opatrzno§ciowej natury innych wyznan, chrze$cijanin nie moze
jednak zapominaé, ze ta sama Opatrzno$¢ doprowadzita go do wiary, ktéra nie
jest wcale »wyboreme, a przeciwnie — dla wybranych jest absolutnym wezwa-
niem. Relatywizacja wiary jest, jak sadzg, podwazaniem jej zasadniczo boskiego
charakteru™”.

Zdaniem Dupré: ,,Chrzescijanstwo jest dzi§ czynnikiem historycznym podpo-
rzadkowanym kulturze $§wieckiej, pozbawionym tej tworczej mocy, ktorg niegdys
posiadato. Wspodtczesna kultura swiecka posuneta si¢ jeszcze dalej w tym kierun-
ku. Wykazuje ona zdumiewajaca otwarto$¢ na religi¢, lecz ta otwartos¢ rzadko
wznosi si¢ ponad horyzontalny poziom kultury. Kultura sama stata si¢ religia na-
szych czaséw 1 wchlonela religi¢ jako jeden z podrzednych elementow. Kultura
proponuje pewne emocjonalne dobrodziejstwa religii, nie domagajac si¢ tej wy-
sokiej ceny, jakiej wymaga wiara. Nawet wierzacy sg dzi$ »zsekularyzowani«, nie
w sensie wrogiej antyreligijnej postawy minionego wieku, ale w tym sensie, ze

%2 Tamze.
% Tamze.
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Bodg nie ma w dzisiejszym $wiecie absolutnego znaczenia — jesli w ogole ma ja-
kie$ znaczenie. Ta sekularyzacja stanowi jednak dla chrzescijanstwa wigksze za-
grozenie niz zacieta antyreligijno$¢ przeszio$ci. Wiara ze swej natury musi inte-
growac wszystkie elementy zycia, je$li ma przetrwaé. Nie moze by¢ po prostu
jednym z aspektow istnienia. Religia w XX w. stracita jednak catkowicie role
integrujaca zycie spoteczne. Stawia to przed nami podstawowe pytanie: Czy reli-
gia jest tylko cze$cig kultury, ktéora moze — cho¢ nie musi — by¢ wazna dla spote-
czenstwa, czy tez musi ona w jaki§ sposéb integrowaé wszystkie inne aspekty
istnienia i jako taka musi by¢ przedmiotem ostatecznego zainteresowania? Do-
chodze do wniosku, ze jesli religia nie jest w pewien sposob wszystkim, to jest
skazana na zagladg™”.

Zdaniem Dupré chrzescijanie sa odpowiedzialni takze za kulture, w ktorej zy-
ja, cho¢by nawet ta byta nieprzychylna ich wierze: ,,Wiara powinna by¢ na tyle
pewna siebie, by pozwoli¢ im na aktywne, wolne i otwarte zycie wewnatrz spote-
czenstwa o odmiennej umystowosci. Nie dostrzegam zadnego konfliktu miedzy
$ci§le osobistym zyciem wewnetrznym a integralnym humanizmem obejmuja-
cym, jak pisze Pawel do Filipian, wszystko, co prawdziwe, godne, sprawiedliwe,
czyste, mite i chlubne, skadkolwiek by pochodzito™”. Znamienne jest stanowisko
Dupré odnosnie do relacji z otaczajacym $wiatem, czgsto nieprzychylnym religii:
,Uduchowiony chrzescijanin nie moze wdawac si¢ w ciaggte polemiki z otaczaja-
cym go $wieckim $wiatem. Jego sita pochodzi z wewnatrz, wiec moze sobie po-
zwoli¢ na przyznanie spoteczenstwu i kulturze pelnej autonomii”. Brakiem po-
staw ,,z wyboru” i oparciem przekonan jedynie na sile naciskow spolecznych i
oddziedziczonych zwyczajow wyjasnia Dupré kryzys wiary ludzi Zachodu w
latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych, kiedy po ostabnigciu spotecznego
poparcia dla religii nastapito masowe odej$cie od wiary. ,,Ci, ktorych wiara nie
byla gleboko zakorzeniona w osobistych przekonaniach, po prostu ja porzucili”.
Dlatego: ,,Dzi§ wiara wymaga zycia wewngtrznego. Przypomina mi si¢ powie-
dzenie Karla Rahnera, Ze chrzescijanstwo przysztosci albo bedzie mistyczne, albo
w ogoble go nie bedzie”.

Zdaniem Dupré we wspotczesnej cywilizacji coraz trudniej o autentyczne do-
$wiadczenie wewnetrzne, ktéremu nie sprzyja dzisiejsza swiecka kultura.

»Emocjonalna pustka dzisiejszego §wiata jest symptomem jego religijnej ne-
dzy, lecz stanowi takze okazje¢ do poglebienia wlasnego zycia religijnego [...].
Taka pustka wlasnego serca, u§wiadomiona i do$wiadczona w pelni, moze si¢
przerodzi¢ w dramatyczny krzyk do Jedynego, ktorego nie ma, nieobecnego
obecnego Jedynego™”.

% L. Dupré, Refleksje na koniec tysigclecia, ,,;Tygodnik Powszechny” 29 (1998).
95 Tamsz

amze.
% Tamze.
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Pewna $wiadomos¢ braku przynalezy do samej istoty religii. Prawdziwe spo-
tkanie z Bogiem jest wezwaniem do porzucenia znanych stéw i poje¢ oraz wy-
brania si¢ na pustyni¢ o nieograniczonych i niezbadanych horyzontach. Zwlaszcza
w sytuacjach ,,granicznych” czlowiek otwiera swoje wnetrze na transcendencje:

,»Odczucie pustki najczegsciej towarzyszy bolesnym przezyciom osobistym:
$mierci ukochanej osoby, rozpadowi matzenstwa, problemom z dzieckiem, ban-
kructwu firmy czy wreszcie zwyklemu niedocenianiu naszej pracy. Ale wierzacy
doswiadcza jej takze czasem w zwyktych drobiazgach codziennego zycia”. Nie-
zwykle cenna okazuje si¢ w tej sytuacji pomoc Biblii. ,,Stowa Biblii zawsze stu-
zyly wierzacym Zydom i chrzescijanom do wyrazania uczu¢ osamotnienia, smut-
ku, a nawet rozpaczy, ale takze radosci i mitosci. Pod literalng warstwa tekstu
Biblii znajdowali oni zawsze znaczenie duchowe przynoszace pocieche w czasach
zagrozenia 1 niepewnos$ci. To znaczenie duchowe pozwalato przeby¢ dystans
migdzy przeszloscig a terazniejszoscia swigtego tekstu. Dzi$ rowniez wielu wie-
rzacych odczuwa catkowite pomieszanie. Wiekszo$¢ z tego, co uwazali kiedys za
niepodwazalne prawdy, okazato si¢ bardzo tatwo podwazalne. W tym pomiesza-
niu wcigz jednak mogg si¢ zwroci¢ do Stowa. Jesli nawet nie znajdujg wlasnych
stow, to pozostaja im pierwotne stowa naszej wiary”. Przy tym nie mogg rezy-
gnowac ani z duchowego, ani symbolicznego rozumienia tekstu.

Starsza koncepcja symboli religijnych uwazala je zarazem za konkretne wy-
darzenia rzeczywisto$ci historycznej, jak tez za symbole odnoszace si¢ do rze-
czywisto$ci wiecznej. Jesli stowa i zdarzenia opisane w Biblii maja mie¢ jakies$
znaczenie przekraczajace to, ktore jest przedmiotem zainteresowania historykow,
to musza by¢ odczytywane jako symbole uswiecajace. Doswiadczenie religijne
nalezy do istoty religii, chocby nawet nie bylo z nig tozsame. W naszych czasach
stato si¢ ono niezbywalnym warunkiem przyjecia i zachowania wiary. Podtrzy-
mywanie zycia wewnetrznego nie jest wiec dla dzisiejszych chrzescijan luksu-
sem, lecz konieczno$cia. Znowu, podobnie jak pierwsi chrzescijanie, podejmuje-
my przestanie dane wszystkim, lecz wymagajace osobistej decyzji od kazdego,
styszalne publicznie, lecz przeznaczone do prywatnego zrozumienia. Tak bylo,
gdy to przestanie po raz pierwszy dotarto do cywilizacji nieprzygotowanej na jego
przyjecie; tak jest i teraz, gdy nowa cywilizacja stworzona przez chrzes$cijanstwo
od niego odchodzi; tak byto zawsze dla tych, ktorzy starali si¢ zglgbia¢ przestanie
1 podaza¢ za nim tak szczerze, jak potrafili — dla uduchowionych chrzescijan mi-
nionych dwudziestu wiekow.

INTEGRALNA OCENA SEKULARYZACIJI

W Adhortacji Christifideles laici (1988) Jan Pawet 1l pisal: ,,Czlowiek, odu-
rzony wspanialoscia cudownych zdobyczy nieustannego rozwoju naukowo-
-technicznego, a przede wszystkim zafascynowany najdawniejsza, ale wcigz nowa
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pokusg zrownania si¢ z Bogiem (por. Rdz 3, 5), poprzez uzywanie wolno$ci bez
granic, podcina istniejagce w jego sercu korzenie religijnosci; zapomina o Bogu,
utrzymuje, ze nie ma On dla jego zycia zadnego znaczenia, odrzuca Go, czyniac
przedmiotem swego uwielbienia najrézniejsze »bozki«. Mowi sie¢, ze nasza epoka
jest epoka »humanizmow«. Niektore z nich opierajg si¢ na ateistycznych i sekulary-
stycznych przestankach i jako takie w paradoksalny sposob prowadza do ponizenia
i unicestwienia cztowieka; inne stawiajg go na piedestale i nabierajg cech prawdzi-
wego batwochwalstwa; sa wreszcie i takie, ktore zgodnie z prawda uznaja wielko$¢
i ubostwo cztowieka, ukazujac, utrzymujac i rozwijajac jego petna godno$é™’.

W rezultacie cztowiek zyje tak, jak gdyby Boga nie byto. Ma to ogromne
konsekwencje dla cztowieka i catych spoteczenstw. Tworzy si¢ klimat duchowe-
go zagubienia i pustki. Bo przeciez ,,inaczej zyje si¢ w obliczu Boga, inaczej w
obliczu nico$ci™®. Atmosfera ta wiaze sie z nasileniem pluralizmu, ktory wyraza
sie¢ w wielosci jezykdéw, sposobdw myslenia, opcji politycznych, systeméw ide-
ologicznych, gospodarczych oraz w krzyzowaniu sig¢ idei, kultur i religii. Wszyst-
kie te zjawiska przyczyniaja si¢ do ostabienia uprzywilejowanej do tej pory pozy-
cji chrzesdcijanstwa.

Wbrew przedstawionym powyzej zdecydowanie negatywnym ocenom no-
wych uje¢ sekularyzacji o wiele bardziej obiektywne i zrbwnowazone jest stano-
wisko wielu przedstawicieli teologii posoborowej. Zdaniem A. Skowronka cho-
ciaz: ,,Wspolczesne znamiona sekularyzacji sprowadzaja si¢ do trzech hasel: »od-
koscielnienie« (Enkirchlichung), »odchrzescijanienie« (Entchristlichung) i »od-
konfesyjnienie« (Entkonfessionalisierung)”’, to jednak sekularyzacja nie tylko
nie jest wymierzona przeciwko chrzescijanstwu, lecz w pewnym sensie jest nawet
jego dzietem. Mowienie o przeciwstawianiu si¢ Kosciota sekularyzacji jest, zda-
niem teologa, niezrozumieniem istoty $wieckosci §wiata'®. Afirmacja idei sekula-
ryzacji dokonata si¢ jednak w teologii katolickiej najpetniej w idei autonomii rze-
czywisto$ci ziemskiej. Na Soborze Watykanskim II uksztattowata si¢ nauka o
wzglednej autonomii rzeczywistosci doczesnej, ktora moze by¢ interpretowana
jako teologiczny odpowiednik koncepcji sekularyzacji. Sobor Watykanski II nie
postuguje si¢ pojeciem sekularyzacji. W odroznieniu od teologii protestanckiej
wypracowat pojecie autonomii rzeczywistosci ziemskich. W mys$l zalozen tej
doktryny poszczegdlne dziedziny musza mie¢ wlasng przynajmniej relatywna
autonomie'”'. Chodzi wigc o to, by cztowiek zyt w naturalnym porzadku rzeczy,

7 Adhortacja Christifideles laici (nr 4).

% Jan Pawel 11, Przekroczyé prog nadziei, Lublin 1994,

% Por. ks. A.J. Skowronek, Sekularyzacja — wyzwanie dla Kosciola i teologéw, ,Przeglad Po-
wszechny” 10, 2000, s. 27-43.

100 Tamze, s. 40.

01 por. A. Keller, Sékulariesierung, w: Sacramentum Mundi, s. 350.
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cieszac sie suwerennoscia. Ko$cidt zastrzega sobie jedynie dziedzing moralnosci'®.
Wystepuje tu pojecie autonomii absolutnej i autonomii relatywnej. W przeciwien-
stwie do autonomii absolutnej (Swiat niezalezny od Boga), autonomia relatywna
rzeczywistosci doczesnej polega na tym, ze w odniesieniu do Boga Stworcy i
Chrystusa jako Glowy $wiat zyskuje swoje transcendentne okreslenie, poprzez
tajemnice Stworzenia i tajemnicg Chrystusa'®. Swiat stworzony przez Boga staje
si¢ autonomiczng rzeczywistoscia ,,0dbostwiong” przez Stworzenie. Czlowiek nie
jest wiec cze$cia, lecz centrum wszech§wiata, ktdry si¢ w nim odbija. Ma on za-
danie uczestniczy¢ w dziele Chrystusa, aby doprowadzi¢ ten §wiat z powrotem do
Boga'™. Dalsza podstawa wzglednej autonomii rzeczywistosci doczesnej jest jej
przyporzadkowanie do Chrystusa jako Glowy calej ludzkosci. Idea Boga-
Czlowieka zawiera w sobie ide¢ wyniesienia cztowieka jako gtowy-centrum rze-
czywistosci doczesnej'”. Trzecig podstawa relatywnej autonomii $wiata jest jego
przyporzadkowanie do Kosciota. W tym ujeciu Kosciot nie zajmuje nadrzednej
pozycji wobec $wiata. Jest w Swiecie, poniewaz uczestniczy we wszystkich jego
przejawach, pragnac przyczyni¢ si¢ do budowy nowego wieku, wnoszac swoj
tworczy zakwas. Wreszcie ostatnig przyczyng wzglednej autonomii $wiata w sto-
sunku do religii i KosSciota jest jego przyporzadkowanie do ,,petni”, ku jego
eschatycznemu ,,dopeieniu”'®. W $wietle powyzszych wyjasnien sekularyzacja
jest zjawiskiem roznym od ateizmu. Podstawowa zasada sekularyzacji zawiera si¢
w Pismie Swictym: ,,Wszystko bowiem jest wasze [...] czy to $wiat, czy zycie,
czy $mier¢, czy to rzeczy terazniejsze czy przyszte, wszystko jest wasze, wy za$
Chrystusa, a Chrystus Boga” (1 Kor 3, 22). Reasumujac, wlasciwa autonomia —
sekularyzacja $wiata, przeciwstawia si¢ btednemu integryzmowi, oznacza jedynie
nowe zadanie Kosciota. To nowe zadanie, ,,profetyczne”, jak okresla je Rahner,
wymaga zbudowania nowej dyscypliny teologicznej. W rezultacie pluralistyczna
sytuacja dzisiejszego §wiata nie jest grzechem, lecz egzystencjalng przestrzenia
zycia chrzescijanskiego'”. Jest oczywiste, ze ta sytuacja bedzie domagata si¢ no-
wego charakteru wiary. Musi to by¢ wiara silna i nie obawiajaca si¢ sekularyzacji,

192 por. Quadragesimo anno. O. Nell Breuning: ,,suis utuntur principis” — eine klasische For-
mulierung flir unsere Eigenstdndigkeit und Eigengesetzlichkeit”, w: A. Mitterer, Die Weltherrschaft
des Menschen als Narturrecht, w: Naturordnung in Gesellschaft. Staat, Wirtschaft. Festschrift
J. Messner, Innsbruck 1961 s. 44-47.

18 por. A. Auer, Gestaltwandel..., s. 355.

194 por. tamze, s. 356; por. K. Rahner, Antropologie, w: Lexicon fiir Theologie und Kirche, 1,
s. 620; K. Lowith, Der Weltbegriff der neuzeitlichen Philosophie, Heidelberg 1960, s. 9; J.B. Metz,
Christliche Antropozentrik..., s. 41-95

195 Por. L. Scheffczyk, Die Idee der Einheit vom Schopfung und Eridsung in ihrer theologi-
schen Bedeutung, ,,Theologische Quartalschrift 140 (1960), s. 19-37; A. Auer, Gestaltwandel...,
s. 359.

19 por. A. Auer, Gestaltwandel..., s. 364.

197 por. K. Rahner, Theologische Reflexionen zum Problem der Sikularisation. Schriften zur
Theologie, V111, s. 637-666.
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swiadoma i w sposob wolny wybrana, wsparta darami charyzmatu i taski. Musi
ona dostrzega¢ drugiego czlowieka. Cechg charakterystyczna wiary epoki zseku-
laryzowanej powinno by¢ silne nastawienie eschatologiczne, gdyz tylko w per-
spektywie ostatecznego dopetnienia w Chrystusie cate dzieto autonomizacji $wia-
ta znajduje swoj sens'®. Nasuwaja si¢ jednak pewne zastrzezenia. Czy teoria se-
kularyzacji, stojac na stanowisku ,,epoki postchrzescijanskiej”, nie pozostawia
zbyt mato miejsca instytucji religijnej? Czy oczekiwanie na nadej$cie prawdziwe-
go chrystianizmu nie jest zwigzane z pewnego typu eschatologia zblizong do wizji
Joachima da Fiore? Kolejne pytanie musi wywota¢ obcigzenie historii zadaniem
samorzutnego reformowania Kosciota '”. W rzeczywistosci nie istnial nigdy
$wiat catkowicie zsakralizowany i nic nie $wiadczy o tym, ze kiedykolwiek stanie
si¢ on calkowicie zdesakralizowany. W kazdej epoce dokonuje si¢ pewne prze-
mieszczenie sacrum i profanum. Sacrum zmienia swoje usytuowanie, ale nie
oznacza to, ze zanika. Wydaje si¢, ze problem moze polega¢ na odkrywaniu no-
wych form sacrum, ktore ksztattuja si¢ w nowej cywilizacji''’. Podobnie gdy cho-
dzi o mentalno$¢ mityczna. Jezyk Biblii jawi si¢ jako odmitologizowanie w jed-
nym wypadku lub jako mitologizacja w stosunku do innych. By¢ moze protest
sekularyzacyjny zwraca si¢ przeciw roli religii i Ko$ciota jako gwaranta istnieja-
cych stosunkéw spotecznych, co staje si¢ nie do zniesienia w cywilizacji miej-
skiej i przemystowej'"'. Wydaje sig, ze nie zmierzamy ku wierze bez religii. Se-
kularyzacja nie wystarczy do uformowania autentycznej wiary. Dzisiaj rowniez
wiara wymaga ewangelizacji, wymaga instytucji koscielnej''*. Koncepcje sekula-
ryzacji, przynoszac wyjasnienie prawidtowosci pewnych zmian, procesow ude-
rzajacych we wspoélczesng religijno$é, moga przyczyni¢ si¢ do znalezienia no-
wych form na polu duszpasterstwa.

W przeciwienstwie do pojecia sakralizacji, przez ktore rozumie si¢ wytacza-
nie ze $wiata, Sobor przeciwstawia sekularyzacji proces uswigcania, ktory nie
niszczac stusznej autonomii rzeczywistosci ziemskich, przywraca Bogu nalezne
Mu miejsce oraz uznaje Go za cel wszystkich rzeczy. Dokumenty Soboru Waty-
kanskiego I, méwiac o slusznej autonomii rzeczywistosci doczesnej, dotyczacej
cztowieka, zycia spotecznego, nauki (KDK 36), wspolnoty politycznej (KDK 76),
kultury (KDK 56), podkreslaja jednoczesnie jej stuszny zakres. Autonomia rze-
czywistosci ziemskich nie jest absolutna. Musi ona realizowac si¢ z poszanowa-
niem norm moralnych (KDK 36), z uznaniem Boga za sprawce i cel wszystkich

1% por. K. Splett, Prizenz des Glaubens in der Weltgesellschaft der Zukunft, ,Wort und Wahr-
heit” 3 (368) 1970, s. 254 (za J. Krucina, Sekularyzacja a wspotczesny model chrzescijanskiej wiary,
,»Ateneum Kaptanskie” 3 (368) 1970, s. 374-388.

109 por, J. Comblin, Sekularyzacja, mity, rzeczywistos¢, problemy, ,,Concilium” 1-10 (1968) s. 127.

10 por., tamze, s. 128.

1 Por. tamze.

"2 por. H. Cox, The Feast of Fools 1970, s. 204; za: M. Radwan, The Feast of Fools, recenzja
w ,,Chrzescijanin w Swiecie” 6 (1970), s. 87-90.
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rzeczy (KDK 20), i przyjeciem normy prawa Bozego (KDK 41). Jednoczes$nie
podkresla sie, ze ,,stuszna autonomia stworzenia, a zwlaszcza cztowieka, nie jest
w tymze porzadku Bozym przekres§lona, lecz raczej przywracana do swojej god-
no$ci i na niej ugruntowana” (KDK 41). Sobér Watykanski I ostrzega takze
przed zle pojmowang autonomia, polegajaca na pozbawianiu wszystkich wymia-
row zycia ludzkiego wymiaru sakralnego i odniesienia do norm prawa Bozego
(KDK 41). Wymiar sakralny w zyciu ludzkim jest zabezpieczeniem wszelkiej
autonomii i godnosci cztowieka. Jednak nie mozna zastepowac profanum przez
sacrum. Kazdy totalitaryzm godzi posrednio albo bezposrednio w wolno$¢ czto-
wieka. Wielu teologdw podkres$la jednak, Ze opis relacji miedzy wiarg a kulturg w
Gaudium et spes byt przesadnie optymistyczny i nikt wtedy nie mogt przewidzie¢
negatywnych zjawisk, ktore uksztattowaty si¢ dopiero w przysztosci (D. v. Hilde-
brandt, J. Maritain). Wedlug H. Friesa ,,Teologiczna interpretacja sekularyzacji
musi by¢ sadem zréznicowanym. Wihasciwym stowem nie jest tutaj ani czyste
NIE, ani bezkrytyczne TAK. W tym punkcie rozstrzyga¢ musi wyczucie dla tego,
co chrzeicijanskie oraz umiejetnosé rozrézniania duchow”'. Jednak nie moze
dziwi¢ fakt, ze Jan Pawel Il czgsto mowit o zsekularyzowanym §wiecie, o szerze-
niu si¢ niewiary i obojetnosci religijnej. Zdaniem Papieza, w krajach poddanych
sekularyzacji istnieje podatny grunt ideologii sekularyzmu: ,,U podstaw tego nie-
pokojacego zjawiska lezy che¢ narzucenia wizji ludzkosci bez Boga. Propaguje
si¢ indywidualizm, zrywa podstawowa wiez miedzy wolnoscia a prawda, niszczy
oparte na zaufaniu relacje cechujace autentyczne zycie spoleczne™'*. Stwierdza-
jac, ze nastgpito zerwanie procesu przekazywania wiary i wartosci chrzescijan-
skich Papiez podkresla: ,,Zarazem jednak zauwazamy, ze wspdtczesny cztowiek
poszukuje sensu, czego $wiadectwem s3 pewne zjawiska kulturowe, zwlaszcza
nowe ruchy religijne, bardzo aktywne w Ameryce Poludniowej, w Afryce i w
Azji; zauwazamy, ze kazdy cztowiek pragnie pojac gleboki sens swego istnienia,
pragnie odpowiedzie¢ sobie na podstawowe pytania o zrodto i kres zycia, pragnie
dazyé do szcze$cia, o jakim marzy”'"”. Zdaniem Ojca Swictego wielu ludzi zyje
dzisiaj w $rodowiskach zdominowanych przez materializm i konsumpcjonizm,
bez odniesienia do wartosci duchowych. Odpowiedzig ze strony Kos$ciota powin-
na si¢ sta¢ ewangelizacja wspotczesnej kultury. W duszpasterskiej praktyce nale-
zy propagowac warto$¢ rodziny i zycia oraz formowac chrzesécijanska postawe w
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3 por. U. Ruh, Sékularisierung, w: Enzyklopddische Bibliothek, red. F. Bockle, F.X. Kauf-
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stolorum 26 marca 2004 r., ,,L’Osservatore Romano” 25 (2004), nr 6, s. 25.

15 Jan Pawet II na spotkaniu z uczestnikami zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds.
Kultury, 13 marca 2004 r., ,,L’Osservatore Romano”, 25 (2004), nr 5, s. 38.

16 por. Jan Pawet 11, Ecclesia in Europa, nr 58.



NOWE KONCEPCJE SEKULARYZACJI W PERSPEKTYWIE TEOLOGICZNEJ 143

SEKULARYZACJA ZAGROZENIEM CZY SZANSA?

Co powinno by¢ zadaniem Kos$ciota w czasach sekularyzacji i $wiatopogla-
dowego pluralizmu? Akceptacja sekularyzacji, czy tez przeciwstawienie si¢ jej?
Sekularyzacja nie musi by¢ skierowana przeciw chrzescijanstwu, gdyz w pewnym
sensie jest jego dzielem. Sekularyzacja, prowadzac do uwolnienia si¢ z naiwnych,
odczytywanych w duchu magii form religii, pozwala na nowo i glgbiej postawic
pytanie o Boga. Sekularyzacja ponadto przyczynila si¢ do wytworzenia dla czto-
wieka przestrzeni religijnej wolnosci i religijnych poszukiwan. Sekularyzacja nie
tylko nie zdezaktualizowata pytan o ostateczny sens, ale takze nie ostabita wagi i
aktualnosci tych pytan. Odpowiedzi ludzie mogg nadal znajdowa¢ w KoSciotach,
ktore przeciez, co nalezy podkresli¢, przyczynity si¢ do powstania sytuacji reli-
gijnej wolno$ci w zsekularyzowanym i pluralistycznym spoteczenstwie. Respekt
dla decyzji sumienia przyczynit si¢ do indywidualizacji religijnosci. Uwolnienie
si¢ Kosciota spod wpltywow panstwa wplynelo na emancypacje panstwa spod
bezposrednich wplywdéw koscielnych. Niekiedy chrze$cijanstwo przekazywato
swoje idee 1 wartos$ci bardziej za pomocg sity swoich doczesnych struktur niz
wewnetrznego przekonywania. Oswiecenie z jednej strony bylo duchowa alterna-
tywa wobec chrzescijanstwa, a zarazem jego dzieckiem — nawet jesli nie catkiem
chcianym i chodzacym wilasnymi drogami. Wspétudziat w ksztatltowaniu prze-
sztosci Europy gwarantuje tez obecnos$¢ chrzescijanstwa w jej przysztosci. Cho-
ciaz jedynie niewielki procent wiernych utozsamia si¢ w petni z dogmatyczng i
moralng doktryng swoich wspoélnot religijnych, to jednak chrzeécijanstwo ksztal-
tuje rodzinne, ludowe i narodowe tradycje. Fakt ten pozwala nie obawiac si¢ o
obecnos¢ religii w przysztym, coraz bardziej zréoznicowanym spoteczenstwie.
Zgodnie z wezwaniem Papieza (Nie lekajcie sig¢!), chrzescijanskie Koscioty nie
powinny obawia¢ si¢ marginalizacji ani zamyka¢ si¢ w getcie. Kosciol nie powi-
nien tez koncentrowac si¢ jedynie na samym sobie. Wydaje sig, iz chrze$cijanie
powinni zaakceptowac i uzna¢ podstawowe wilasciwosci kultury XXI w., w tym
sekularyzacje¢ i1 pluralizm. Wtasciwg postawg powinna by¢ akceptacja wszystkich
pozytywnych cech kultury konca XX w. Wiasnie w pluralistycznym spoleczen-
stwie przysztosci Koscioly chrzescijanskie moga odegra¢ wazna rolg, o ile stang
si¢ znakiem jedno$ci pomigdzy ludzmi i narodami. Jednak zsekularyzowanemu,
globalnemu spoleczenstwu towarzysza takze zjawiska negatywne — podstawowe
nier6wnosci, kryzysy polityczno-moralne, moralna pustka, brak podstaw uzasad-
niajacych wspolne przestrzegane przez wszystkich wartosci. Tutaj tym bardziej
ujawnia si¢ potrzeba nauki Kosciota jako etycznego fundamentu zycia jednostek i
spotecznosci. Najglebsze tresci wiary powinny by¢ wzorem wspolnoty politycz-
no-spolecznej, powinny nas takze uwrazliwia¢ na cierpienia innych. Kosciot po-
winien by¢ pierwszym miejscem urzeczywistnienia ideatow, ktore glosi innym.
Moze si¢ to jednak dokonac jedynie w nierozerwalnej jednosci zakorzeniania w
Bogu i diakonii dla $wiata, jednos$ci mistyki i polityki.
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NEW CONCEPTS OF SECULARISATION FROM
A THEOLOGICAL POINT OF VIEW

Summary

The author of the article examines the theological interpretation of the phenomenon of secula-
rization and to this end embarks on differentiating between various notions which bear resemblance
to “secularization”. Secularization denotes the progressive autonomy of various spheres of human
life in relation to the realm of religion, or religion-related norms and institutions. As opposed to
secularization being a spontaneous process, laicization is usually understood as a targeted and inten-
tional process of de-Christianizing social relations through structured activities intended to eradicate
all forms of the presence of the Church and Christians from public life. De-Christiani-zation, in turn,
is an atrophy of Christianity within the structures of the Church itself, especially in Western Europe.

The compiled material serves to attempt to answer the following question: In what way does
theology evaluate secularization? The author replies to this question by drawing on the assessments
of the different protestant and catholic theologians and the teaching of the Catholic Church in the
documents of the Second Vatican Council.

As opposed to socialization meant to be an exclusion from the worldly life, the Second Vatican
Council has juxtaposed secularization with the process of sanctification, which restores God to His
due place and acknowledges Him to be the ultimate goal of all things, without questioning the legi-
timacy of earthly reality.

Stowa kluczowe: sekularyzacja, autonomia rzeczywisto$ci ziemskiej, laicyzacja, pluralizm, moder-
nizacja



