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WPROWADZENIE

Tradycja biblijna i patrystyczna w swej refleksji nad czlowiekiem odwoluje si¢
do przekazu biblijnego o stworzeniu go na obraz i podobienstwo Boze: ,,Uczynmy
cztowieka na nasz obraz, podobnego nam” (Rdz 1, 26). Te stowa wskazuja na pewna
harmonig, jaka istnieje pomigdzy Bogiem i cztowiekiem, ktéra gwarantuje szczegol-
ng pozycje cztlowieka w stworzonym $wiecie 1 w relacji ze Stworcg. Osoba ludzka
stanowi centrum i ukoronowanie Bozego stworzenia. ,,Czlowiek jest skonczonym
wyrazem nieskonczonego Boskiego samowyrazu™'.

Na centralne znaczenie tekstu Rdz 1,26 dla chrzescijanskiego zrozumienia
cztowieka wskazuja jednomyslnie wszyscy teologowie prawostawni. Znany teolog
rosyjski Wasilij Zienkowski pisze, ze ,,u podstaw chrze$cijaniskiej antropologii, jako
jej centralna i podstawowa mysl, znajduje si¢ nauka o obrazie Bozym w cztowie-
ku2. Inny teolog prawostawny Wtodzimierz Losski zaznacza, ze wszyscy Ojcowie
Kosciota, zarowno Wschodu, jak i Zachodu, zgodnie dopatruja si¢ w akcie stworze-
nia cztlowieka na Bozy obraz i podobienstwo ,,pierwotnej zgodnosci miedzy bytem
ludzkim a Bytem Boskim™?. A jednak teologiczne wyjasnienie tej prawdy objawio-
nej bylo czesto odmienne w kazdej z dwu tradycji, cho¢ nigdy nie zaistniata mig-
dzy nimi sprzecznos¢. ,,Ojcowie Kosciota — pisze Paul Evdokimov — nie sag w pelni
zgodni ze sobg na temat istoty obrazu. Bogactwo tresci tego pojecia pozwala go
rozpozna¢ w roéznych wlasciwosciach naszego ducha, nie wyczerpujac jego istoty”.

Dziedzictwo teologiczne Ojcow Kosciota odnosnie do obrazu Bozego nie zawsze
byto jednakowo jasno i zdecydowanie wyrazone w refleksji teologicznej. Uznany ka-
tolicki teolog Luis Ladaria zwraca uwage, ze w teologii zachodniej na wiele wiekow

' K. Ware, Prawostawna droga, przet. s. Nikolaja z Monasteru Opieki Matki Bozej w Bussy-en-
-Othe, Biatystok 2002, s. 54.

2 W. Zienkowski, Problemy wospitanija w swiete christianskoj antropologii, Moskwa 1993, s. 39.

3'W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, przel. M. Sczaniecka, Warszawa 1989,
s. 100.

4 P. Evdokimov, Prawostawie, przet. J. Klinger, Warszawa 1964, s. 89.
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aspekt ten zostat nieco zapomniany: ,,Nie wydaje si¢, zeby idea cztowieka stworzonego
na obraz Bozy zawsze stanowita czynnik determinujacy dla antropologii teologicznej.
Nie nadawano jej wigkszego znaczenia, jak tylko to, ze mowi o duchowej duszy. Od-
niesienie chrystologiczne [...] zaniklo na dhugi czas. W ostatnich latach sytuacja ulegta
zmianie. Sobor Watykanski I (KDK 12), jak juz wiemy, umiescit w centrum chrzesci-
janskiej koncepcji cztowieka stan bycia stworzonym na obraz i podobienstwo Boga™.

Natomiast dla teologii prawostawnej prawda ta byta zawsze punktem wyjscia
w refleksji nad czlowiekiem. Katechizm Kosciota Prawostawnego przypomina, ze
cata doskonatos¢ cztowieka zasadza si¢ na jego podobienstwie do Boga: ,,Wielkos¢,
piekno i wolnos$¢ cztowieka wynikajg z faktu, ze Bog stworzyt go na swdj obraz. Dla
Ojcow wschodnich cztowiek w calej swojej rzeczywistosci jest taki, jakim go widzi
i chce sam Bog. Wtasnie dlatego pozostaje cztowiek takze nieprzenikniong tajemni-
cg, jakim$ misterium. Jedynie Bég moze ja do konca przeniknaé’. Siergiej Butgakow
pisze, ze ,,cztowieka mozna zrozumie¢, wychodzac tylko od Boga [...], poniewaz
obrazem cztowieka jest Bozy obraz”™®. W zwigzku z tym wszelkie racjonalno-
pojeciowe definicje i wnioski moga spetnia¢ w jego poznaniu role tylko pomocnicza.
On sam w swej glebi domaga si¢ takze objawienia o sobie. W przeciwnym razie po-
zostanie na zawsze najwigksza i jedyna na tym $wiecie zagadka.

Zaden z przedstawionych autoréw prawostawnych nie pozostawit dzieta, ktore
byloby poswiecone wytacznie problematyce antropologicznej. Lecz nie jest to ozna-
ka braku zainteresowania cztowiekiem i jego losem. Thumaczy¢ nalezy to raczej
innymi wzgledami. W prawostawiu cztowiek nie jest postrzegany jako autonomicz-
ny temat teologii, ale jako integralny element dziejow zbawienia. Bog i cztowiek
spotykaja sie w jednej historii, w ktorej ujawnia si¢ prawda o Bogu objawiajacym si¢
cztowiekowi az do przyjecia ludzkiej natury. Ujawnia si¢ takze prawda o cztowieku,
stworzonym przez Boga, ukochanym przez Niego wierng mitoscig, prowadzaca do
Bozej kenozy i dzieta odkupienia, i spetniajgcym swe przeznaczenie w wiecznym
zjednoczeniu ze swoim Stworca’.

1. WYJATKOWOSC CZLOWIEKA

Caly opis stworzenia cztowicka moéwi o jego wyjatkowej roli posrod catosci
stworzenia. Cztowiek jest dzietem najdoskonalszym, ktéry najlepiej i najpetniej od-
bija doskonalo$¢ Stworcey i z tej racji pozostaje z Nim w szczegolnej relacji blisko-

> L.F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, przet. A. Baron, Krakow 1997, s. 55.
Podobnie mysli Paul Evdokimov, ktory twierdzi, ze od XV w. idea obrazu Bozego nie odgrywata zad-
nej roli w filozofii. Por. P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, s. 87.

¢ Bog zywy: Katechizm Kosciola Prawostawnego, oprac. przez zespot wiernych prawostawnych,
Krakow 2001, s. 27.

" Por. S. Janusz, Pojecie cztowieka jako obrazu i podobienistwa Bozego na chrzescijanskim wscho-
dzie, ,,Premislia Christiana” 5(1992/1993), s. 373.

8 S. Bulgakow, Die christliche Anthropologie, w: Kirche, Staat und Mensch, Genf 1937, s. 246.

° Por. K. Gryz, Antropologia przebostwienia. Obraz czlowieka w teologii prawostawnej, Krakéw
2009, s. 43.
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éci. Swiat, stworzony z mysla o cztowieku, jedynie w nim osiaga najdoskonalsza
formg¢ bezposredniego odniesienia do Boga. Ksiega Rodzaju mowi o tym, co taczy
cztowieka z Bogiem, i pod tym wzgledem zadne inne dzielo stworcze nie moze si¢
jemu rownac.

Pojawienie si¢ cztowieka na ziemi wienczy cate dzieto stworzenia i w nim za-
wiera si¢ caly stworzony $wiat. Z jednej strony, czlowiek uczyniony zostat w sz6-
stym dniu, podobnie jak inne Zyjace istoty (por. Rdz 1, 24-26). Bog wykorzystat
do jego stworzenia proch ziemi (por. Rdz 2, 7). Z drugiej za$ strony, stworzenie
cztowieka ma wyjatkowy charakter. Wskazuje na to uprzedni namyst Boga oraz uro-
czysta forma podjecia decyzji, wyrazajaca si¢ w uzyciu liczby mnogiej: ,,uczynmy
cztowieka” (por. Rdz 1, 26). Ponadto czlowiek nie zostat powotany do istnienia tak,
jak inne stworzenia, poprzez stowo. Bog nie rozkazuje ziemi, aby stata si¢ ciatem,
ale angazuje si¢ poniekad bardziej osobiscie, wlasnymi rekami nadajac mu ksztalt
(por. Rdz 2, 7).

Rumunski teolog Dumitru Staniloae zaznacza, ze ,,akt stworzenia cztowieka
rozni si¢ od aktu stworzenia natury w tymze samym wymiarze tego, co ma odnie-
sienie do ciata. Bog uksztattowat ciato, «biorac pyt z ziemi». Nie rozkazat po prostu
ziemi, aby wydala ciato i nie udzielit jej do tego celu mocy. I 81 tak Bog odrdznit
cialo cztowieka od innych zwierzat w sposob, ktory wykracza poza sposoby, jakimi
ciala innych zwierzat r6znia si¢ od natury. Uksztattowat ciato z uwagi na duszg, kto-
ra spokrewniona jest z Bogiem w sposob szczegolny™!°,

Decydujacym momentem bylo ozywiajace tchnienie Boga, ktore nadato czto-
wiekowi odrgbnos$¢ i wyjatkows specyfike istnienia: ,,wtedy to Pan Bog ulepit czto-
wieka z prochu ziemi i tchnat w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego stat sig
cztowiek istota zywa” (Rdz 2, 7). Wlasnie ta obecno$¢ samego Boga, ktory oswieca
cztowieka, promieniujgc na niego §wiattoscig swego Oblicza, odroznia cztowieka od
wszystkich innych stworzen i nadaje mu pickno obrazu Bozego.

Ta szczegodlna tacznos¢ cztowieka z Bogiem, bedaca wynikiem aktu stworzenia,
pozwala méwi¢ o jego wyjatkowym pokrewienstwie z Bogiem. Nie jest to zastuga
cztowieka, ale wolnym darem Boga, Jego taska, dlatego czlowiek, chlubiac si¢ tym
faktem, nie ma zadnych powoddéw do podkreslania swojej wyzszosci, wrecz przeciw-
nie, ma powody do adoracji i wdzigcznosci. Tylko taka postawa jest wlasciwa czto-
wiekowi, ktory jako jedyna istota Zyjaca nosi w sobie co$ z samego Boga''. , Swigty
Grzegorz Teolog stusznie moze mowi¢ o obecnosci w cztowieku «czastki Bostway.
Niestworzona taska wlaczona jest w sam akt stworczy i dusza réwnoczesnie otrzy-
muje zycie i taske, taska bowiem jest tchnieniem Bozym, «Bozym strumieniemy,
zyciodajng obecnoscig Ducha Swietego™?. Tradycja prawostawna nie zna pojecia

10D, Staniloae, Obraz, podobieristwo i przebostwienie w osobie ludzkiej, w: Kosmos i czlowiek,
red. L. Balter, Poznan—Warszawa 1989, s. 240.

' Teologowie prawostawni wyrazajg t¢ prawde w pojeciu ,,Bogocztowieczenstwo” (ros. Bogo-
czelowieczestwo). Por. H. Paprocki, Obietnica Ojca. Doswiadczenie Ducha Swietego w Kosciele Pra-
wostawnym, Bydgoszcz 2001, s. 213.

12W. Losski, Teologia dogmatyczna, przet. H. Paprocki, Bialystok 2000, s. 51; por. tenze, Teo-
logia mistyczna..., s. 104.; H. Paprocki, Laska w teologii prawostawnej, EK, red. S. Wilk i in., t. 11,
Lublin 2006, kol. 401-402.
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nadprzyrodzono$ci jako daru dodanego do natury stworzonej. Obca jest jej idea taski
stworzonej. Uczy ona jedynie o tasce niestworzonej, to znaczy o przebostwiajacych
energiach Bozych, wiecznie promieniujacych z istoty Bozej. Podstawa takiego poje-
cia taski jest dogmat Kosciota prawostawnego o realnej réznicy miedzy istota Boza
a jej dziataniem, czyli energiami. W 1351 r. Synod Konstantynopolitanski uznat t¢
doktryne za autentyczny wyraz wiary prawostawnej i za dogmat Kosciota prawo-
stawnego. Rozrdznienie to pojawito si¢ juz u §w. Bazylego i $w. Grzegorza z Nyssy,
z kolei za$ zostato przejete przez Pseudo-Dionizego Areopagite, $w. Jana Damascen-
skiego oraz §w. Grzegorza Palamasa. Zgodnie z ta nauka taska Boza nie jest sama
istota Boga, lecz niestworzone i nieodlgczne od niej energie, przez ktore objawia si¢
On stworzeniom, podczas gdy Jego istota pozostaje absolutnie transcendentna, nie-
dostepna i niepoznawalna. Energie te pochodza od Ojca i udzielaja si¢ stworzeniom
przez Syna w Duchu Swietym. Skutkiem tego taska przebostwiajaca cztowieka jest
zjednoczeniem z energiami, a nie istotag Boza; jest darem niestworzonym, nie doda-
nym do natury ludzkiej, lecz wszczepionym w nig, ktory sprawia, ze czlowiek jest
obrazem Boga Trojedynego!s.

Czlowiek zatem nie jest bytem autonomicznym, wystarczajgcym samemu sobie
1 w sobie odnajdujacym sens swojej egzystencji. Od samego poczatku jego istnienie
jest zwigzane z Bogiem. Przez Niego zostal wezwany z nicosci do istnienia, ktore
ma szczegolny charakter, jest zyciem, czyli pewnym ,,uczestnictwem” w Bogu. ,,Bog
tchnat [...] w czlowieka zycie; cztowiek jest zywym stworzeniem, gdyz jest z nim
Bog. Cztowiek jest zyciem, gdyz Bog nieustannie daje mu zycie Swym Tchnieniem,
Swa Obecnoscig, Swg Mocg”'*. Wyrazem tego sg przymioty boskie, ktore cztowiek
otrzymat w stworzeniu. Wedtug $§w. Maksyma Wyznawcy sa to: byt, wieczno$¢, do-
bro¢ i madros¢, sw. Grzegorz z Nyssy mowi zas o blogostawienstwie niesSmiertel-
nosci, sprawiedliwosci, czystosci 1 mitosci. Zwlaszcza ta ostatnia cecha wyr6znia
cztowieka sposrod innych stworzen.

W teologii prawostawnej obraz Bozy okresla si¢ najczesciej jako to, co zostato
dane cztowiekowi w akcie stworzenia. ,,Obraz” ma charakter konstytutywny i nor-
matywny. Wielu Ojcéw Kosciota poswigca duzo stronic swojej tworczosci wyja-
$nieniu, czym jest istota obrazu Bozego w cztowieku. W ciggu rozwoju mysli Ojcow
mozna wyrézni¢ dwie orientacje: 1. Wywodzaca si¢ ze szkoty aleksandryjskiej,
odnoszaca si¢ do neoplatonizmu, ktéra przyznaje, ze ,,obraz i podobienstwo” doty-
czy jedynie duchowej natury cztowieka. 2. Wywodzaca si¢ ze szkoly antiochensko-
-syryjskiej, uznaje, ze caty cztowiek wraz z jego dusza i ciatem jest stworzony na
obraz i podobienstwo Boga'®.

Czlowiek jest korong stworzenia, albowiem jest w nim obecne tchnienie Boze.
Dlatego nie moze by¢ unicestwiony. L.aczy w sobie to, co boskie i to, co stworzone.

3 Por. W. Hryniewicz, Wspdlczesna antropologia prawostawna, ACr 4 (1972), s. 225-226;
Y. Congar, Czlowiek i przebostwienie w teologii prawostawnej, ,,Znak” 169-170 (1968), s. 853—-854;
P. Evdokimov, Szalona mitos¢ Boga, przet. M. Kowalska, Biatystok 2001, s. 38—41.

4 Bég zywy: Katechizm Kosciola Prawostawnego, s. 27.

15 Por. W. Hryniewicz, A. Nossol, Antropologia teologiczna, EK, t. 1, Lublin 1973, kol. 694-698;
P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, przet. E. Wolicka, Poznan 1991, s. 54-58.
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Butgakow nazywa kazdego cztowieka ,,bogocziowiekiem w przeznaczeniu, poten-
cjalnie, w swojej formalnej strukturze” (ros. po swojemu formalnomu strojeniju),
a nieraz nazywa go nawet ,,stworzonym bogiem”®,

Interpretujac fragment Ksiggi Rodzaju, méwiacy o stworzeniu cztowieka, Bul-
gakow pisze, ze ,,cztowiek zostal stworzony z prochu ziemi, ze wspolnej dla cate-
go stworzenia materii, ale sam Bog tchnat w niego tchnienie zycia”!”. To tchnienie
jest dla Butgakowa wylaniem (ros. iz/ijanije) Boskiej natury. Bog z siebie daje to,
co stanowi o istocie cztowieka. I juz moca takiego swego boskiego pochodzenia
czlowiek jest nazwany ,,synem Bozym”. Co wigcej, wedlug Butgakowa, cztowiek
mocg takiego swego pochodzenia jest ,,stworzonym bogiem”. Ludzki duch to przede
wszystkim osoba i osobowos$¢, jazn (lub ,,ja”). Osoba jest tajemnica, jest pierwszym
i najpetniejszym przejawem obrazu Boga w czlowieku. Tworzac duchy hipostatycz-
ne, osoby i osobowosci, Bog jakby powtorzyt Samego Siebie, stworzyt ,,wspot-ja”.
Teolog zastrzega jednak, ze jedno$¢ Boskiej 1 ludzkiej natury ma takze pewne ogra-
niczenia, gdyz ludzki duch hipostatyczny mimo boskiego pochodzenia nie nalezy do
trzech hipostaz Bozych (nie wchodzi w petnie Bostwa)'s.

2. CHRYSTOLOGICZNY FUNDAMENT

Czlowiek zostal stworzony na ,,obraz i podobienstwo Boga” (por. Rdz 1, 26). To
znaczy, ze stworzenie cztowieka dokonuje si¢ wedtug Modelu, ktorym jest Sam Bog.
To Sam Bog jest Pierwowzorem cztowieka, jego Archetypem. Ale trzeba zaznaczyc,
ze Ojcowie Kosciota jasno rozrézniaja migdzy byciem na obraz Boga a byciem ob-
razem Boga. To ostatnie przynalezy tylko Chrystusowi, ktory jest obrazem Boga
we wlasciwym tego slowa znaczeniu, cztowiek natomiast jest stworzony na obraz,
czyli na wzor obrazu Boga, ktorym jest Chrystus'. Inaczej mowiac, czlowiek jest
obrazem Obrazu, ktorym moze by¢ jedynie Jednorodzony Syn Boga, wspotistotny
z Ojcem, choc¢ r6zny co do osobowej postaci. Biblijnym punktem wyjscia do takiego
rozumienia jest tekst Kol 1, 15, gdzie $§w. Pawel interpretuje chrystologicznie opis
stworzenia §wiata i czlowieka, dla ktorego Archetypem jest Chrystus, ,,pierworodny
wobec kazdego stworzenia”®. W tym fragmencie hymnu chrystologicznego Chry-
stus jest nazwany obrazem Boga niewidzialnego (Kol 1, 15) i przedstawiony jako
Ten, ktory w pelnym sensie odzwierciedla podobienstwo i pokrewienstwo z Bogiem,
tak ze tylko On objawia Boga $wiatu. W podobnym konteks$cie motyw obrazu po-
jawia sie takze w hymnie chrystologicznym z Listu do Filipian (por. Flp 2, 6-7). Tu
przedstawiony jest on przez wyrazenie: na rowni by¢ z Bogiem, co oznacza objawio-
ny na zewnatrz sposob bytowania wlasciwy Bogu, Jego Chwale.

16 Por. S. Butgakow, Agniec Bozyj, cz. I, Paris 1933, s. 159-160, 209; tenze, Swiatlo wiecznosci,
Kety 2010, s. 393-394.

17'S. Butgakow, Niewiesta Agnca, cz. 111, Paris 1945, s. 126; por. tenze, Agniec Bozyj..., s. 115.

18 Por. S. Butgakow, Agniec Bozyj..., s. 160-161.

¥ Por. K. Gryz, Antropologia przebostwienia..., s. 157.

20 Por. tamze, s. 157-158.
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W Jezusie Chrystusie objawita si¢ pelnia prawdy o kazdym cztowieku. Jaka-
kolwiek proba zanegowania czy podwazenia tej prawdy grozi nieuchronnym i bez-
wzglednym wypaczeniem ludzkiej tozsamosci, zejsciem z jedynie stusznej drogi
do zrozumienia siebie, jakg jest Chrystus. U §w. Pawta czytamy: ,,Albowiem tych,
ktorych przedtem poznat, tych tez przeznaczyt na to, by si¢ stali na wzor obrazu Jego
Syna, aby On byt pierworodnym migdzy wielu bracmi” (Rz 8, 29).

Ftorenski mowi o Chrystusie jako wzorze kazdego czlowieka. W Zbawicielu
odstania si¢ dopiero autentyczne, doskonate ,,ja” rozumnego stworzenia: ,,Jeden tyl-
ko Pan Jezus Chrystus jest ideatem dla wszystkich ludzi, tzn. nie pojgciem abstrak-
cyjnym, nie pustg normg ludzkosci jako takiej, nie schematem wszystkich oséb, lecz
obrazem, ideg kazdej osoby, z calg jej zywa trescia... Jest On poczatkiem nowego
zycia, ktore, kiedy juz raz zostanie zaszczepione w sercu, rozwija si¢ samo, zgodnie
ze swoimi wlasnymi prawami’?'.

Warto tu zaznaczy¢ sprzeciw Florenskiego wobec katolickiej poboznosci, zna-
nej jako Imitatio Christi (,,nasladowanie Chrystusa”). ,,Jesli protestant — pisze on —
doprowadza do tego, ze Chrystus znika, to katolik pragnie natozy¢ na siebie maske
Chrystusa”??. Wedlug niego, jak i dla catej tradycji Kosciota prawostawnego, nie
mozna ,,nasladowac Chrystusa”, lecz nalezy ,,zy¢ w Chrystusie”?. W podobnym du-
chu wypowiada si¢ Wlodzimierz Losski: ,,Mistyka nasladowania, ktorg mozna spo-
tka¢ na Zachodzie, jest obca duchowosci wschodniej, ktora okresla si¢ raczej jako
«zycie w Chrystusie». To zycie w jednosci ciata Chrystusa stwarza osobom ludz-
kim wszystkie warunki konieczne do uzyskania taski Ducha Swietego, to znaczy
do uczestnictwa w samym zyciu Trojcy Swictej, w najwyzszej doskonatosci, ktorg
jest mito§¢”?*. , Nasladowanie Chrystusa” podkresla raczej aspekt moralny, ktory dla
teologow prawostawnych nie jest najwazniejszy i dlatego chetniej mowia o ,,zyciu
w Chrystusie”, wskazujac tym samym na aspekt ontologiczny tego zjednoczenia®.

Przy zachowaniu zasadniczej tresci pojgcia, w miejsce greckiego theosis, teolo-
gowie rosyjscy wprowadzajg termin zastepczy: ,,bogocztowieczenstwo”. Niewatpli-
wie blizsze ich kulturze i jezykowi, pojecie to wyraza lepiej, ich zdaniem zaréwno
chrystologiczny, jak rowniez ludzki charakter tajemnicy przebostwienia. ,,Bogoczio-
wieczenstwo” (,,teandryzm”) niesie w sobie wewnetrzny dynamizm, ,,synergej¢”
wspotpracy Bosko-ludzkiej, doskonata harmoni¢ rzeczywisto$ci Boskiej z ludzka
w czlowieku.

Idea Bogocztowieczenstwa pojawita sie najprawdopodobniej w IV w. w pismach
Apolinarego z Laodycei, ktory nauczal o podobienstwie Boga i czlowieka oraz o ist-

21 P. Florenski, Filar i podpora prawdy, Warszawa 2009, s. 189.

22 Tamze, s. 583-584, przyp. 398.

3 Por. T. Spidlik, Mys! rosyjska, Warszawa 2000, s. 55. 74 W. Losski, Teologia mistyczna..., s. 192.

2'W. Losski, Teologia mistyczna..., s. 192.

2 Por. T. Spidlik, Mys! rosyjska..., s. 55-56. Antropologia prawostawna jest bardzo wrazliwa na
wymiar ontyczny cztowieka, a takze na wymiar kosmiczny i apofatyczny. Teologia zachodnia ma cha-
rakter bardziej moralny, rozpatruje cztowieka w perspektywie dziatania, a nie bytu. By¢ moze, jest to
opozycja wynikajaca z dwoch typéw myslenia. Tajemnica cztowieka tkwi, wedlug prawostawia, w za-
daniu do realizacji, ktorego powotany jest cztowiek — w przebostwieniu. Por. H. Paprocki, Obietnica
Ojca..., s. 229; W. Hryniewicz, Wspotczesna antropologia prawostawna, ,,Analecta Cr” 4(1972), s. 236.
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nieniu w Bogu ,,czlowieka niebieskiego” — swego rodzaju archetypu ,,cztowieka
ziemskiego”. Nastepnie idea ta powrocita w nauce Ojcow Kosciota (§w. Grzegorza
z Nyssy, $w. Jana Chryzostoma, §$w. Maksyma Wyznawcy), aby pdzniej urzeczywist-
ni¢ si¢ w definicji Soboru Chalcedonskiego (451 r.). Glosita ona jedno$¢ elementu
Boskiego i ludzkiego w osobie Chrystusa bez pomieszania, tzn. harmoni¢ dwdch
natur i dwoch rodzajow woli, co daje podstawe wspotdziatania elementu Boskiego
i ludzkiego. Ugruntowanie biblijne tej idei stanowi opis stworzenia cztowieka na
obraz i podobienstwo Boga (Rdz 1, 26-28). Bogoczlowieczenstwo, ktore byto pier-
wotnym zamiarem Boga w stosunku do cztowieka, zostato zniszczone przez upadek,
grzech, ale przywrocone we Wcieleniu Chrystusa. Dzigki Chrystusowi natura ludzka
zjednoczyla si¢ z glebia zycia Bozego.

3. NATURA OBRAZU

Stworzenie cztowieka na obraz Bozy nie oznacza czego innego jak to, ze jest
on w mozliwosci upodobnienia si¢ do Stworcy. Stwierdzenie $w. Ireneusza, ze ,,Bog
stat si¢ cztowiekiem, aby cztowiek mogt staé sie bogiem™?, dos¢ powszechnie byto
stosowane w antropologicznej refleksji Ojcow Wschodnich. Doswiadczenie ograni-
czono$ci i grzesznosci czlowieka przypominato im stale, ze jest on tylko stworze-
niem istotowo zwigzanym ze zmiennym i zniszczalnym $wiatem. W zwigzku z na-
uka biblijng o stworzeniu cztowieka (na Bozy obraz i podobienstwo) i faktyczng
bytowoscig cztowieka powstat powazny problem antropologiczny. Czy nie zachodzi
sprzeczno$¢ pomiedzy cztowiekiem biblijnym — Boskim wyobrazeniem, a czlowie-
kiem rzeczywistym, ktory nie zawsze jest w pelni podobny do swojego Boskiego
Praobrazu?®.

Jednym z pierwszych myslicieli chrzescijanskich, ktory usitowat rozwigzac ten
problem, byt §w. Klemens Aleksandryjski. Oddzielit on od siebie i nadal dwie r6z-
ne treSci stowom ,,obraz” (gr. eikon) i ,,podobienstwo” (gr. homoiosis), ktore we-
dhug opisu stworzenia, ukazujg zwigzek cztowieka z Bogiem. Tak pisal on o tym:
»A czyz niektdrzy z naszych nie w ten sposdb interpretuja zwrot: «na obrazy, ze te
wlasciwos¢ otrzymat czlowiek zaraz po urodzeniu, a zwrot «na podobienstwoy, ze
te wlasciwo$¢ uzyskuje dopiero pozniej w miar¢ doskonalenia?”?. W jego epoce,
bedacej ksztattowang w znacznej mierze przez mysl Platona i jego uczniow, eikon
mogl oznaczaé uczestnictwo wedle porzadku fizycznego (fisis = natura), homoiosis
— doskonate (idealne) duchowe podobienstwo, do ktérego cztowiek powinien dazy¢.
Natomiast w jezyku hebrajskim celem i demuth nie sg terminami przeciwstawnymi
sobie, lecz jeden okresla drugi: ,,obraz upodabniajacy”. Rozréznienia miedzy ,,obra-

2 Swiety Ireneusz, Adversus haereses, V (Praefatio), PG 7, 1120. Sformutowanie to powtarzaja
z kolei §w. Atanazy Aleksandryjski, $w. Grzegorz z Nazjanzu i $w. Grzegorz z Nyssy; por. W. Hrynie-
wicz, Wspolczesna antropologia prawostawna..., s. 232, przyp. 62.

2 Por. S. Janusz, Pojecie czlowieka..., s. 377-378.

2 Swiety Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskéw filozoficznych dotyczgeych prawdziwej
wiedzy, przet. J. Niemirska-Pliszczynska, t. 1, Warszawa 1994, s. 216.
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zem” a ,,podobienstwem” trzyma si¢ konsekwentnie sw. Ireneusz i Orygenes. Nato-
miast wielu autorow greckich, takich jak swieci: Atanazy, Dydym, Kappadocczycy
oraz autorzy z kregu jezyka semickiego tego rozroéznienia nie utrzymuja®.

Dla $w. Ireneusza para: ,,obraz” —,,podobienstwo” koresponduje z parg Sw. Paw-
la: ,,cztowiek ziemski” —,,cztowiek duchowy”. Tym ktéry ustanawia ,,podobienstwo”
z Bogiem jest Duch Swiety. Ireneusz pisze: ,,Doskonaty cztowiek jest zmieszaniem
1 zjednoczeniem duszy przyjmujacej Ducha Ojca i dotaczonego do niej ciata, ktore
jest uksztattowane wedlug obrazu Boga [...]. Cztowiek ma obraz [Boga] w uksztalto-
waniu [cielesnym], podobienstwo za$ [...] otrzymuje przez Ducha”*®. Orygenes, a za
nim pewna cze$¢ teologow wschodnich podkresla dynamiczny charakter obrazu:
jego celem jest dgzenie do bliskosci z Bogiem tak zazylej, jak tylko to jest mozliwe.
To ,,przejscie od obrazu do podobienstwa” bedzie dopelnione w chwale ciata zmar-
twychwstalego (por. 1J 3, 2) i w pelnej jednosci, zgodnie z modlitwa Chrystusa (por.
J17,21)°"

Wspolczesni prawostawni interpretatorzy stworzenia czltowieka trzymaja si¢
wyjasnienia Orygenesa, ze ,,w chwili pierwszego stworzenia cztowiek otrzymat
godno$¢ «obrazu Bozego», natomiast doskonate «podobienstwo do Boga» zostalo
zachowane dla niego na koniec: chodzi o to, by cztowiek zdobyt je sobie wlasnym
wysitkiem przez nasladowanie Boga™*2. Mozna powiedzie¢, ze obraz jest elemen-
tem dynamicznym, wchodzacym w ontyczng osobowa struktur¢ czlowieka stwo-
rzonego, ktory osiaga swa petni¢ w podobienstwie Bozym poprzez wolne zaangazo-
wanie si¢ cztowieka w proces przeprowadzania go przez Boga ze stanu pierwotnej
niewinno$ci do stanu cnoty i $wigtoSci w cztowieku zbawionym™®. Podobienstwo
Boze w cztowieku jest niczym innym jak przebostwieniem (gr. theosis) czlowieka.
Antropologia obrazu Bozego jest wigc rownoczesnie antropologia przebdstwienia,
antropologia teandryczng.

Zapoczatkowana przez Ojcow Kosciota, znalazta swe rozwinigcie w religijnej
mys$li rosyjskiej XIX i XX w. Opierajgc si¢ na nauce Ojcow greckich, antropologia
prawostawna nie koncentruje si¢ na grzechu, naturze upadtej i zbawiajacej tasce,
lecz na przebdstwieniu cztowieka. Idea przebdstwienia jest gtdéwna i najbardziej
istotng ideg, ktora przenika catg antropologi¢ prawoslawna. Stworzenie cztowieka
na obraz Bozy mialo za cel jego przebdstwienie, to znaczy uczestnictwo w rzeczy-
wistosciach, nalezacych do porzadku istnienia samego Boga. Obraz Bozy niejako
predestynuje cztowieka do przebostwienia. Theosis jest ostatecznym celem bytow
stworzonych, pelng realizacja podobienstwa Bozego.

¥ Por. S. Janusz, Pojecie czlowieka..., s. 378. Por. takze K. Gryz, Antropologia przebéstwienia...,
s. 163-169.

30 Swiety Ireneusz, Adversus haereses, V, 6, 1, PG 7, 1137-1138.

31 Por. T. Spidlik, 1. Gargano, Duchowosé Ojcow greckich i wschodnich, Krakow 1997, s. 65-66.

32 Orygenes, O zasadach, przet. S. Kalinkowski, Krakow 1996, s. 310-311.

3 Por. S. Janusz, Pojecie czlowieka..., s. 378. Por. takze T. Spidlik, I. Gargano, Duchowosé¢ Ojcéw
greckich i wschodnich..., s. 66.
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4. TROJJEDYNY CHARAKTER OBRAZU

Trudno jest znalez¢ w tradycji Kosciota Wschodniego jasne orzeczenia dogma-
tyczne na temat trynitarnego charakteru stworzenia. Temat ten powraca natomiast
w zywej poboznosci ludowej. Wyjatkowym przyktadem byta poboznos¢ sw. Ser-
giusza z Radonieza, wielkiego $wictego Kosciola Wschodniego, zalozyciela Lawry
Swietej Tréjcy, pelniacej az do dzis role duchowego centrum rosyjskiego prawosta-
wia. Swiety opart swoja duchowo$¢ na tajemnicy Trojcy Przenajswietszej.

Temat Trojcy Swietej pojawit si¢ takze w sztuce malarskiej, a szczegdlnie w ro-
syjskiej literaturze teologicznej dwdch ostatnich wiekow. W pierwszym rzedzie na
uwage zashugujg tacy teologowie, jak Aleksy Chomiakow (1804—1860)204, Wtodzi-
mierz Sotowjow*, metropolita Antoni Chrapowicki (1864—1936), prowadzacy ostra
polemike z Lwem Tolstojem w obronie prawdy o Trojcy Swictej jako podstawowej
prawdy chrzescijanskiej. Metropolita naucza, ze Tréjca Swieta jest nie tylko obra-
zem mitosci, ale takze niezastgpionym zrodtem prawdziwego zycia®.

Teologiczna wymowa $wiatyni Trojcy Swietej, znajdujacej si¢ w podmoskiew-
skim monastyrze w miejscowos$ci Siergijew Posad, pozwolita Florenskiemu uczyni¢
z niej rodzaj duchowego archetypu ludu rosyjskiego. Pisze on, ze wspdlnota jest
gldwng 1 najbardziej charakterystyczng cecha tego narodu: ,,Poczatki Rusi Kijow-
skiej rowniez charakteryzowaly si¢ wprowadzeniem wspdlnoty, ktorej osrodek zary-
sowat si¢ wokot Lawry Kijowsko-Peczerskiej wkrotce po przyjeciu chrzescijanstwa
przez Rus. Rowniez poczatek Rusi Moskiewskiej, przyswajajacej sobie nowa du-
chowa kontemplacje, odznacza si¢ wprowadzeniem w centrum Rusi Moskiewskiej
wspolnoty, za radg i blogostawienstwem umierajacego Bizancjum. Idea wspolnoty
jako wspolnego zycia w pelnej mitosci, jednomysInosci i1 jednosci ekonomicznej
— czy bedzie si¢ nazywala po grecku koinonia, czy po lacinie communio — zawsze
byla bardzo bliska duszy rosyjskiej i tkwila w niej, jako zapowiedz zycia. Wcielona
zostata w Lawrze Troicko-Sergiejewskiej przez swigtego Sergiusza i rozprzestrze-
nita si¢ stad, z Domu Trojcy jako osrodka zasadniczego pod wzgledem zaréwno te-
rytorialnym, gospodarczym, artystycznym, o§wiatowym czy wreszcie moralnym’.

Fakt, ze cztowiek jako mezczyzna i kobieta moze by¢ obrazem Boga, nie byt
czgsto podnoszony przez Ojcow Kosciota. Grzegorz z Nyssy wprost stwierdza, ze
nie moze by¢ to prawda, dlatego ze w Bogu nie ma podziatu na plcie. Zrdznicowanie
to wprowadzit Bog na koncu, do stworzenia juz uksztaltowanego, ze wzgledu na
przewidziany upadek cztowieka i konieczno$¢ rozmnazania si¢ droga cielesng (por.
sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu cztowieka, dz.cyt., s. 91-99). Ale jesli osoba jest
zasada integrujaca w sobie, jednoczaca wszystkie poziomy bytowania cztowieka we
wzajemnym przenikaniu sie, tak ze ciato uduchowia sig, a dusza ozywia cialo, to
meskosci 1 kobiecosci nie mozna sprowadzac tylko do poziomu biologicznego jako
odrebnos¢ plci. Oba sg specyficznym, sobie wtasciwym osobowym sposobem byto-

3 Por. J. Klinger, Dwie postacie prekursoréw prawostawnej odnowy, ,,Znak” 169-170 (1968),
s. 872-896.

35 Antonij abp, Polnoje sobranije soczinienij, t. 1-2, Sankt-Petersburg 1911.

36 P. Florenski, Zawra Troicko-Sergiejewska i Rosja, Warszawa 1984, s. 24-25.
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wania cztowieka, ktore zachowuje zroznicowanie, s wewnetrznie ukierunkowane na
siebie nawzajem poprzez mito$¢. I wtasnie to naturalne ukierunkowanie na drugiego
w mitosci jest znakiem obrazu Bozego®'.

Jednak przyczyng sprawczg podobienstwa Bozego w cztowieku jest Euchary-
stia. Spozywajac ciato Chrystusa, chrzescijanin otrzymuje dar najwigkszego z mozli-
wych w obecnym czasie sposobow zjednoczenia z Bogiem. Kategorie podobienstwa
1 zjednoczenia pozostajg ze sobg w Scistej relacji, a ich elementem wiazacym jest
mitos$¢. Nie mozna moéwié o zjednoczeniu, jesli nie istnieje pierwotne podobienstwo
migdzy jednoczgcymi si¢ osobami. Z drugiej za$ strony, zjednoczenie kochajacych
si¢ 0s6b upodabnia ich do siebie do tego stopnia, ze staja si¢ tym samym. To zjed-
noczenie nie jest tylko natury moralnej, jest to jednos¢ realna, chociaz nie z Boska
naturg Chrystusa. Jedno$¢ sakramentalna jest realna jednoscia z Jego przebostwiaja-
cg taska i energig®®. Grzegorz Palamas, przeciwstawiajac si¢ btednym rozumieniom
tej jednosci, podkresla, Ze jest ona jedno$cia z przebostwionym ciatem Chrystusa,
ktory pozostaje w $cistej jednosci z Bogiem i tym samym laczy cztowieka z cata
Tréjca. ,,Dla Palamasa udziat w sakramentach oznacza jedno$¢ z ludzka naturg Lo-
gosu Boga, ktora bedac zjednoczong hipostatycznie z drugg osoba Trojcy, zostata
przebdstwiona i stata si¢ zrodlem przebostwienia cztowieka. Kiedy wierzacy jedno-
czy si¢ w ten sposob z Chrystusem, zostaje przemieniony w $wiatyni¢ trojjedyne;j
Boskosci™.

Proces przebostwienia czlowieka, pojety jako uczestnictwo w ozywiajacej
mocy Chrystusa Zmartwychwstatego (por. 1 Kor 15, 45), uobecnia si¢ w Kosciele.
W ten sposob, pozostajac w Scistej wiezi z soteriologia, antropologia prawostawna
dopehnia si¢ w eklezjologii. W perspektywie antropologii przebostwienia Kosciot
jest miejscem przebostwiajacej przemiany czlowieka przez sakramenty i kult, orga-
nizmem teandrycznym, w ktorym dzialajg energie przebdstwiajace i gdzie cztowiek
staje si¢ wspotpracownikiem Boga (por. 1 Kor 3, 9). ,,Istota Kosciota — pisze Sier-
giej Butgakow — jest zycie Boze objawiajace si¢ w stworzonym zyciu; dokonuje si¢
przebdstwienie stworzonego $wiata moca Wcielenia Boga i Pigédziesiagtnicy”. Za
posrednictwem Kosciota realizuje si¢ nie tylko indywidualny obraz Bozy w czto-
wieku, lecz rowniez obraz kolektywny, eklezjalny, a nawet kosmiczny. W Kosciele
cztowiek odnajduje swoj prawdziwy wymiar ,,katolicki” w powigzaniu z catg ludz-
koscig 1 kosmosem.

Teologowie prawostawni sg przekonani, ze prawda o obrazie i podobienstwie
Bozym w cztowieku najpetniej dotyka tajemnicy cztowieka. Prawda ta pozwala wy-
jasni¢ jego paradoksalng sytuacje w swiecie i historii, ktorej do§wiadcza kazdy czto-
wiek: ograniczono$¢, ktora teskni za czyms wigkszym, niz jest. Cztowiek jest istota,
ktora dazy do przewyzszania siebie.

37 Por. Bdg zywy: Katechizm Kosciota Prawostawnego, s. 27.

38 Por. J. Meyendorft, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, Warszawa 1984, s. 259-260.

¥ G.I. Mantzaridis, Przebdstwienie cziowieka. Nauka sw. Grzegorza Palamasa w swietle tradycji
prawostawnej, przet. 1. Czaczkowska, Lublin 1997, s. 59).

40°S. Bulgakow, Prawostawie, Warszawa—Biatystok 1992, s. 15.



OBRAZ BOZY W CZLOWIEKU WEDLUG TRADYCJI CHRZESCIJANSKIEGO WSCHODU 149

* %k sk

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze antropologia Kosciota Wschodniego
bazuje si¢ przede wszystkim na biblijnym opisie stworzenia cztowieka na ,,obraz
i podobienstwo” Boze (por. Rdz 1, 26). Mozna powiedzie¢, ze antropologia ta jest
antropologia obrazu Bozego w cztowieku. Podkreslenie dynamicznej rzeczywisto$ci
obrazu Bozego w cztowieku jest podstawowa intuicjg antropologii prawostawne;.
Odrzuca ona interpretacje pojecia ,,obrazu” w sensie substancjonalnym i statycznym.
Nie pojmuje tez go jako ,,nadnatury” w cztowieku. Obrazem Bozym jest cata istota
cztowieka wraz z jego duszg i ciatem, rozumem i wolno$cig, zdolna do $wiadomego
wyboru 1 przekraczania swojej wlasnej natury, aby zjednoczy¢ si¢ z Bogiem. Istota
obrazu Bozego polega na prymacie zycia duchowego, to znaczy na dynamicznym
nastawieniu i dgzeniu catej istoty ludzkiej do jej Archetypu.

Opierajac si¢ na nauce Ojcow greckich, antropologia Kosciota Wschodniego
nie koncentruje si¢ ani na grzechu, ani naturze upadtej i zbawiajacej tasce, lecz na
przebostwieniu czlowicka. Idea przebostwienia jest gtowng i najbardziej istotng
cecha, ktora przenika antropologie¢ wschodnig od poczatku do konca. Stworzenie
cztowieka na obraz Bozy miato na celu jego przebostwienie, to znaczy uczestnic-
two w rzeczywisto$ciach nalezacych do porzadku istnienia samego Boga. Przebo-
stwienie jest ostatecznym celem bytow stworzonych, pelng realizacja podobienstwa
Bozego. Wskutek tego prawostawna antropologia obrazu Bozego jest jednoczesnie
antropologia przebostwienia, antropologia teandryczna. Do jej rozwoju przyczynita
sie w szczegolny sposob rosyjska mysl religijna XIX i XX w., biorgc za punkt wyj-
$cia nauke o bogocztowieczenstwie.

Poniewaz cztowiek zostat stworzony na obraz i podobienstwo Boga Trojjedyne-
go, omawiani teolodzy prawostawni widza w dogmacie Trojcy Swigtej glowna pod-
stawe antropologii chrzescijanskiej. Misterium potrojnej osobowosci Boga w jednej
naturze znajduje odzwierciedlenie w misterium cztowieka. Prawdziwy i doskonaty
obraz Bozy wymaga przezwyciezenia wzajemnej opozycji oraz réznorodnosci osob
posiadajacych t¢ sama natur¢. W miar¢ jak czlowiek realizuje w sposob doskonaty
swojg ludzka nature wspolng wszystkim ludziom oraz personalizuje ja w sobie, nie
jest odizolowany ani oddzielony od drugich ani skazany na relacje czysto zewngtrz-
ne. Pozostajac w pelni sobg, przyczynia si¢ do urzeczywistnienia ,,wielojednosci”
rodzaju ludzkiego, a nawet stanowi jedno z catg ludzkoscig. Poniewaz istnieje Bog
w Trzech réznych Hipostazach, dlatego rowniez w wielo$ci poszczegolnych osob
istnieje jedna ludzkos¢ jako ontyczna cato$c.

Dzigki osobowemu zjednoczeniu natury Boskiej i ludzkiej w Chrystusie oraz
jej uwielbieniu i przemienieniu przez Zmartwychwstanie, cata natura ludzka zostata
potencjalnie przebostwiona. Rozwinigte przez patrystyke wschodnig twierdzenie $w.
Ireneusza, ze ,,Bog stat si¢ cztowiekiem, aby cztowiek mogt staé sie bogiem”, stato
si¢ ztota regulg antropologii prawostawnej. Jako rzeczywisty poczatek odkupienia
i decydujacy akt, ktory zawiera w sobie w zalazku wszystkie inne tajemnice Chry-
stusa, Wcielenie jest niezbednym warunkiem i podstawa przebostwienia cztowieka.
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THE IMAGE OF GOD IN MAN ACCORDING TO THE TRADITION
OF THE CHRISTIAN EAST

Summary

Based on the study of the Greek Fathers, anthropology of the Eastern Church does not focused
either on sin, nor the nature of the fallen and a saving grace, but deification of man. The idea of deifica-
tion is the main and most important feature, which permeates the eastern anthropology from beginning
to end. Creation of man the image of God was to his deification, that is, participation in the realities
of belonging to the order of the existence of God. Deification is the ultimate goal of created beings,
full implementation of the likeness of God. As a result, Orthodox anthropology image of God is both
anthropology deification, theological anthropology. Its development has contributed to specifically
Russian religious thought nineteenth and early twentieth century. Since man was created in the image
and likeness of the Triune God.

Stowa kluczowe: cztowiek, osoba ludzka, stworzenie, obraz Bozy, Ojcowie KoSciola, antropologia
chrzescijanska, przebostwienie, Trojca Swicta



