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Préba oceny

Czytajac Poszukiwanie literatury, od razu zauwazamy, jak bardzo Autor ceni stowo i dba o pigk-
no jezyka. Sam zreszta si¢ o to upomina we Wstgpie: ,,Pisarstwo to oddanie si¢ na stuzbe czegos, co
nie daje si¢ wystowic; ale jest, i zmusza do walki o kazde stowo, kazde tajemnicze jego skrzyzowa-
nie z drugim stowem” (s. 6). Ksiadz Sochon jako niezwykly erudyta rozposciera przed czytelnikiem
przestronny pejzaz literatury i poezji, wypekliony tworczos$cig starszych, ale i mtodszych pisarzy. Bije
z tego jaka$ nadzieja, ze wciaz sa wsrod nas ludzie, ktorzy potrafia jeszcze co$ swiatu powiedzied
w jezyku poezji. Jak zaznaczyt Autor we Wstepie, jego ksiazka to zbior roznych artykutow, esejow, re-
cenzji opublikowanych juz wczesniej na tamach rozmaitych pism. To sprawia, ze jezykowo omawiana
publikacja jest niejednorodna. Cho¢ ks. Sochon utrzymuje zawsze wysoka kulture jezyka, to jednak
z racji na wymogi formalne i charakter réznych pism, w ktérych ukazywaty si¢ owe szkice, formalna
szata tych opracowan musiata by¢ inna. Po prostu inaczej pisze si¢ artykut naukowy, a inaczej recenzje
ksigzki. Dlatego chyba lepiej powiedzie¢, ze ksigzka jest bardziej ,,sktadana”, niz pisana na temat, bo
w zasadzie szkice te moglyby istnie¢ po prostu niezaleznie od siebie. Sa to artykuly, ktore bardziej
mieszczg si¢ w temacie, niz go rozwijaja. Ksiazka bowiem nie moze mie¢ w takim przypadku zadnego
rozwinigcia, zadnej jednej, glownej mysli przewodniej, co thumaczy, dlaczego tytut calej publikacji jest
tak pojemny. A zatem Autor nie stawia na poczatku przed sobg jakiej$ wyraznej drogi, nie wytycza dy-
stansu, przestrzeni; to raczej dzieto z cyklu ,,niekonczaca si¢ opowies¢”, albowiem ks. Sochon mogiby
spokojnie dotaczy¢ do tej publikacji jeszcze wiele podobnych tekstow. Z drugiej strony kryje si¢ w tym,
pewnie niezamierzona przez Autora, idea, ze samo poszukiwanie literatury nigdy si¢ nie konczy, ze
jest to rzeczywisto$¢ ciagle rodzaca si¢. I w tym sensie Poszukiwanie literatury uwazam za ksigzke
niedokonczona, bo tez dokonczy¢ si¢ jej nie da. Tym bardziej ze jak sugerowat Autor, takze w mto-
dym pokoleniu pisarzy, sa prawdziwi mistrzowie, a przynajmniej na takich si¢ zapowiadaja. Ksigzka
ks. Sochonia to duchowa uczta, petna jezykowego smaku, taczaca w sobie jezyk teologii i poezji. Jest
tez $wiadectwem duchowej wrazliwosci samego Autora, ktory przeciez rownoczesnie jest teologiem,
filozofem i poeta.

ks. Piotr Kaczmarek
Papieski Wydziat Teologiczny w Warszawie
Wyzsze Seminarium Duchowne w Lowiczu

Marian Grabowski, Historia upadku. Ku antropologii adekwatnej, Wydaw-
nictwo WAM, Krakow 20112, ss. 400.

Z wielkim uznaniem nalezy odnotowaé¢ najnowsza monografi¢ prof. Mariana Grabowskiego
(Wydzial Teologiczny UMK w Toruniu), rozwijajaca w sposob oryginalny i tworczy nakreslony przez
Jana Pawta II program antropologii adekwatnej, opartej na symbolicznej wykladni Ksiggi Rodzaju.
Nawigzujac do papieskich katechez Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, Grabowski rozwija projekt
antropologii osadzonej w historii upadku, w mistrzowski sposob pokazujac, na czym polega rzetelne
i tworcze myslenie filozoficzne.

Historia upadku nie jest zwyklym komentarzem do pierwszych rozdziatdéw Ksiggi Rodzaju, lecz
analiza symboli, za pomoca ktérych natchniony autor wyrazit fundamentalne i ponadczasowe do$wiad-
czenie antropologiczne. Zdaniem Grabowskiego, upadek pierwszych ludzi jest egzystencjalnym do-
$wiadczeniem kazdego czlowieka, niezaleznie od czasu i miejsca, w ktérym przyszto mu zy¢. Z tego
powodu opis biblijny mozemy potraktowac jako punkt wyjscia do zbudowania antropologii adekwatne;j.

Tytutowe pojecie ,,antropologii adekwatnej” pochodzi z katechez Jana Pawta II. Oznacza zogni-
skowanie uwagi na tym, co stanowi o istocie bycia cztowiekiem, o byciu osobag w wymiarze ducho-
wym. Jest nawigzaniem do nieprzerwanej obecnosci Boga w ludzkim zyciu. W pierwszej czgsci mow
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katechetycznych: Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich' Jan Pawet I wprowadza to pojecie ,,antropologii
adekwatnej”. Taka antropologia ma wedlug jego okreslenia ,,rozumie¢ i ttumaczy¢ cztowieka w tym, co
istotowo ludzkie” (s. 54-55). Nieco dalej dopowiada: ,,Antropologia «adekwatna» pozostaje na gruncie
istotowo «ludzkiego» do§wiadczenia cztowieka”. Umieszczony ponizej przypis dodatkowo informuje,
ze chodzi o obrong przed naturalistycznym redukcjonizmem. To wszystko jest dos¢ lakonicznie i zmu-
sza czytajacego do interpretacji.

Jak ustanawia si¢ znaczenie terminu ,,antropologia adekwatna” w obrebie uzytego stownictwa?
Antropologia jest naukg o cztowieku. Stowo to pada w ramach analiz, ktére sytuuja si¢ na przecigciu
rozwazan biblijnych, teologicznych i filozoficznych. Antropologia adekwatna pojawia si¢ wiec w obre-
bie antropologii biblijnej, teologicznej i filozoficznej. Jan Pawet II, wprowadzajac omawiane pojecie,
powie wprost: ,, Teksty biblijne zawieraja w sobie zasadnicze elementy takiej wlasnie antropologii’™.
Wypowiedz ta wskazuje niedwuznacznie, ze wiedzy o ludzkiej naturze, wiedzy o tym, kim i jacy jeste-
$my, nalezy szuka¢ w Biblii.

Antropologie filozoficzng ustanawia ostatecznie pytanie o istot¢ cztowieka, pytanie o cztowie-
czenstwo. Antropologia teologiczna podziela to samo zainteresowanie, tyle ze w nieredukowalnej
perspektywie istnienia Boga i Jego wptywu na ludzki los (gdy tymczasem w ramach antropologii fi-
lozoficznej wiele koncepcji bedzie taka perspektywe zdecydowanie odrzucaé). One obie zyskiwatyby
miano antropologii adekwatnej, gdyby za pomocg posiadanego pojgciowego instrumentarium, za po-
moca swoich metod probowaly wyrazi¢ antropologie, ktora wyrasta z Biblii. Dopiero wtedy antropolo-
gia bedzie antropologia adekwatna, dopiero wtedy begdzie wiedzg o naturze ludzkiej, Scisle dopasowana
i zgodna z tym, czym i kim naprawdg¢ jest cztowiek.

Widaé¢, ze zatozeniem fundujacym antropologie adekwatng jest wiara w objawicielski charakter
Biblii nie tylko w aspekcie teologicznym, ale takze antropologicznym. Biblia nie tylko objawia Boga,
ale prawdziwie objawia czlowiekowi jego samego, jego istote. Drugi trop dla zrozumienia sformuto-
wania ,,antropologia adekwatna” wyznacza wywotane wczesniej zdanie, w ktérym papiez wskazuje
na to, ze o adekwatnosci nauki o czlowieku stanowi uwzglednienie ,.istotowo «ludzkiego» doswiad-
czenia czlowieka”. Nie mamy tu do czynienia z btedem typu ,,idem per idem”, ale raczej z dobitnym
i lapidarnym zogniskowaniem uwagi na jednym ze sposobow doswiadczania samych siebie. Kluczowe
znaczenie ma tutaj stowo ,,doswiadczenie” — doswiadczenie cztowieka. Czy na przyktad istotowo ludz-
kim do$wiadczeniem cztowieka jest postrzeganie go jako swoistego rodzaju zwierzecia? Czy istoto-
wo ludzkim doswiadczeniem cztowieka jest studiowanie cztowieka w jego swoistosci na tle §wiata
zwierzgcego, co z takim zacigciem czynili tworcy XX-wiecznej antropologii filozoficznej: M. Scheler,
A. Gehlen i H. Plessner? W konteks$cie dalszej uwagi Jana Pawtla II o opieraniu si¢ redukcjonizmowi
typu przyrodniczego trzeba na te pytania odpowiedzie¢ negatywnie.

Antropologi¢ t¢ tworza trzy dziedziny: metafizyka, rozwazajaca kwesti¢ racji ludzkiego upadku;
fenomenologia (wsparta hermeneutyka symboliki biblijnej), ukazujaca istot¢ cztowieka przed upad-
kiem i bezposrednio po nim, a takze usilujaca rozszyfrowaé, na czym upadek rzeczywiscie polegal,
oraz eschatologia, odstaniajaca perspektywy mozliwego ocalenia czlowieka pomimo upadku. W re-
cenzowanej ksigzce elementem centralnym i najbardziej rozbudowanym jest cze$¢ fenomenologiczno-
-hermeneutyczna; metafizyczna i eschatologiczna opracowane zostaly w mniejszym stopniu, co jest
uzasadnione zrodtowym tekstem Ksiegi Rodzaju, bardziej skupionym na samym upadku niz jego ra-
cjach i perspektywach zbawienia.

Fenomenologia upadku jest w ksigzce rozwini¢ta tak szczegétowo i precyzyjnie, iz nie da si¢ jej
w krotkiej recenzji poprawnie zrekonstruowaé. Historia upadku poraza wnikliwoscig 1 szczegdtowo-
$cig analiz poszczegolnych warstw znaczeniowych tekstu biblijnego; finezyjnos¢ i bogactwo wywodu
powoduje, ze kazda proba streszczenia omawianej ksigzki musi si¢ zakonczy¢ niepowodzeniem. Sita
analiz zaprezentowanych przez Grabowskiego tkwi nie tyle nawet w ogélnych twierdzeniach antropo-
logicznych, ile przede wszystkim w zywym mysleniu, odstaniajacym znaczenie poszczegélnych wer-
setow Genesis. Fascynujace, wieloaspektowe opisy symboliki ,,drzew” w ogrodzie Eden, ,,niewiasty”

! Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich, Libreria Editrice Vaticana, Watykan 1986, s. 9-97.
2 Tamze, s. 55.
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danej przez Jahwe Adamowi, ,,szat”, ktorymi Bog ostania ludzka nago$¢ po ztamaniu jego zakazu, czy
»wezowego zta”, ktore kusi pierwszych ludzi, sprawiaja, ze histori¢ upadku mozemy réwniez potrak-
towaé jako niezastapiony podrecznik hermeneutyki, zrodzony z najlepszych wzorcow tradycji alek-
sandryjskiej. Grabowski pokazuje, czym jest tworcze myslenie biblijne, polegajace z jednej strony na
rozszyfrowywaniu znaczenia poszczegodlnych symboli zawartych w tekscie, z drugiej — na odczyty-
waniu tych symboli w §wietle najgt¢bszych i najbardziej osobistych doswiadczen egzystencjalnych
czlowieka.

Antropologi¢ budowang przez Grabowskiego mozemy okresli¢ mianem antropologii istotowe;,
zgodnie bowiem z programem Jana Pawtla Il ma ona ambicje rozumie¢ cztowieka w tym, co absolut-
nie fundamentalne. Podstawowym jej zatoZeniem jest przekonanie, iz nie rozum okresla istote bytu
ludzkiego, lecz zmyst aksjologiczny otwierajacy czlowicka na §wiat wartosci. Charakterystyczna dla
czlowieka wrazliwo$¢ na wartosci jest, zdaniem Grabowskiego, ukazana w opisie stworzenia cztowie-
ka; Bog wszak, widzac, ze cztowiek odczuwa osamotnienie (a nawet obco$¢) w §wiecie, przyprowadza
mu ,,niewiastg”, to znaczy udziela mu swego ducha, zdolnego dostrzega¢ i pragna¢ wartosci (zwlaszcza
wartosci absolutnej — samego Boga).

Po grzechu funkcjonowanie zmystu aksjologicznego zostaje wielorako zaburzone. Mimo to ludz-
kos$¢ zdotata zachowaé pamig¢ ogrodu Eden (tzn. pami¢é Boga i Jego bezposredniej obecno$cei), dzigki
czemu nadal mozliwe jest jego odzyskanie. Pamig¢ pierwotnej bliskosci Boga, pielggnowana i prze-
kazywana kolejnym pokoleniom, nie jest absolutna, jednak na tyle wyrazna, ze czyni mozliwym ,,po-
wrét do zrédet czlowieczenstwa”. Jak argumentuje Grabowski, wszyscy jesteSmy zrodzeni z pamigci
Adama, ktéry rzeczywiscie widziat Boga, nasza pamie¢¢ za$ wskazuje, iz rajski ogroéd Eden jest naszym
prawdziwym domem. Powr6t do niego jest jednak mozliwy tylko pod warunkiem, ze dany nam przez
Boga duch na nowo zwrdci si¢ ku Stworcy jako swemu najwyzszemu (a wlasciwie jedynemu) dobru.

Oddalenie od Boga, bedace $wiadectwem ludzkiego upadku i wygnania, jest — zdaniem Gra-
bowskiego — fundamentalnym do$wiadczeniem antropologicznym, dostgpnym kazdemu z nas, ktdre
jednak coraz wyrazniej jest usuwane z horyzontu refleksji filozoficznej. Wspdtczesna antropologia
zdominowana jest przez naturalizm, z zatozenia przekreslajacy wszelkie odniesienie cztowieka do
Transcendencji. Antropologia naturalistyczna jest z tego powodu przedsigwzigciem paradoksalnym;
opisuje cztowiecka w stanie upadku (wypedzenia z ogrodu), zarazem jednak tego stanu nie okresla
mianem upadku, lecz traktuje go jako stan naturalny. Inaczej moéwiac, antropologia naturalistyczna
jest antropologia stanu wypedzenia, bez $wiadomosci wypedzenia. Jest antropologia wykorzenienia,
opisuje wszak czlowieka, ktory utracit swiadomos$¢ swych zrdédet, nie wiedzac, skad i1 dlaczego zostat
wypedzony. W tej sytuacji trudno oczekiwaé, by cztowiek odczuwat tesknote za utraconym rajem; jest
wrecz istota, ktora nie ma dokad wrocic. Jego zycie okazuje si¢ absurdalng wedrowka bez Zrodta i celu,
wedrowka znikad donikad.

Marian Grabowski, podazajac §ladami rozwazan Jana Pawta II, kresli perspektywe odmienna.
Zaktadajac, ze cztowiek znajduje si¢ w stanie upadku, usiluje odstoni¢ natur¢ ludzka w jej postaci
poprzedzajacej upadek oraz perspektywy nadziei rysujace si¢ przed cziowiekiem pomimo upadku.
Pierworodny grzech staje si¢ w ten sposob zrodlem nadziei — nadziei zbawienia. Paradoksalnie wigc,
antropologia naturalistyczna, ktdra nie dostrzega ludzkiego grzechu, traci rowniez z oczu perspektywe
nadziei zbawienia; antropologia adekwatna tymczasem, zawarta w pierwszych rozdziatach Genesis,
chociaz opisuje ludzka kondycj¢ jako stan upadku, odstania rownoczesnie mozliwe perspektywy jego
przezwyciezenia.

Centralna teza antropologii adekwatnej w rozumieniu Grabowskiego glosi, iz cztowiek przed
upadkiem nie byl bynajmniej istota doskonata, lecz wielorako ograniczong i niedojrzata; nie byt tez
bytem statycznym, raz na zawsze ustalonym, lecz dynamicznym, podatnym na rozwoj (s. 161, 175).
Twierdzenie to jest ewidentnym nawiazaniem do teleologicznej wizji §wigtego Ireneusza, ktory stan
pierwotnej niewinnos$ci cztowieka okreslal mianem dziecigctwa i niedojrzatosci; wprawdzie cztowiek
zostat stworzony na obraz Bozy, sam jednak — w wyniku wlasnego rozwoju — miat dopiero sta¢ si¢
Jego podobienstwem. Podobnie, zdaniem Grabowskiego, cztowiek w ogrodzie Eden jest peten brakow
i utomnosci, ktore §wiadczg o tym, iz jesteSmy istotami niepelnymi. Niepetno$¢ nie oznacza jednak
ontycznego kalectwa (jak sugeruje metafora ukuta przez Leszka Kotakowskiego), lecz brak petni. Ka-
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lectwo domaga si¢ wszak uleczenia, brak petni tymczasem odnosi do przewidywanego stanu doskona-
losci, osiggalnego w wyniku osobowego rozwoju. Metafora ,kalectwa” zdaje si¢ wskazywac na istotne
ograniczenia ludzkiej natury. Uleczy¢ wszak to jedynie zregenerowaé, przywroci¢ stan wezesniejszy,
ktory z jakiego$ powodu ulegt zaburzeniu; nie wida¢ tu jednak perspektywy dalszego rozwoju samej
ludzkiej natury jako takiej. Kategoria braku pelni tymczasem, ktora przywotuje Grabowski, odnosi
wilasnie do pelni, bedacej nasza szansa, a zarazem zadaniem. Aktualny brak petni nie sugeruje przeciez
zadnej degeneracji czlowieka, lecz raczej dynamike jego natury i mozliwos¢ nieskonczonego wprost
rozwoju, az do bezposredniego, niczym niezaktdconego obcowania z Bogiem jako warto$cia absolut-
na. To ,,przebdstwienie” cztowieka realizuje si¢ kazdorazowo inaczej, wedtug $cisle indywidualnego
powotlania, ktore kazdy musi w swoim zyciu odkry¢ i podotac jego wyzwaniom. Powotanie wszak jest
— wedlug okreslenia Grabowskiego — jedyng autentyczng droga naszego zycia, dang nam przez Boga.
Kroczac wiernie ta droga, zmierzamy do naszego utraconego domu, do rajskiego ,,ogrodu”, z ktorego
zostalismy wypedzeni.

Recenzowana ksigzka powinna sta¢ si¢ obowigzkowg lekturg zarowno dla filozoféw (zmagaja-
cych si¢ z problemem czlowieka), jak i dla teologéw (usitujacych uczyni¢ przekaz Objawienia zrozu-
miatym i zywym dla wspodtczesnych ludzi). Historia upadku ukazuje bowiem nie tylko gltgboka ma-
dros$¢ wersetow biblijnych, lecz takze ich niezastgpione znaczenie dla ludzkiej samowiedzy.

Czterystustronicowa monografia prof. Grabowskiego odnosi si¢ do wspolczesnego cztowieka, do
jego postaw zyciowych, do zachowan, ktore w wielu wymiarach sa konfrontacja z problemami przed-
stawionymi w historii protoplastéw ludzkosci. Jest to tez opracowanie doskonale komentujace biblijna
narracj¢ i symbolike. Pokazuje czytelnikowi szeroki kontekst odniesien pozornie dobrze juz znanych
i rozumianych stéw. Centrum tej opowiesci jest oczywiscie historia upadku cztowieka. Czlowiek de-
cyduje si¢ na sprzeciwienie si¢ woli Boga. Ten czyn nie prowadzi go do wyzwolenia, lecz przeciwnie
— jest nieodwotalng utrata wolnosci, stanowi zrujnowanie tadu i harmonii zycia z Bogiem. Tq ksigzka
warto si¢ zainteresowaé jako ciekawa pozycja, napisang elokwentnie, §wiadczaca o rozleglej wiedzy
teologicznej Autora.

ks. dr hab. prof. UKSW Andrzej Perzynski
Wydziat Teologiczny
Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie

Vittorino Andreoli, Zrozumie¢ cierpienie. Aby bol ustgpit radosci, przet.
M. Bielawski, Wydawnictwo Homini, Krakow 2009, s. 331.

Cierpienie jest zjawiskiem powszechnie znanym. Vittorino Andreoli wykracza poza powszechny
sposob rozumienia cierpienia, twierdzac, iz wynika ono z samego faktu istnienia, ze stanowi przejaw
bolu istnienia. Ksigzka Zrozumieé cierpienie dotyczy fenomenu cierpienia egzystencjalnego. Autor do-
wodzi, ze cierpienie wpisane jest w indywidualny plan zyciowy kazdego cztowieka, niezaleznie od
obiektywnych okolicznosci. Jednak, cho¢ podkresla wazna funkcje cierpienia w egzystencji jednostki,
to nie wychwala go ani nie popiera. Intencja Autora jest wprowadzenie czytelnika do ,.teatru cierpienia,
ukazujac maski komedii ludzkiej”, ktéra caly czas si¢ rozgrywa i ktdra przesycona jest cierpieniem,
tak jakby to ono byto jego gldwna osnowa. ,,Teatr cierpienia” to zycie, a ,,maski komedii” to ludzkie
zachowania nacechowane obtudg w imi¢ ,,dobrych intencji”, ktore de facto utrwalajg przemoc i nieme
cierpienie, pltynace z niezgody na niesprawiedliwo$¢, pozor, gltupote badz perfidie. Vittorino Andreoli,
wprowadzajac czytelnika w glab ludzkich dusz, stawia pytanie: Czy cierpienie nie jest przywilejem
czlowieka — gldwnego bohatera w rozdawaniu cierpienia? Niezaleznie od cierpienia wyznaczonego tra-
jektoria losu, istnieje cierpienie niepotrzebne, zbedne i mozliwe do unikni¢cia. Ksigzka ta jest wyrazem
buntu ,,lekarza dusz” przeciwko cierpieniu wywolanemu $wiadomymi ludzkimi intencjami, z nadzieja
na refleksje u tych, ktorym nieobca jest troska o kondycj¢ cztowieka.



