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Odnoszac si¢ do tresci ksiazki V. Andreolego mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze utomnos$¢
emocjonalna jest najbardziej drastycznym przejawem kalectwa wspolczesnego cztowieka. Autor, po-
kazujac ré6zne wymiary cierpienia, nie dzieli ludzi na dobrych i ztych, pigknych i brzydkich, zdrowych
i chorych, bogatych i biednych, wierzacych i niewierzacych, dzieci i dorostych, stusznie dowodzac,
ze kazde przezycie cierpienia to walka z wlasng samotnoscia w jego obliczu, przed ktoérg mozemy sig¢
uchroni¢, jezeli zrozumiemy istote, sens i potege emocji, zaswiadczajacych o czlowieczenstwie, po-
zwalajacych na godne wspotodczuwanie.

Zdecydowanie najistotniejszym przestaniem ksigzki Vittorina Andreolego Zrozumie¢ cierpienie
jest proba uswiadomienia czytelnikowi, ze cierpienie moze i powinno by¢ zyciodajnym zrodtem ini-
cjujacym i organizujacym nowe dziatania w krytycznych momentach zwatpienia i braku nadziei. Od-
noszac m.in. swoje rozwazania do wspotczesnej edukacji, upomina si¢ o przeciwdzialanie zwatpieniu
(afirmujac opor wobec braku nadziei). Tylko w dialogu otwarto$ci na drugiego cztowieka odnalez¢
mozna rados¢ jako sposob odczuwania zycia (mimo istnienia cierpienia). Taka postawa nie przyczyni
si¢ oczywiscie do eliminacji cierpienia z naszego zycia, ale z pewnoscia ostabi bol bedacy przejawem
wielu doznan.

ks. dr hab. prof. UKSW Andrzej Perzynski
Wydziat Teologiczny
Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie

Maria Malgorzata Baranowska, Bog w mysli Schelera, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2011, ss. 208.

Ksigzka Marii Matgorzaty Baranowskiej Bog w mysli Schelera to przedsiewzigcie niezwykle am-
bitne, zwazywszy chociazby na dynamiczny charakter zmieniajacej si¢ i bogatej mysli niemieckiego
fenomenologa. Praca ta opiera si¢ na zalozeniu, ze problem Boga jest dla Schelera kluczem do zrozu-
mienia jego mysli oraz fundamentem, na ktorym opierac si¢ bedzie Schelerowska epistemologia, aksjo-
logia, antropologia czy socjologia. We wszystkich tych dziedzinach obecny jest wyraznie teomorfizm
Schelera.

W pierwszej czesci — Poznanie Boga — w rozdziale pierwszym Koncepcja poznania (1.1.) mamy
do czynienia z bardzo zwigzla prezentacja koncepcji funkcjonalizacji na przyktadzie poréownania
z Kantowska koncepcjg poznania. Roznica zasadnicza dotyczy tu ujecia pojecia a priori, ktore w fe-
nomenologii nie musi wcale prowadzi¢ do idealizmu, lecz do istotowej odstony $wiata. Aprioryczna
sfera, wylaniajaca si¢ poznaniu, inicjuje charakter tego poznania, co oznacza odrzucenia statego i nie-
zmiennego aparatu form naoczno$ci oraz kategorii rozsadku. W spotkaniu cztowieka ze $wiatem na
poziomie istotowym tworzy si¢ intencjonalna struktura cztowieka odpowiedzialna za wzrost ducha lub
jego ubozenie. ,,W ten sposob Scheler przeciwstawia si¢ kantowskiemu przekonaniu o uniwersalnosci
form i kategorii poznawczych. Scheler takze, inaczej niz Kant, nie traktuje tych form i kategorii jako
przynaleznych podmiotowi poznania” (s. 12). Scheler idzie trudng droga omijajaca niebezpieczenstwa
subiektywizmu, jak i dogmatycznego obiektywizmu. Istoty nie sa tam dane ani ante, ani in rebus, lecz
cum rebus, dzigki aktywnemu udziatlowi w bycie. Baranowska zwraca nasza uwage na zwiagzek pomig-
dzy koncepcja funkcjonalizacji nowych wgladow istotowych a podzniejsza koncepcja wzrostu ducha.

W rozdziale 1.2. — Doswiadczenie religijne — czytelnik zostaje zaznajomiony z charakterysty-
ka Schelerowskiego aktu religijnego, ktorego causa efficiens i causa finalis stanowig jednos¢. Czy
formutujac t¢ mysl inaczej: o Bogu wiemy tylko to, co wiemy zasadniczo dzigki Niemu. To wazna
cze$¢ pracy, gdyz dotyka ona przedmiotu do§wiadczenia religijnego jako pradanej Boga Osoby. Do-
$wiadczenie samoobecnos$ci Boga staje si¢ wzorcem istnienia i warto§ci w ogdle. Bég Osoba daje si¢
poznac tylko osobie, w sposob wolny i ,,dar-mowy” dzigki wspotdokonywaniu Jego aktow, czyli dzigki
wspoldokonywaniu aktow mitosci. Tutaj poczatek bierze Schelerowska majeutyka, czyli koncepcja
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poznania poprzez czynny udziat (s. 32), a takze filozofia spotkania czy filozofia osobowego dialogu.
W fundamentalnym spotkaniu z osoba $wigtego odbywa si¢ prawdziwy chrzest osoby, gdyz zwraca si¢
ona ku temu, co absolutne pod wzgl¢dem istnienia oraz wartosci, ,.ktéorego forma aksjologiczng jest
$wieta osoba-warto$¢, forma bytowa [zas] osoba jako forma bytowa”.

Rozdziat Objawienie i wiara (1.3.) rozwija niektore watki spotkania z obecnos$cia Boga, angazu-
jaca cata osobg. Obecno$¢ Boga przejawia si¢ we wspolnocie osobowej, Bog staje si¢ realny za sprawa
osobowej wspodlnoty. To jest jeden z najciekawszych watkow filozofii Maksa Schelera, gdyz ukazuje go
ponad wszelkim indywidualizmem jego epoki jako mysliciela wspolnotowego, czyli z gruntu chrzesci-
janskiego. Wystarczy tu przywotac¢ jego nietatwy dzi$ do unaocznienia fenomen osoby zbiorowej w jej
podstawowych ujeciach, Kosciota czy kultury, ktorej wzorem bylo pojecie ciata Chrystusa Apostota
Pawta. Religia i filozofi a (1.4.) to dwie perspektywy czy dwa sposoby udziatu i uczestnictwa (7Teilhabe/
Teilnahme) jako relacji ontycznej, stanowigce fundament wiedzy. System zgodno$ci Schelera pozwala
zar6wno samoobjawiajagcemu si¢ w akcie wiary Bogu, jak i wystgpujacemu w akcie metafizycznego
rozumienia ens a se pozosta¢ dwoma aspektami tej samej rzeczywistosci.

W czgéci drugiej Osoba i Wartos¢, w rozdziale Pojecie osoby (I1l.1.), Baranowska przybli-
za czytelnikowi zlozone pojecie osoby jako aktu oraz uczestnictwa w bycie drugiej osoby za spra-
wa wspotdokonywania aktow innych osdb, pokazujac tym samym wazno$¢ wykazanych wczesniej
prawidtowosci opisanych w kontekscie spotkania cztlowieka z Osobg Boga. Osoba zostaje tu scha-
rakteryzowana jako niepowtarzalny akt, ktdrego niepowtarzalno$¢ zawarta jest w charakterysty-
ce osoby jako ordo amoris. Osoba Boska i ludzka (II.2.) prezentuje fundamentalny dla Schelera
teomorfizm, ktory polega na przekonaniu, ze czlowiek jest podobienstwem Boga, a nie B6g podo-
bienstwem cztowieka. Jest on przejsciem do tego, co Boskie oraz ruchem przebostwienia (Vergdt-
tlichung) cztowieka, umozliwiajgc stawanie si¢ Boga. Stawanie si¢ Boga zaposredniczone jest w zyciu
cztowieka, Bog jest silny cztowiekiem. Bog i osoba sg tu potaczeni konstytutywna relacja, mozna po-
wiedzie¢, ze sg ta relacja.

Na uwage zashuguje rozdzial poswigcony Swietosci (I1.5.), gdyz ukazuje wazny fundamentalny
zwiazek religii i moralnoéci. Swieto§¢ dana §wiatu w spotkaniu z osobami $wietymi otwiera czto-
wiekowi oczy na wymiar tego, co $wicte. Swicto$¢ nie jest tylko jedna z wielu wartosci, lecz wydaje
si¢ Schelerowi ich zrodtem. W rozdziale Zto i zbawienie (11.6.) odnajdujemy koncepcj¢ materialnej
etyki wartosci i fundamenty Schelerowskiej etyki autentycznoséci. Osobista istota wartosci (Wertwe-
sen) realizowana w zyciu zapewnia cztowiekowi niepowtarzalne miejsce w moralnym kosmosie oraz
niepowtarzalny wkiad w boska kosmogeneze, umozliwiajac mu przy tym osobiste zbawienie (person-
liches Heil). Moment ten wydaje si¢ by¢ punktem zwrotnym w tworczosci autora Formalizmu w etyce
i materialnej etyki wartosci, gdyz wspotudzial w Boskim wspottworzeniu $wiata wydaje si¢ zyskiwac
na znaczeniu wobec wczesniejszej koncepcji wspottworzenia wspolnoty pod sztandarem solidarnosci
(Solidaritdt), najwyzszej warto$ci etycznej. Punkt ten wedtug Baranowskiej jest punktem przejscia
Schelera od teizmu do koncepcji blizszej panteizmowi czy panenteizmowi (s. 73).

W trzeciej czeg$ci pracy — Metafizyka mitosci — Autorka poroéwnuje rézne koncepcje mito-
Sci obecne w dziele Schelera, nawigzujac do zasadniczej koncepcji mitosci jako ruchu, ,,w kto-
rym kazdy konkretny indywidualny przedmiot noszacy wartosci dochodzi do mozliwych dla niego
i zgodnie z jego idealnym przeznaczeniem najwyzszych warto$ci” (Scheler, Sympatia, s. 250). Tak
rozumiany ruch miloéci jest motorem boskiego wspottworzenia $wiata, spajajacym jednoczesnie
teistyczny 1 panteistyczny okres tworczosci Schelera. Mito§¢ ludzka jest wspotdokonywaniem ak-
tow Boskiej mitosci (s. 91), a poprzez to nieustanng wspotkreacja. Mitos¢ w wymiarze indywidual-
nym, zgodnie z koncepcja ordo amoris, ma znaczenie zrodtowe, gdyz funduje zar6wno wolitywna,
jak i poznawcza sfere ludzkiej aktywnosci, ens amans okresla ens volens, a nastgpnie ens cogitans.
Metafizyka ens a se jest czwarta i ostatnia czgécia pracy Bog w mysli Schelera, gdzie ens a se jest
zardwno absolutnym duchem, jak i pedem zycia. Duch u p6znego Schelera zachowuje predykaty
boskosci i §wigtosci, z ta roéznica, ze jego duchowos¢ odkrywana jest w perspektywie metafizycz-
nego doswiadczenia, osobowos$¢ za§ w perspektywie doswiadczenia religijnego, opisywanego przez
Schelera w pierwszej fazie tworczosci.
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Poniewaz autor Form wiedzy wystrzegat si¢ jednego rodzaju totalistycznej wiedzy, wprowadzajac
pojecie wiedzy jako stosunku ontycznego, wiedzy, ktéra wyrasta z roznorodnych relacji ontycznych
cztowieka wobec $wiata, mozna go odczytywac zgodnie z tym duchem w perspektywie jednoczesnego
bogactwa uje¢ i opisow $wiata. Ten bardzo kompetentny sposob interpretacji wybrata wlasnie autor-
ka monografii Bog w mysli Schelera, ukazujac dzigki temu zabiegowi cigglos¢ drogi myslowej tego
filozofa.

ks. dr hab. prof. UKSW Andrzej Perzynski
Wydziat Teologiczny
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

Stanistaw Judycki, Bog i inne osoby. Proba z zakresu teologii filozoficznej,
Wydawnictwo ,,W drodze”, Poznan 2010, ss. 268.

Ksigzka Stanistawa Judyckiego Bog i inne osoby jest pierwszym tomem w serii wyktadow otwar-
tych z teologii naturalnej imienia Innocentego Bochenskiego, organizowanych przez Kolegium Filo-
zoficzno-Teologiczne Ojcéw Dominikanow w Krakowie. Celem wyktadéw — jak pisze we wstepie
Mateusz Pszanowski — jest prezentacja tworczych pomystow filozoféw polskich w zakresie filozofii re-
ligii (s. 7) oraz inspirowanie teologii, ktorej nie mozna uprawiac¢ bez narzedzi i podstaw filozoficznych;
wiara bowiem powinna mie¢ uzasadnienie rozumowe (s. 8). Ide¢ wyktadéw oraz ich publikacji (po
polsku i po angielsku) nalezy powita¢ z uznaniem; trudno tez wyobrazi¢ sobie lepszego patrona tego
przedsigwzigcia. Ojciec Bochenski byt nie tylko dominikaninem, lecz takze filozofem, podejmujacym
kwestie racjonalnosci religii. Szczeg6lnie znaczaca jest w tym zakresie jego ksigzka Logika religii®,
w ktorej dowodzit, ze myslenie religijne musi przestrzegaé tych samych standardow logicznych, jak
kazda inna aktywno$¢ intelektualna.

Nie ulega watpliwosci, ze otwierajacy seri¢ tom doskonale realizuje cel wyktadow; zakres podje-
tych zagadnien oraz sposéb ich analizy pozwalaja nazwac ksigzke Judyckiego summg filozofii chrze-
$cijanskiej. Wprawdzie Autor w podtytule charakteryzuje ja skromnie jako ,,probe z zakresu teologii
filozoficznej”, w rzeczywistosci jednak realizuje ambitny projekt uzasadnienia chrzescijanstwa, nawia-
zujac do anzelmianskiej zasady wiary poszukujacej zrozumienia. Zamiarem Judyckiego jest dostarcze-
nie rozumowych argumentow na rzecz istnienia Boga, koniecznos$ci i historycznosci Weielenia, bo-
skosci Jezusa, troistosci Boga, indywidualnos$ci i wiecznosci osob ludzkich oraz rozwigzanie problemu
cierpienia i zta (s. 11). Formutowane argumenty nie odwotuja si¢ do chrzeécijanskiego Objawienia jako
kontekstu uzasadnienia, a jedynie jako kontekstu odkrycia (s. 11); przekonania religijne bowiem moga
by¢ wiedzg tylko pod warunkiem, ze potrafimy dostarczy¢ im rozumowych racji (s. 32).

Ksigzka Judyckiego wpisuje si¢ w najnowsze spory toczone na gruncie analitycznej (glownie
anglosaskiej) filozofii religii, gdzie problemy podwdjnej natury i §wiadomosci osobowej Jezusa, spoj-
nosci pojecia Trojcy, mozliwosci zmartwychwstania, usprawiedliwienia zta oraz prawdziwosci (i wy-
facznosci) Objawienia chrzescijanskiego w ostatnich kilku dekadach znajduja si¢ w centrum dyskusji.
Judycki, ktorego olbrzymia erudycja w zakresie kazdego z podejmowanych zagadnien jest wrecz pora-
zajaca, podziela optymizm wielu filozofow analitycznych o rozstrzygalnosci fundamentalnych kwestii
metafizycznych. Wbrew pojawiajacemu si¢ czgsto zwatpieniu w mozliwo$§¢ poznania prawdy (a nawet
w sensownos¢ samego pojecia prawdy), recenzowana ksigzka wyrasta z wiary w filozofi¢ jako rzetelny
wysitek intelektualny, polegajacy na racjonalnej argumentacji, zastosowanej do spraw egzystencjal-
nie najdonioslejszych (s. 22). Z tego powodu Autor dystansuje si¢ zardéwno do agnostycyzmu Kan-
ta, w mysl ktorego nie istnieja racjonalne argumenty na rzecz istnienia Boga, jak i do agnostycyzmu
Heideggera, zgodnie z ktorym czlowiek jest istota skonczona, niezdolng do wykroczenia poza §wiat
(s. 18-19). Wbrew tym stanowiskom Judycki interpretuje sytuacj¢ bytu ludzkiego jako stan utomnosci

3 J.M. Bochenski, Logika religii, przet. S. Magala, IW Pax, Warszawa 1990.



