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1. WSTEP

Kosciol, chcac we wspolezesnym $wiecie skutecznie realizowaé swoja misje,
jest zobowigzany do przedstawiania Boskiego Stowa w kategoriach dostgpnych
ludzkiej mysli, wyrazanej przez stowo, obraz i gest. Istnieje wigc konieczno$¢ dosto-
sowania uniwersalnego charakteru komunikatu zbawczego do okre$lonego systemu
komunikacyjnego spoteczenstwa. Jednakze w tym procesie teologia musi strzec nie-
zmienno$ci i uniwersalnosci tegoz komunikatu. Wybrane zagadnienia teoretyczne
z zakresu komunikacji jezykowej stanowig dobry punkt wyjscia rozwazan nad re-
cepcja teorii komunikacji w teologii w ogole, jak rowniez nad sposobami i formami
przekazywania Boskiego oredzia wszystkim wiernym.

O skutecznosci przepowiadania decyduja bowiem nie tylko relacje kaznodziei
ze Stowem Bozym i sluchaczem, ktory zyje w okreslonej rzeczywistosci, ale wlasnie
sposob przekazu tresci kazania, ktorg jest oredzie zbawcze. W sytuacji, kiedy mowi si¢
o kryzysie stowa Bozego, recepta nie jest wykorzystywanie na ambonie jezyka mediow,
nadmiernej liczby stow potocznych, robienie z homilii widowiska przepelnionego ga-
dzeciarstwem, ale wierno$¢ Stowu Bozemu. Wiedza z zakresu teorii komunikacji wspot-
czesnemu kaznodziei moze pomoc w tym, by w pehi stat si¢ on stugg Stowa, ktory,
z jednej strony, podda si¢ dzialaniu Bozego Ducha, z drugiej za§ w odpowiedzialny spo-
sob potraktuje odbiorce, ktoremu stowo Boze przychodzi mu glosi¢. By cel ten osiggnac,
warto prowadzi¢ badania nad metodami komunikacji miedzyludzkiej, ktore od strony
formalnej bez watpienia pomoga kaznodziei w wypehieniu misji pozostawionej mu
przez Jezusa, by naucza¢ wszystkie narody az do skonczenia swiata (zob. Mt 28, 19).
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2. TEOLOGIA A TEORIA KOMUNIKACJI

Kosciot we wspotczesnym $wiecie, cheac realizowac misje gloszenia odwiecz-
nej tajemnicy Boga, jest niejako zmuszony do stworzenia nowej dyscypliny teo-
logicznej. Ta nowa galaz w teologii przyblizataby czlowiekowi, znajdujacemu si¢
w danej sytuacji kulturowej!, rzeczywistos¢ autokomunikacji Boga.

Po latach nieufnosci? Kosciota w stosunku do dziedziny naukowej, jakg jest
nauka o komunikacji, Ojcowie Soboru Watykanskiego II* wyznaczyli podstawy*
rozwazan nad zjawiskiem komunikacji w teologii. Szczegélnie w dokumentach
posoborowych® Magisterium Kosciota wptyneto w zasadniczy sposob na recepcje

! Por. N. Bras, Teologia Komunikacji, CamP 15 (1995) nr 6, 2.

2Wraz z rozkwitem, znaczeniem i oddziatywaniem prasy pojawita sie w $wiecie nowa jakos¢
komunikacji spotecznej, a wraz z nig trend prezentowania pogladéw i stanowisk, ktore niekiedy od-
biegaty od tych, prezentowanych przez Kosciot. Czeste ataki na Kosciot oraz brak wplywu na to nowe
medium wywotatl w strukturach Kosciota reakcje niecheci i zagrozenia. Dlatego tez, w pierwszych wy-
powiedziach papiezy na temat srodkoéw spotecznego przekazu odnajdujemy stowa potepienia doktryny
liberalnej, wolnosci sumienia, stowa i druku. W 1832 r. papiez Grzegorz XVI wydat Encyklike Mirari
vos, skierowang przeciw doktrynie wolnego kapitalizmu. W dokumencie tym, Ojciec Swiety wystapit
przeciw czasopismu ,,L.’ Avenir”, pot¢piajac doktryne liberalna. Podobng postawe kontynuowat papiez
Pius IX, ktory w Encyklice Qui pluribus (9 X1 1846 1.) potepit idee wolnos$ci sumienia, stowa i druku.
Papiez ten w 1846 r. wydal Encyklike Quanta cura, do ktérej dotaczono stynny Syllabus — zbior 80
btednych teorii z zakresu teologii i nauki spotecznej potepianych przez papiestwo. W artykule 80 tejze
encykliki znajduje si¢ zdanie: ,,Najwyzszy Kaptan nigdy nie pojedna si¢ i nie pogodzi z postgpem, libe-
ralizmem i wspolczesna cywilizacja”. Nastgpca na Stolicy Piotrowej papiez Leon XIII, mimo pewnego
umiaru w stosunku do prasy (tre$¢ Encykliki Quod Apostolici Muneris), podkreslat jednocze$nie, ze
prasa jest waznym $rodkiem, ktéorym powinien postugiwac si¢ Koscidt w realizacji swojej misji (zob.
Encyklika Etsi nos z 15 11 1882 r.) Po tej wypowiedzi pdzniejsi papieze w swoich wypowiedziach za-
checali do wykorzystywania srodkéw spotecznego przekazu w dziatalnos$ci apostolskiej (papiez Pius
X, Encyklika /1 Fermo proposito,; papiez Pius XI, encyklika Vigilanti cura; papiez Pius XII, encyklika
Miranda prorsus). Zob. A. Jez, Jezus Chrystus w kontekscie ludzkiej komunikacji, Tarnow 2002, 118—127;
Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, Sandomierz 2006, 109-110; K. Pokorna-Ignatowicz, Ko-
Sciot w swiecie mediow (Historia — dokumenty — dylematy), Krakéw 2002, 17-18; Grzegorz XVI,
Encyklika Mirari vos, w: Acta Gregorii popae XVI, t. 1-4, Roma 1901-1904.

3 Podstawowym zadaniem Ko$ciota w czasie trwania Soboru Watykanskiego I byto nawiazy-
wanie pelniejszej komunikacji wewnatrz wspdlnoty eklezjalnej oraz komunikacji ze wspolczesnym
$wiatem, zwlaszcza w kontekscie tworzenia si¢ nowej cywilizacji. Stad tez Sobodr ten, przyjmujac
orientacj¢ pastoralng, w sposob zasadniczy rdzni si¢ od wezesniejszych soboréw powszechnych, ktore
koncentrowaty si¢ glownie na dogmatycznych aspektach podejmowanych zagadnien teologicznych.
Zob. F.M. Diez, Teologia de la comunicacion, Madrid 1994, 57-58.

4 Poniewaz Sobor Watykanski II w swoich dokumentach przyjat orientacj¢ pastoralng w per-
spektywie ewangelizacji 1 inkulturacji, dlatego tez jest czesto okreslany jako sobor wielowymiaro-
wej komunikacji. Komunikacja ta przejawia si¢ w réznych formach dialogu i pojawia si¢ na réznych
ptaszczyznach funkcjonowania Kosciota (dialog wewnatrz Wspdlnoty, dialog ekumeniczny z réznymi
Kos$ciotami chrzescijanskimi i religiami niechrze$cijanskimi oraz dialog Kosciota ze wspotczesnym
$wiatem). Zob. Gaudium et spes 43, 56, 90, 92; Ad gentes 12; Optatam totius 13.

5 Realizujgc postanowienia soborowe, zawarte w dekrecie Inter mirifica, nr 23, Papieska Komi-
sja ds. Srodkow Spotecznego Przekazu zredagowata Instrukcje duszpasterska Communio et progres-
sio (23 V 1971 r.) w ktorej podaje teologiczne podstawy zjawiska, jakim jest ,komunikacja”. Zob.
F.M. Diez, dz.cyt., 58; A. Jez, dz.cyt., 136—-137.
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teorii komunikacji w naukach teologicznych. Dokumenty te, ukazujac zjawisko ko-
munikacji w teologii trynitarnej, chrystologicznej, pneumatologicznej i eklezjalnej®,
wplynety na dalszy rozwdj badan nad teologicznymi modelami komunikacji’, a tym
samym na mozliwos$¢ zastosowania tychze modeli w poszczegdlnych dyscyplinach
teologicznych. Ten stan rzeczy przyczynit si¢ do powstania tzw. teologii komunika-
cji, zwanej tez teologia komunikacyjna®.

Wsrod wielu definicji, okreslajacych przedmiot badawczy tejze teologii, na
uwagg zastuguje definicja podana przez N. Brasa. Autor stwierdza, ze przez okresle-
nie ,,teologia komunikacji” rozumie¢ nalezy ,,teologiczng refleksje nad zjawiskiem
komunikowania, a skoro ma by¢ to refleksja teologiczna, jej punktem wyjscia bedzie
doswiadczenie wiary jako ludzkiej odpowiedzi na Stowo Boze; a jako refleksja nad
zjawiskiem komunikowania, uwzgledni ona wszystkie jej wymiary, jakie towarzy-
sza komunikacji oraz warunkujg cate zycie ludzkie, a tym samym do$wiadczenie
cztowieka™.

Whioskujac, nalezy stwierdzi¢, ze refleksja teologiczna w teologii komunikacji
skupia si¢ na dziataniu Boga oraz na przedstawieniu Boskiego Stowa w kategoriach
dostepnych ludzkiej mysli. Mysl ta, bedac wewnetrzng strukturg cztowieka, jest wy-
razana przez stowo, obraz i gest. Dlatego te dwie dyscypliny, teologia i komunikacja,
»Spotykaja si¢ w obliczu Stowa, by nastgpnie wzbogacone i odnowione (mogly)
dalej si¢ rozwijac”'°.

Wriasciwa i dobra teoria z zakresu komunikacji jest dobrym punktem wyjscia
rozwazan nad recepcjg teorii komunikacji w teologii!!. Rzeczywisto$¢ komunikacyj-
na jest zjawiskiem ztozonym, trudnym do zdefiniowania, opisywanym przez wie-
le modeli i wykorzystywanym przez rézne dziedziny naukowe. Mozna by rzec, ze
teoria komunikacji dopiero si¢ konstytuuje, co wptywa na interdyscyplinarno$¢ tej
dziedziny. Réwniez w teologii badania w zakresie komunikacji sg jeszcze w fazie
poczatkowej, co powoduje, ze teologia komunikacji nadal stanowi dyscypling po-
szukiwang'2,

Przeprowadzona analiza relacji mi¢dzy teologia a komunikacjg pozwala wyod-
rebni¢ dwie dziedziny, z ktorych jedna zajmuje si¢ wykorzystaniem srodkow komu-
nikowania przez teologig, czy tez Ko$ciol; druga natomiast, stanowigca temat na-
szego zainteresowania, ukazuje wplyw kultury masowej na spotecznos¢ wierzacych
i wynikajace stad konsekwencje dla jezyka religijnego i postannictwa Kosciota'?.

¢ Zob. A. Lewek, Nowa ewangelizacja w swietle Soboru Watykanskiego II, t. 2, Katowice 1995, 113.

"Na podstawie Instrukcji Communio et progressio wyrdzni¢ mozna nastgpujace modele teolo-
giczne; model komunikacji komunii — trynitarnej; model komunikacji — komunii Stowa Wcielonego,
oraz model reprezentowany przez Chrystusa. Zob. M.C. Carnicella, Chiesa e scienza delle comunica-
zioni sociali, RT 1991, nr 2, 308.

8 Por. A. Jez, dz.cyt., 160.

% Zob. N. Bras, art.cyt., 7.

10 Por. P. Soukup, Komunikowanie i teologia. Rozmyslania oparte na zZrédiach chrzescijaniskich,
w: Kosciol a srodki spolecznego przekazu, red. J. Chrapek, Warszawa 1990, 52.

1 Zob. FM. Diez, dz.cyt., 38-39.

12Zob. A. Jez, dz.cyt., 174.

13 Zob. Z. Janiec, dz.cyt., 119.
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Ztozono$¢ procesu komunikacyjnego wptywa na to, ze komunikacja w swoim
uniwersalnym wymiarze nie moze by¢ catkowicie wchionieta przez teologie. Row-
niez na ptaszczyznie metodologicznej'* obu nauk wystepuje wiele pytan wymagaja-
cych odpowiedzi. Jednak w strukturze teologii znajdujemy odpowiednie przestanki
pozwalajace na wspolprace z innymi naukami, w tym réwniez z komunikacja'>.

Jedng z przestanek zdaje si¢ przedmiot badawczy, gdyz obie dziedziny zaj-
muja si¢ analizg zjawiska komunikacji interpersonalne;j'®. Z tym, ze w nauce o ko-
munikacji spotecznej przedmiotem badawczym jest czlowiek obecny w wielowy-
miarowej przestrzeni komunikacyjnej, opisywanej w wymiarze horyzontalnym,
a w naukach teologicznych — gdzie centralne miejsce zajmuje Bog — komunikacja
dokonuje si¢ na ptaszczyznie wertykalnej, czyli zstepujace;.

W wymiarze wertykalnym na przekaz Objawienia istotny wptyw ma osoba
Ducha Swietego, dzialajacego poprzez kanaty komunikacyjne, ktore sg tylko Jemu
wlasciwe i nie majg wiekszych odniesien do ludzkiego $wiata komunikacji'’. Nie
oznacza to jednak, ze sg to kanaty komunikacyjne obce komunikacji migdzyludz-
kiej, gdyz Objawienie realizuje si¢ za pomocg stow i znakow zrozumiatych odbior-
cy, ktorym jest cztowiek. Dlatego Duch Swiety w procesie Objawienia nie moze
dziata¢ poza stworzong przez Boga strukturg komunikacyjna cztowieka. Struktura,
ktora swoj szczegolny wymiar uzyskata w rzeczywistosci weielenia'®, gdzie Jezus
Chrystus odnowit komunikacj¢ 1 wspolnote Boga z cztowiekiem.

Reasumujac, w Objawieniu wszystkie warunki konieczne do zaistnienie komu-
nikacji (o ktorych méwi teoria komunikacji), realizuja si¢ w sposob petny!.

14 Na wstepie nalezy wymieni¢ trzy przeszkody metodologiczne. Do pierwszej zaliczy¢ nalezy, nie-
przystosowalnos¢ metodologiczna, wyptywajaca z faktu, ze nauki o komunikowaniu opierajg si¢ na wzro-
$cie progresywnym danych naukowych badanego przedmiotu. Uzyskane dane zbyt czesto sg fragmenta-
ryczne i podlegaja ewolucji. W teologii natomiast nie zmierza si¢ do szukania nowych prawd objawionych,
lecz do ich aktualizacji i poglebienia. Po drugie: nauka o komunikowaniu jest dziedzing praktyczna w chwili,
gdy teologia ma wymiar duchowy i teoretyczny. Natomiast trzecia przeszkoda odnosi si¢ do przedmio-
tu badania. Ot6z, nauki teologiczne zawsze w centrum swoich badan stawiaja osob¢ Boga. W chwili gdy
w nauce o komunikacji elementem badawczym jest cztowiek uymowany w wielowymiarowej przestrzeni.
Zatem, przedmiotem komunikacji jest komunikacja ludzka w wymiarze horyzontalnym w chwili, gdy teo-
logia uymuje komunikacje w aspekcie wertykalnym, gdzie istotnym czynnikiem oddziatywujacym na prze-
kaz Objawienia jest osoba Ducha Swie;tego. Zob. Z. Janiec, dz.cyt., 120-121; R. Fisichella, La rivelazione.
Evento e credibilita. Bologna 1985, 330-331; A. Jez, dz.cyt., 162; A. von der Meiden, Appeal for a more
communicative theology, MD 1981, nr 4, 43.

15 Zob. A. Jez, dz.cyt., 160.

16'W teologii, komunikacja interpersonalna nie jest tematyka nowa, gdyz klasyczna teologia, ana-
lizujac najwazniejsze prawdy zbawcze, rozwazala je w kontekscie zjawiska komunikacji migdzyoso-
bowej. W zwiagzku z tym komunikacja byta zawsze punktem centralnym refleksji nad tajemnica Trojcy
Swietej, nad osobg i dzielem Jezusa Chrystusa oraz nad osobg Ducha Swigtego. Komunia intratry-
nitarna, wyptywajaca z komunikacji miedzy Osobami Trojcy Swietej i bedaca jej podstawa, zostaje
ujawniona mocg inkarnacyjnej rzeczywisto$ci Jezusa Chrystusa w komunii (komunikacji) eklezjalne;j.
Zob. G. Panteghini, Quale comunicazione nella Chiesa?, Bolonia 1993, 44.

17Zob. A. von der Meiden, art.cyt., 44.

8 Por. A. Jez, dz.cyt., 166.; M.C. Carnicella, Teologia e comunicazione: affinita e conflitti, RT
1991, nr 1, 176.

19 Zob. Z. Janiec, dz.cyt., 121; A. Jez, dz.cyt., 166.
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Kolejny obszar wspotpracy obu dziedzin wynika z tego, ze teologia rodzi sig¢
i uobecnia w rzeczywistosci komunikacyjnej. Dostrzec to mozemy na przestrzeni
wiekow?, gdzie teologia rodzita si¢ w okreslonych strukturach §wiata hebrajskiego,
a nastepnie kultury hellenskiej. Rowniez na jezyk grecki teologia przetozyta nie-
zmienne oredzie zbawcze w pojecia bardziej zrozumiate we wspotczesnym Swie-
cie. Dzi$ proces ten ulega ciggtemu przetwarzaniu i nieustannie rodzi si¢ w roz-
nych systemach komunikacyjnych rozrzuconych w przestrzeni i czasie tam, gdzie
Kosciotowi przychodzi glosi¢ Dobra Nowing o Zbawieniu?'. Zjawisko to pokazuje
konieczno$¢ dostosowania uniwersalnego charakteru komunikatu zbawczego do
okreslonego systemu komunikacyjnego spoleczenstwa. Jednakze w tym procesie
teologia musi strzec niezmiennos$ci i uniwersalnosci tegoz komunikatu.

Innym elementem wspoélpracy obu dziedzin jest fakt, ze teologia méwi o ko-
munikacji*.

Juz w biblijnym akcie stworzenia zostata ukonstytuowana relacja komunikacyj-
na pomigdzy Stworcg a cztowiekiem. Relacja ta oparta jest na wzajemnym dialogu
1 wolnos$ci. Dialog ten przyjat i przyjmuje szczego6lna posta¢ w catej rzeczywisto-
$ci Objawienia i realizuje si¢ w stowie, ktore przybiera wielkg réznorodnos¢ form
i srodkow komunikacyjnych. Elementem kulminacyjnym, w ktérym forma Stowa
przybrata swoja doskonato$¢, jest wydarzenie wcielenia. To w nim odwieczne Stowo
stato si¢ wypowiedzig do cztowieka®, wcielito si¢ w ludzki wymiar istnienia, a wraz z
nim w jego komunikacyjng strukture. W osobie Jezusa Chrystusa nawigzala si¢ pelna
komunikacja cztowieka z Bogiem, a takze migdzy ludZzmi, wcze$niej ostabiona przez
grzech pierworodny. W tej perspektywie teologia, méwiac o Bogu, mowi o rzeczywi-
stosci komunikacyjnej Boga z cztowiekiem?, objawiajacej si¢ w osobie Syna.

Na podstawie powyzszych rozwazan dostrzec mozna, ze teologia nie tylko
mowi o komunikacji, ale rowniez w jej sSrodowisku si¢ zakorzenia i realizuje. Widac
to na przyktadzie teologii systematycznej, ktorej przedmiotem nie jest jedynie tresé¢
objawienia, lecz sposoby i1 formy, dzigki ktorym tres¢ ta jest przekazywana. W mo-
delu, ktorym postuguje si¢ teologia systematyczna realizuje si¢ cate postannictwo
Kosciota, ktory wlasciwymi sobie sposobami i formami stara si¢ dotrze¢ z orgdziem
zbawczym do wszystkich ludzi, aby doprowadzi¢ ich do Wspolnoty. Z dzietem tym
wigze si¢ konieczno$¢ prowadzenia przez teologi¢ swoistego dialogu z innymi na-

2 Jak zauwaza ks. P. Soukup: ,,rozmyslania nad stowem Bozym w historii prowadza do odkrycia
zwigzkdéw migdzy teologia a nauka o komunikowaniu... Zwigzek migdzy tymi dwoma dziedzinami
ludzkiej refleksji wydaje si¢ dosy¢ naturalny, jako ze ich styczne koncepcje objasniaja si¢ nawzajem.
Mowimy o Bogu poprzez analogi¢, wykorzystujac stownictwo komunikowania, stosujac do tajemnicy,
o ktorej niewiele wiemy, to, co wiemy o tajemnicy bardziej zrozumiatej. A wtedy zdumiewamy sig, jak
proces naszego wlasnego komunikowania si¢ jest ozywiany i osadzany przez komunikowanie Stowa”.
Zob. P. Soukup, dz.cyt., 46.

2 Por. A. Jez, dz.cyt., 166.

2 Zob. A. von der Maiden, Appeal for a more communicative theology, MD 1981, nr 4, 43;
Z. Janiec, dz.cyt., 121.

% Zob. F. Ferder, Zywe Stowa (Pismo S$wiete, psychologia i komunikacja miedzyosobowa),
Krakow 2002, 25-26.

2 Por. A. Jez, dz.cyt., 167.
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ukami. Dokonuje si¢ to poprzez przyjecie ich dziedzictwa naukowo-kulturowego
oraz wprowadzenie nowych modeli komunikacyjnych funkcjonujacych w réznych
dyscyplinach naukowych, jak i samej teologii®*.

Nalezy wigc wnioskowaé, ze nauki o komunikacji znalazly swoje miejsce
w strukturze teologii. To rowniez zainspirowalo teologi¢ komunikacji — jako nowa
nauke — do dalszych badan nad teologicznymi modelami komunikacji. Znakiem tej
dziatalnos$ci jest to, ze w poszczegdlnych dyscyplinach teologicznych, takich jak:
teologia fundamentalna, dogmatyczna, moralna, pastoralna (w sktad ktorej wchodzi
liturgika 1 homiletyka?) odnajdujemy przedmiot badawczy nauk o komunikacji, kto-
rym jest komunikacja interpersonalna®’.

3. KOMUNIKACJA INTERPERSONALNA W LITURGII

Komunikacja interpersonalna jest rzeczywistoscig wielowarstwowa i bardzo
ztozong. Odnosi si¢ do wielu dziedzin ludzkiego zycia, w tym rowniez do dzia-
falnosci Kosciota, ktory Zbawcze oredzie Chrystusa komunikuje m.in. w celebracji
liturgicznej®.

Na wstepie nalezy okresli¢, czym jest liturgia i konstytuujaca ja celebracja, gdyz
poprzez te , konkretne liturgiczne wydarzenia Duch Swiety komunikuje i powicksza
w nas (uczestnikach liturgii) Boze zycie, przyniesione na ziemi¢ przez Wcielone
Stowo”%.

W starozytnos$ci terminem liturgia®® okreslano dziatania spoteczne, polityczne,
ktore nie miaty nic wspdlnego z kultem bogoéw. Te czynnosci stuzace innym, czy
tez wykonywane dla lub na korzys¢ innych mialy swoja komunikacyjng strukture.
Z czasem termin ten ewoluowal i zostat przyjety przez wspdlnoty chrzescijanskie.
Wplyw na to mogt mie¢ grecki przektad Pisma Swietego, tzw. Septuaginta, ktora
okresle czynnosci religijne — terminem /iturgia, uzytym az 170 razy (biorac pod
uwage synonimy)>*'.

Wedlug nauczania Soboru Watykanskiego II liturgia jest objawieniem Koscio-
ta, a ,,czynno$ci liturgiczne nie sg czynnosciami prywatnymi, ale kultem Kos$ciota
[...] nalezg one do catego Ciata Ko$ciota, uwidaczniajg je i na nie oddziatywujg™2.

3 Por. A. Jez, dz.cyt., 167-168; A. Joos, Messaggio cristiano e comuniazione oggi, Verona 1990, 91.

2% Zob. E.M. Santos, Theology of Pastoral Communication, w: Two Comprehensive Approaches
Linking Theology and Communication, Sal 1989, nr 1, 89—-111.

¥ Zob. Z. Janiec, dz.cyt., 126.

2 [...] Chrystus jest obecny zawsze w swoim Kosciele, zwlaszcza w czynnosciach liturgicznych. KL 7.

¥ Por. A. Sorrentino, Sztuka przewodniczenia celebracjq liturgicznym, Krakow 2001, 21.

30 Liturgia pochodzi od dwoch greckich terminéw; przymiotnika leitos — ,,ludowy, nalezacy do
ludu”, oraz rzeczownika ergon — wyrazajacego ,,czyn publiczny”. Pierwotnie stowo to brzmiato /e-
turgia, w inskrypcji attyckiej (ok. 300 przed Chr.) leiturgia, po czym w wyniku ewolucji jezykowe;j
w epoce rzymskiej zyskato brzmienie: /iturgia. Zob. B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, 745;
tenze, Wprowadzenie do liturgii, Krakéw 2004, 11-12.

31 Por. B. Nadolski, Leksykon..., dz.cyt., 746-747.

32 KL 26.
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Zatem Kosciot winien by¢ w codziennym zyciu tym, czym jest w kulcie, czyli ,,0b-
jawieniem tajemnicy’?. Chcac to wlasciwie odczytaé, nalezy spojrze¢ na liturgi¢ na
ptaszczyznie chrystologicznej i eklezjalnej, z zalozeniem, ze chrystologia, eklezjo-
logia i liturgia s3 wobec siebie homogeniczne (jednolite)*.

Mowiac o liturgii, trzeba przywota¢ pojecie celebracji, ktora dla Kosciota jest
,sakramentem”, czyli zewnetrznym przejawem glebszej rzeczywistosci i w tym
znaczeniu winna by¢ nosnikiem tajemnicy, jaka zawiera®. Natomiast w nauce o ko-
munikowaniu jest okreslana jako rytuat. Pojecie celebracji pochodzi od tac. celebrare,
i gr. poiein — uroczyS$cie obchodzi¢, swictowaé. Ma ono wiele znaczen (tj. wykony-
wanie, powtarzanie, praktykowanie, komunikowanie, oznajmianie), wsérdd ktdrych
mozna odnalez¢ réwniez takie, ktore odnosza si¢ do zycia religijnego. W Koscie-
le celebracja utozsamiana byta z obchodzeniem $wiat i oznaczala akt liturgiczny.
Mozna zatem powiedzie¢, ze celebratio oznaczalo zejscie si¢, zgromadzenie ludu,
naptyw osob, jakas$ akcje wspolnotowa typu Swigtowanie, podkreslenie uroczyste-
go charakteru misterium zbawienia, dnia urodzin (dies natalis) przez sprawowanie
Eucharystii, czyn rytualny?’.

Dlatego tez celebracja uwidacznia element widzialny i zmystowy liturgii,
wobec ktorej przyjeta postawe ekspresywnego posredniczenia w komunikowaniu
cztowiekowi bozego misterium?®®. Odo Castel mowi, ze celebracja jest objawieniem
cztowiekowi bosko$ci w akcji rytualnej i prawie mymesis®’, symbolicznym naslado-
waniem Bozego dziatania®.

Celebracja ma kilka wymiarow, ktore si¢ wzajemnie uzupehiaja, lub tez nachodza,
a ktore odnoszg si¢ do zjawiska komunikacji rytualnej. Z racji badanego przedmiotu na
nasza uwage zastuguja wymiary: historyczny, wspdlnotowy, symboliczny i zasadniczy.

Wymiar historyczny celebruje dane wydarzenie, ktore zdarzylo si¢ w czasie,
probujac je uczyni¢ na nowo obecnym.

Wymiar wspolnotowy odnosi si¢ do zgromadzonej wspélnoty, ktora wiaczona
w wydarzenie celebracji, odnajduje swoje korzenie i odnajduje tozsamo$¢, oraz na-
wiazuje wiezi.

W wymiarze symbolicznym odniesienie do wydarzenia dokonuje si¢ nie poprzez
jakie$ zachowanie sceniczne, lecz poprzez dziatanie dyskretne, aluzyjne. Elementy,
takie jak stowa czy gesty zawierajag w nim mozliwo$¢ ekspresyjng, ktora w pewien
sposob przyzywa dane wydarzenie i przywotuje jego przestanie.

33 Zob. Commissione Episcopale per la liturgia, Nota pastorale I/ rinnovamento liturgico in Italia,
23 X 1983, nr 25.

3% Zob. A. Sorrentino, dz.cyt., 19-20.

33 Por. J. Jungmann, Liturgie und ,, pia exercitia”, L] 9 (1959) 83, 79-86.

3¢ Zob. Z. Janiec, dz.cyt., 126.

37 Zob. B. Nadolski, Leksykon..., dz.cyt., 211-216.

38 Zob. A. Sorrentino, dz.cyt., 26-27.

3 Mimesis jest kategorig estetyczng, wywodzaca si¢ z filozofii Arystotelesa, zaktadajaca $ladowanie
natury w szerokim tego stowa rozumieniu (takze zjawisk zycia i postgpowania czlowieka) w dziele
sztuki badz utworze literackim. Mimesis nie oznacza wiernego kopiowania rzeczywistosci, raczej po-
stuluje poznawanie §wiata poprzez odtwarzanie ogdlnych zjawisk i praw natury oraz zycia.

40 Zob. O. Castel, 1l mistero del culto cristiano, Turyn 1966, 44.; A. Sorrentino, dz.cyt., 27.
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Natomiast wymiar zasadniczy lub zobowigzujgcy pokazuje jak kazdy uczestnik
celebracji, chcac stac si¢ cztonkiem swojej wspolnoty, dzieli z nig jej wartosci 1 zo-
bowiazuje si¢ zy¢ wedtug jej norm*'. B. Nadolski, procz przedstawionych wymiarow
celebracji wymienia rowniez wymiar misteryjny (sakramentalny) oraz rytualny®.

Zazwyczaj, kiedy mowi sie o komunikacji w liturgii i celebracji nie wychodzi
sie od teologii liturgii, lecz od kategorii socjologicznych: komunikowania, uspotecz-
niania czy tez relacji. Wyglada to tak, jak gdyby liturgia nie posiadata wlasnej me-
tody bycia i komunikowania. Tymczasem nauka ta ma swoja tres¢ i wlasna metode
komunikacyjna, ktora si¢ postuguje. Wobec tego ma swoje prawa, kategorie, meto-
dy, kryteria rozumienia i zastosowania. Aby zatem odkry¢ owg tres¢ komunikacyjng
liturgii, nalezy przeanalizowa¢ jej warstwy (ptaszczyzny), uwzgledniajac to, ze ta
najglebsza i pierwsza zawiera w sobie wszystkie inne.

Liturgia na plaszczyznie chrystologicznej jest czynno$cia Chrystusa. W niej to
On jest przedmiotem dzialajacym i zarazem tresciag kazdej celebracji.

Na plaszczyznie eklezjologicznej liturgia objawia to, czym jest i czym powinien
by¢ Kosciot. W niej, poprzez wspolnote kulturowa trwajacg w nieustannym uwiel-
bieniu, adoracji, dzigkczynieniu i stuchaniu, buduje si¢ wspolnote Kosciota.

Na plaszczyznie antropologicznej kazdy uczestnik liturgii wraz ze wspolnota
i we wspolnocie trwa w uwielbieniu Boga®.

Na plaszczyznie psychologicznej liturgia poprzez dzialanie Trojcy Swigtej na-
pelnia zycie cztowieka we wszystkich jego komponentach i aspektach.

Na plaszczyznie socjologicznej liturgia jest ofiarowang przez Boga ,tasky”,
dzieki ktorej cztowiek dochodzi do wspdlnoty, tworzac jedyne Ciato Chrystusa, aby
przeksztatcac §wiat.

Hierarchiczno$¢ owych ptaszczyzn konstytuuje wlasciwe rozumienie liturgii.
Niestety, w praktyce daje si¢ zauwazy¢, ze wyktadajacy i celebrujacy liturgie wielo-
krotnie zatrzymuja si¢ na najbardziej zewngtrznych i drugorzgdnych warstwach, lub
tez na niewlasciwym ich interpretowaniu. To za§ wplywa na zmiang tresci w prze-
kazie liturgicznym oraz na oderwaniu liturgii od czasu i przestrzeni. Skutek tego jest
taki, ze cztowiek, mowigc o Jezusie, ma na mysli swoj wlasny sposob pojmowania
Chrystusa i Boga. Kiedy za$§ mowi o Kosciele, to ma na uwadze ogo6lnikowg przy-
nalezno$¢ do wspdlnoty lub okresla go w kategoriach ,,Ko$ciota idealnego”, czy tez
,,rozporzagdzajacego sakramentami”*,

W kontek$cie powyzszych rozwazan, czym jest liturgia i celebracja, mozemy od-
powiedzie¢ na pytania, ktore ukaza strukture komunikacyjna liturgii. Pytania te brzmia
nastgpujaco: Co komunikuje liturgia? Kto komunikuje w liturgii? Komu komunikuje?
Jak komunikowac¢ w liturgii? Za pomoca czego komunikowa¢ w liturgii?

Koscidt zgromadzeniu wiernych poprzez celebracje liturgiczng proklamuje
1 urzeczywistnia zbawcze dziatanie Boga dokonane w paschalnym misterium Jezu-

4 Por. A. Sorrentino, dz.cyt., 27. Zob. B. Nadolski, Leksykon..., dz.cyt., 213.

42 B. Nadolski, Leksykon..., dz.cyt., 213.

4 Zob. tamze, 213-214.

“ Por. Z. Janiec, dz.cyt., 127; F. Campana, Il presiedres: arte del comunicare, w: Liturgia epifania
del Mistero, Roma 2003, 173.
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sa, zapowiada rowniez jego eschatyczng realizacje. Znaczy to, ze w chrzescijanstwie
celebruje si¢ przede wszystkim rzeczywisto$¢ zyjaca, osobe Chrystusa Zmartwych-
wstatego, Jego misterium, a nie sprawy Swiata*®.

Dlatego gtownym Celebransem liturgii, protagonista i Tym, ktory odbiera czes¢
i uwielbienie, jest Chrystus. Wszystko to, co liturgia celebruje jest znakiem obec-
nosci Chrystusa, a nie znakiem ludzkich uczu¢. Funkcje komunikacyjna w liturgii
peti réwniez Kosciotl, bedacy Ciatem i oblubienicg Chrystusa. Kosciotl, stanowiac
z Chrystusem ,,jedno”, stoi przed Nim jako Oblubienica, przyjmuje Go i odpowia-
da Mu, daje i otrzymuje oraz ofiaruje i przekazuje. RoOwniez zgromadzanie wier-
nych, ktore podczas celebracji liturgicznej jest widzialnym i ekspresywnym znakiem
Chrystusa i Kosciota, pelni funkcje komunikacyjna. Zgromadzenie ,,mowi” i komu-
nikuje, rozpoznaje si¢, oddaje szacunek, wielbi i stuzy. Zgromadzenie jako szafarz
liturgii kontempluje oblicze Chrystusa i Kosciota. Posrod zaprezentowanych wyzej
szafarzy tylko ten, ktory przewodniczy (glowny celebrans) pelni szczegdlng role
(jedyna, decydujacg i determinujacg). Skupia on w sobie znaczenie Chrystusowego
»szafarza”, ktory jest stuga, a nie panem. Przewodniczac liturgii, dziala w imieniu
Chrystusa (in persona Christi), Ko$ciota i wspolnoty. Jego komunikowanie odzwier-
ciedla wiare Kosciota, a celebracja wzbogaca si¢ w miarg choralnego i braterskiego
realizowania chwaty Bozej i uswigcania zgromadzonych*.

Odbiorcy liturgii jest kazdy cztowiek, ktory stworzony przez Boga, jest jedno-
cze$nie przezen powotany i uzdolniony, by wielbi¢ i chwali¢ Pana. Mozna by rzec,
ze cztowiek nosi w sobie naturalne powotanie do komunikowania si¢ z Bogiem,
do spotkania si¢ z Nim i do przyjecia mitoéci Chrystusa i taski Ducha Swietego.
Nalezy jednak zauwazy¢, ze komunikowanie liturgiczne nie dotyczy kogo$ obcego,
dotyczy tych osob, ktore zostaly dotkniete taska Boza (homo liturgicus). Jednakze
liturgia skierowana jest rowniez do konkretnego cztowieka, takze do tego, ktorego
charakteryzuje pewien dystans do wiary, kultu i zycia duchowego (homo secularis)?'.
Najwazniejszym jednak, podstawowym podmiotem celebracji jest zawsze zgroma-
dzenie celebrujgce®.

Skoro poznaliSmy juz odbiorce liturgii, to warto aby$my znalezli odpowiedz na
kolejne z postawionych pytan, mianowicie: jak komunikowa¢ w liturgii?

Celebracja liturgiczna, a w sposob szczegdlny Liturgia Eucharystii nie jest te-
atralnym przedstawieniem Wieczerzy Panskiej, lecz sakramentalnym wyrazeniem
tajemnicy krzyza i zmartwychwstania. Nie chodzi zatem o nasladowanie tego, co
uczynit Chrystus, lecz o przezywanie Jego zbawczej ofiary w konkretnym czasie
i miejscu (hodie liturgiczne). Dlatego tez liturgia postuguje sie jezykiem sakramen-
talnym, czyli jezykiem znaku, wyrazajacym tajemnic¢ poprzez wielos¢ aktow sym-
bolicznych. Te za§ wymagaja: wiernosci tradycji, godnosci, pigkna oraz zaangazo-
wania celebrujacego i zgromadzenia.

4 Por. B. Nadolski, Leksykon..., dz.cyt., 213.

4 Zob. Z. Janiec, dz.cyt., 128; F. Campana, dz.cyt., 173—174.

47Z0b. Z. Janiec, dz.cyt., 129; F. Campana, dz.cyt., 174-175.

4 Zob. KL 26; Il rinnovamento liturgico In Italia, Conferenza Episcopale Italiana, 1983, nr 10;
F. Ferraris, Animowanie celebracji liturgicznych, Krakow 2002, 23.
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Za niewlasciwe nalezy uzna¢ myslenie, jakoby komunikacja w liturgii prowa-
dzita do uczestnictwa celebrujacych we wszystkich gestach w takim samym stopniu
1 zaangazowaniu. Wszak pelne uczestnictwo nie wyczerpuje si¢ w tym, co dokonuje
si¢ w celebracji, lecz w tym, co wyraza si¢ w zyciu. Procz tego, wlasciwe uczest-
nictwo cechuje zasada dialogowania, przyktadowo: proklamacja stowa — shuchanie,
przynoszenie — przyjmowanie, kaptanstwo powszechne — kaptanstwo stuzebne,
czynno$¢ — milczenie, stowa — gesty itp. Mozna by rzec, ze kazdy z tych elementow
zawiera w sobie wtasng pedagogike®.

Skupiajac si¢ na zewngtrznej formie celebracji, nalezy podkresli¢, ze liturgia
sktada si¢ z szeregu elementéw wprowadzajacych uczestnika w Misterium Paschal-
ne. Elementy te w czasie liturgii winny odnawia¢ si¢, bedac na ustugach pigkna
i wielkos$ci tajemnicy oraz przy pelnym i aktywnym udziale uczestnikow. Wymie-
niajac niektore z owych elementow, dostrzec mozna te, za pomoca ktorych liturgia
komunikuje. Pokazuja one réwniez, jak roznorodna i bogata jest celebracja. W sktad
tych elementéw wchodzg: gesty — postawa stojaca, siedzaca, kleczaca, zegnanie si¢
znakiem krzyza, przekazanie znaku pokoju; stowa — modlitwa przewodniczenia,
proklamowanie stowa Bozego, homilia, pozdrowienia, upomnienia, btogostawien-
stwo; przedmioty liturgiczne — oltarz, ambona, elementy liturgiczne, szaty liturgicz-
ne, naczynia, $wiece, kwiaty; srodowisko liturgiczne — prezbiterium, nawa, miejsce
przewodniczenia; sztuka liturgiczna — wystrdj kosciota, naczynia, sprzet i szaty li-
turgiczne; muzyka liturgiczna — $piew czgsci statych, $piew czgsci wlasnych, Spiew
liturgiczny, $piew religijny, $piew sakralny.

Mozna by rzec, ze zaprezentowane elementy stanowig alfabet komunikacji li-
turgicznej, gdzie kazda celebracja stanowi swojego rodzaju sztuke religijna, bedaca
szkota wiary, kultu i zycia®.

4. HOMILIA — PRZESTRZENIA KOMUNIKACJI PRAWD WIARY

»Kaznodziejstwo nasze stoi niezaprzeczalnie pod znakiem upadku, a to nie tylko
w stosunku do naszych narodow katolickich, ale i do naszej whasnej przesztosci™!.
Kiedy postuchamy, co nasi wierni méwia o gtoszonych przez nas — kaznodziejow
— kazaniach, to stwierdzimy, ze przywolane powyzej stowa, cho¢ wypowiedziane
w 1923 r. przez ks. W. Kosinskiego, niewiele stracity na aktualnosci. ,,Narzekanie
na stowo ustyszane z ambony — jak zauwaza P. Urbanski — jest dzi§ nieomal «to-
piczne». Od wielu lat, kazanie nie spelnia swojej roli. Albo dlatego, ze jest nudne,
albo dlatego, ze nie wiadomo o czym mowi — co jest jego tematem, albo dlatego, ze
jest gloszone niewtasciwym jezykiem [...]. Stuchaczy denerwuje patos i emocjo-
nalizm wtasciwy szczegolnie starszym kaznodziejom oraz nieporadnos¢ jezykowa
wlasciwa mlodszym. Zupetnie za$ dyskwalifikuje kazanie brak jego konsekwencji

4 Zob. Z. Janiec, dz.cyt., 130-131; F. Campana, dz.cyt., 177-178.

50 Zob. Z. Janiec, dz.cyt., 131-132; F. Campana, dz.cyt., 178—179; B. Nadolski, Leksykon..., dz.cyt.,
214-216.

SUW. Kosinski, Technika gloszenia kazan, Lwow 1923.
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dla codziennego zycia wiernych”*2. Na podstawie przywotanego tekstu stan wspot-
czesnego kaznodziejstwa mozna by zdiagnozowa¢ wedtug czterech kryteriow, ktore
jednoczesnie pokazuja potrzebe jego doskonalenia.

— Pierwsze kryterium — sposob mowienia wspotczesnemu czlowiekowi o praw-
dach wiary jezykiem dla niego zrozumiatym.

— Uwzglednienie uwarunkowan psychologiczno-poznawczych stuchacza, beda-
cego podmiotem w dialogu z Bozym Stowem, by przyblizy¢ mu w sposob
zrozumiaty prawdy wiary.

— Umiejetno$¢ interpretacji czasow, w ktorych zyje kaznodzieja, czyli wspotcze-
snosci, by przyblizy¢ stuchaczowi Stowo Boze w konkretnej rzeczywistosci.
— Komunikacyjne kompetencje kaznodziei, ktory stoi na czele wspolnoty, ale

jednoczesnie jest posrednikiem migdzy Ewangelig a wspolnotg®.

4.1. Wierno$¢é Slowu Bozemu

Kaznodzieja, chcac dobrze przygotowaé si¢ do wygloszenia stowa Bozego,
musi przeby¢ pewna droge. Droga ta przewiduje kilka stopni komunikacji kazno-
dziei ze stowem Bozym:

— Spotkanie ze stowem Bozym. Kaznodzieja, przygotowujac si¢ do wygloszenia
kazania, odpowiednio wczesniej (zaleca sig, by to bylo przynajmniej tydzien
przed wygloszeniem kazania) powinien siggng¢ do tekstow liturgicznych
i glo$no je odczytaé. Glosne odczytanie daje mozliwos¢ ustyszenia Stowa,
czyli uruchomienia zmystu stuchu, ktoéry pozwala uchwyci¢ to, co w tekscie
wskazuje na emocjonalnos¢ (rados¢, zaskoczenie, obawe, gniew itp.). Wska-
zane jest to, by kaznodzieja zapisal wszystkie pierwsze skojarzenia oraz by
to Stowo ,,nosit” w sobie i dzielit si¢ nim podczas spotkan duszpasterskich ze
swoimi wiernymi**.

— Kontemplacja Bozego Stowa. Kontemplacja jest wyjsciem Boga ku cztowie-
kowi, w tym konkretnym przypadku dokonuje si¢ to za pomocg Jego stowa.
Wazne jest to, by kaznodzieja miat §wiadomos¢, ze noszac w sobie Boze sto-
wo, przebywa przed Bogiem w swojej codziennosci. Dobrze przygotowane
kazanie wymaga umiejetnosci przebywania ze stowem Bozym nie tylko pod-
czas modlitwy Liturgia godzin, ale rowniez podczas spotkan z ludzmi w zwy-
ktej codziennej postudze duszpasterskie;j.

— Studium. Wspoélczesni stuchacze nie oczekuja od kaznodziei opowiesci o jego
osobistych przezyciach, ale autentycznego orgdzia Bozego. Warunkiem
w osiggnigciu tego celu jest teologiczne studium nad tekstem stowa Bozego,

52 P, Urbanski, Kazanie i retoryka, w: Fenomen kazania, red. W. Przyczyna, Krakow 1994, 67.

53 Zob. J. Pracz, Kazanie jako akt komunikacji, w: Fenomen kazania, red. W. Przyczyna, Krakoéw
1994, 88.

54 Zob. Benedykt XV, Verbum Domini, nr 59.
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uwzgledniajace, z jednej strony, wspotczesne metody hermeneutyki®, a z dru-
giej —jednos¢ ze wspolnota wierzacych, ktora cechuje ,,nadprzyrodzony zmyst
wiary catego ludu Bozego” (KK 12).

— Okreslenie celu i tematu. Dzisiejsze kaznodziejstwo charakteryzuje wielosé
tematyczna i brak jasno sprecyzowanego celu. Perykopy biblijne jasno uka-
zuja nam, ze Chrystus, kierujac stowo do stuchaczy, miat jasno okreslony cel,
do ktérego dostosowywat tres¢ orgdzia. Wlasciwe przepowiadania zaktada
celowo$¢, dlatego kaznodzieja musi zada¢ sobie trud odpowiedzi na pytania:
co ja chcg powiedzie¢ moim wiernym i w jaki sposob powinienem to uczyni¢
oraz czy moje kazanie nie ujmuje zbyt wielu watkow, zadnego nie wyjasniajac
doglebnie.

— Umiejetnos¢ przeniesienia Bozego oredzia. Jednym z najtrudniejszych zadan
stojacych przed wspotczesnym kaznodzieja, jest umiejetnos$¢ przeniesienia
Bozego oredzia do konkretnej sytuacji zyciowej stuchaczy. Brak odniesienia do
zycia odbiorcy powoduje to, ze stuchacz wychodzi po mszy $w. bez odpowiedzi
na pytania, ktére go nurtuja i nosi w sobie poczucie, ze Bog nie odpowiada mu
na jego watpliwosci>®.

4.2. Odbiorca kazan

Kaznodziei jako studze Bozego stowa zostata powierzona przez Koscidl misja
gloszenia Stowa. Wzorem w tej postudze jest Jezus Chrystus, ktory oredzie zbawie-
nia glosit wszystkim ludziom, bez wzgledu na ple¢, pochodzenie, stan zamoznosci.
Centralne zdanie z prologu do Ewangelii $w. Jana: Stowo stato si¢ ciatem i zamiesz-
kato wsrod nas (J 1, 14) mowi, ze stowo Boze ,,nawiedza cztowieka, wychodzi, do
niego, mieszka z nim i idzie z nim przez dzieje”’. Aby wlasciwie wypetni¢ swoja
misje, kaznodzieja musi uwzgledni¢ w swoim przepowiadaniu takie wartosci, jak:
godnos¢, wolno$¢ 1 podmiotowos¢ osoby ludzkiej. Wigzi spoteczne i uwarunkowa-
nia, ktore cechuja srodowisko, do ktorego kaznodzieja przemawia, sa dla niego za-
réwno szansg, jak i zagrozeniem. W Srodowisku z warto$ciami tradycyjnie chrzesci-
janskimi moéwienie o dialogu Boga z cztowiekiem wydaje si¢ tatwiejsze, ale bywa
tez, ze odbiorca przekazywane tresci traktuje powierzchownie, gdyz wychodzi z za-
lozenia, ze sa one juz mu znane. Natomiast w srodowisku zsekularyzowanym, gdzie
odbiorcy dialog z Bogiem przychodzi trudniej, ale decyzja opowiedzenia zycia re-
ligijnego jest bardziej §wiadoma, tresci przekazane przez kaznodziej¢ majg szanse
dhuzszego przetrwania.

Kazdy kaznodzieja musi pamigtac, ze podczas mszy $w. zwraca si¢ do shucha-
czy zrdéznicowanych: dzieci i mlodziezy, dorostych i starcow, wielkich grzesznikow
i bardzo wrazliwych $wietych, osob powaznie chorych i zdrowych, mniej i bardziej
wyksztalconych oraz ludzi o wigkszej i mniejszej kulturze osobistej. Mozemy po-

55 Zob. Benedykt X VI, Verbum Domini, nr 29, 31.
3¢ Zob. J. Pracz, Kazanie..., dz.cyt., 89-90.
37 Tamze, 90.



[ 1 3] RECEPCJA ZJAWISKA KOMUNIKACYJNEGO W TEOLOGII LITURGII T HOMILETYCE 89

kusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze takiego audytorium jakie ma kaznodzieja, nie posiada
zaden inny méwca, dlatego znajomos$¢ odbiorcy stanowi o skutecznosci komunika-
cyjnej. Wpltyw na petng komunikacj¢ pomiedzy kaznodzieja i stuchaczem ma znajo-
mos$¢ psychologii indywidualnej i spotecznej oraz psychologii religii, ktora pomaga
odkry¢ méwcy, jakie podejscie do spraw religijno — moralnych ma odbiorca’.

4.3. Sytuacja, w ktorej zyje odbiorca

Jeden z argumentow przytaczanych przez wiernych, a mowiacy o slabosci ka-
znodziejstwa, odnosi si¢ do faktu oderwania tego, co mowi kaznodzieja od zycia
wspolczesnych mu odbiorcow. Stowo Boze skierowane jest do czlowieka, ktory
znajduje si¢ w okreslonej sytuacji zyciowej 1 w tej sytuacji przychodzi mu ono z po-
mocg. Zasada ta, cho¢ znana i stosowana w Kosciele od zarania czaséw, ostatnio ule-
glta pewnym modyfikacjom, a wptyw na to ma postepujaca sekularyzacja oraz zmia-
ny jakie zachodza w spoteczenstwie. Problemy spoteczne zwigzane z brakiem pracy
oraz postepujaca laicyzacja maja ogromny wplyw na ksztalttowanie si¢ wspdlnoty
wiernych — parafii oraz zgromadzenia liturgicznego, do ktoérego prezbiterowi przy-
chodzi przemawia¢. Nie nalezy zapominaé, ze przywotane problemy wspotczesnego
odbiorcy kazan wywieraja rowniez wptyw na kaznodzieje, ktory cho¢ z ludu wziety
i dla ludu ustanowiony (por. Hbr 5.1), boryka si¢ dzi$§ z trudnosciami w dotarciu ze
stowem Bozym do powierzonych jego pieczy wiernych.

4.4. Komunikatywnos¢ kaznodziei

Na przekaz homiletyczny przeogromny wplywa ma komunikatywnos$¢ kazno-
dziei, dlatego w celu precyzyjnego okreslenie form komunikowania nalezy przyjaé
dwa kryteria oceny zachowan komunikacyjnych. Pierwsze kryterium odnosi si¢ do
sposobu przekazywania wiadomosci. Ta przestanka pozwala na wyodrgbnienie na-
stepujacych form: komunikacji werbalnej i niewerbalnej, w ramach ktérych moze-
my wskaza¢ komunikacj¢ ustng i pisemng oraz bezposrednig i posrednig. Drugie
kryterium odnosi si¢ do charakteru relacji taczacych nadawce z odbiorca. Dzigki
temu mozemy wyodrebni¢ komunikowanie jednokierunkowe i dwukierunkowe, for-
malne i nieformalne oraz obronne i podtrzymujace.

Komunikowanie werbalne podczas gloszenia kazan polega na przekazie okre-
$lonych zagadnien za pomoca jezyka w trakcie takich czynnosci, jak: mowienie
i stuchanie oraz pisanie (tekst kazania) i czytanie (odnoszenie si¢ przez kaznodzieje
do tekstu)*’. Proces ten wptywa na wymiang mysli i uczu¢ za pomoca stow®, a jego
celowos¢ uzalezniona jest od okreslonych wymagan, jakie odbiorca kazan stawia

58 Zob. E. Staniek, Z kaznodziejskiego warsztatu, Krakdéw 2002, 62—63.

% Por. B. Sobkowiak, Komunikowanie spoleczne, w: Wspolczesne systemy komunikowania, red.
B. Dobek-Ostrowska, Wroctaw 1997, 15-16.

6 Zob. A. Sztejnberg, Podstawy komunikacji spolecznej w edukacji, Wroctaw 2005, 25; por. B. Sob-
kowiak, dz.cyt., 16; Z. Janiec, dz.cyt., 86; 1. Kurcz, Jezyk i mowa, w: Psychologia, red. T. Tomaszew-
skiego, Warszawa 1982, 411-412.
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kaznodziei. Zatem stuga Stowa musi wzig¢ pod uwagge nastepujace kryteria: rodzaj
odbiorcy (poziom jego wiedzy, zasob doswiadczen, wiek, pte¢, poziom wyksztatce-
nia, inteligencje, status spoleczny) oraz rodzaj przekazywanego komunikatu (infor-
mowanie, przekonywanie)®'. Przyjecie tych kryteriow przez kaznodziej¢ powinno
mie¢ wplyw na dobdr jezyka i na przekaz tresci homilii. Jezyk w komunikacji homi-
letycznej petni role podstawowa, wytwarza plaszczyzne porozumienia®?. Pozwala on
komunikowa¢ znaczenia, idee, symbole, przedmioty oraz definiowa¢ mysli i uczu-
cia®. Wobec tego wypowiedz kaznodziei powinna charakteryzowac si¢ przejrzysta
strukturg, wtasciwym doborem stow i mozliwie nieskomplikowang budowa zdan.
Nalezy wystrzegaé si¢ zwrotoOw wieloznacznych i trudnych, zargonu i wyrazen po-
tocznych — chyba ze w danej sytuacji ulatwi to nawigzanie relacji pomi¢dzy nadaw-
ca a odbiorcg. Co wiecej, wypowiedz kaznodziei powinna by¢ zbudowana zgodnie
z regutami gramatyki®.

Komunikowanie ustne jest spersonalizowane, pozwala kontrolowaé przeptyw
komunikatu, ktéry stanowi tre$¢ homilii od kaznodziei do odbiorcy i umozliwia zja-
wisko sprzezenia zwrotnego, czyli kaznodzieja doswiadcza reakcji wiernych na wy-
powiedziane przez niego stowo. Efektywnos$¢ tego komunikowania uzalezniona jest
od rodzaju wiadomosci zawartej w homilii (im prostsza, tym tatwiejsza w odbiorze)
1 zaangazowania emocjonalnego kaznodziei i odbiorcy kazania. Mimo wielu zalet
komunikowanie ustne cechuje si¢ ulotnoscig — stuchacz kazania moze mie¢ proble-
my z precyzyjnym odtworzeniem stow kaznodziei®, jednakze stwarza ono wigksze
mozliwosci ekspresji uczué¢ i mysli, gdyz proces przekazu zostaje wzmocniony $rod-
kami komunikacji niewerbalnej®.

Pojecie, jak i zjawisko komunikacji niewerbalnej, cztowiek odnosi do ,.komuni-
kacji realizowanej za posrednictwem $rodkow innych, niz jezyk i stowa”’. Wedtug
J. Watsona i A. Hilla komunikacja ta charakteryzuje si¢ przekazem informacji za
pomocg jezyka ciala, czyli gestow, postaw i innych znakow ekspresji®®. Jezyk ciata
charakteryzuje si¢ takimi cechami, jak: gestykulacja, ruchy poszczegolnych czesci
ciata (rgk, dtoni, glowy, nog i stop), mimika (wyraz twarzy, usmiech), ruch oczu
i powiek (mruganie, kierunek i dtugo$¢ spojrzenia, ruch zrenic) oraz postawa ciata
(stojaca, siedzaca, podparta itp.)®. Teoretycy komunikowania nie maja watpliwosci

61 Zob. B. Sobkowiak, dz.cyt., 16.

2 Por. L. Tkaczyk, Komunikacja niewerbalna. Postawa, mimika, gest, Wroctaw 1997, 8-9.

6 Zob. Z. Janiec, dz.cyt., 86; B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spotecznego, Wro-
ctaw 2004, 25.

6+ Zob. B. Sobkowiak, dz.cyt., 16; Komunikowanie interpersonalne, w: Popularna encyklopedia
mass mediow, red. J. Skrzypczak, Poznan 1999, 259.

65 Zob. B. Sobkowiak, dz.cyt., 15-16.

6 Zob. Z. Janiec, dz.cyt., 88; B. Dobek-Ostrowska, dz.cyt., 26.

" M.L. Knapp, J.A. Hall, Komunikacja niewerbalna w interakcjach migdzyludzkich, Wroctaw
2000, 23; por. Z. Janiec, dz.cyt., 90.

88 Por. J. Watson, A. Hill, 4 Dictionary of Communication and Media Studies, London 1993, 40, 95;
Z. Janiec, dz.cyt., 90.

8 Zob. M.L. Knapp, J.A. Hall, dz.cyt., 29; por. M. McKay, M. Davis, P. Fanning, Sztuka skutecz-
nego porozumiewania sig, Gdansk 2004, 59.
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co do wagi i znaczenia komunikacji niewerbalnej w przekazie informacji. Ich spory
dotycza jedynie stopnia wptywu tejze komunikacji na odbiorce. Niektorzy z nich
sugeruja, ze w 35% komunikowania interpersonalnego kreowane jest przez jezyk,
natomiast pozostalg czgs$¢, tj. ok. 65%, zabieraja sygnaty niewerbalne’. Jak zauwaza
B. Dobek-Ostrowska ,,komunikowanie niewerbalne jest uzupetnieniem i wzmocnie-
niem bezposredniego i ustnego komunikowania werbalnego, z ktérym jest niero-
zerwalnie zwigzane™”'. Nie sposob si¢ z ta teorig nie zgodzi¢, wszak w niej nalezy
upatrywac¢ odpowiedzi na pytanie, dlaczego nasi wierni po ustyszanym kazaniu po-
trafiag powiedzie¢, ze dzi§ ksiadz powiedzial fajne kazanie, natomiast nie potrafig
powiedzie¢, co stanowito jego tres¢.

Na podstawie przywotanych kryteriow mozemy powiedzie¢, ze o skutecznosci
przepowiadania decyduje nie tylko relacja kaznodziei ze Stowem Bozym i stucha-
czem, ktory zyje w okreslonej rzeczywistosci, ale takze sposob przekazu tresci kaza-
nia, ktora jest oredzie zbawcze. W sytuacji, kiedy mowi si¢ o kryzysie stowa Boze-
g0, recepta nie jest wykorzystywanie na ambonie jezyka mediow, nadmiernej ilo$ci
slow potocznych, robienie z homilii widowiska przepetlnionego gadzeciarstwem, ale
wiernos¢ Stowu Bozemu.
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THE RECEPTION OF THE COMMUNICATIVE PHENOMENON
IN THEOLOGY OF LITURGY AND HOMILETICS

Summary

In order to carry out her mission effectively in the contemporary world the Church is obliged to
present the God’s Words through speech, images and gestures in such a manner that they are easily
understood. The relevant and good theory coming from the area of communication is a good starting
point for reflections on the reception of communication theory in theology.

This phenomenon shows the necessity to adjust the universal character of salvation message to
a specific system of communication in a society. However, in this process theology has to protect the
unchangeability and versatility of this message.

The relation between a priest, the Scripture and a listener, who lives in a specific reality, deter-
mines the effectiveness of preaching but also the way of conveying the meaning, which is the message
about salvation. In the situation when we talk about the crisis of the God’s Word, the remedy does not
seem to be the language of media, excessive number of colloquial words and a homily as a show full of
gadgets but the knowledge of the Scripture.

Key words: communication, theology of liturgy, interpersonal communication, homily, homiletics



