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1. WPROWADZENIE

Jedna z charakterystycznych cech katolickiej mysli teologicznej podczas pon-
tyfikatu $§w. Jana Pawla II bylo ozywienie zainteresowania tematem mitosierdzia
w zwigzku z papieskim nauczaniem, zwlaszcza Encyklika Dives in misericordia
i popularyzacjg kultu Bozego milosierdzia w formie przekazanej $w. Faustynie Ko-
walskiej. Obfita literatura na ten temat dotyczy bardziej kwestii mitosierdzia Bozego
niz mitosierdzia ludzkiego'. Juz sam ten podzial tematyki u$wiadamia, ze mitosier-
dzie jako termin teologiczny jest rozpatrywane wieloaspektowo.

Nie jest to pojecie jedynie chrzescijanskie, dlatego wymaga siggnigcia przynaj-
mniej do tych starozytnych myslicieli czaséw przedchrzescijanskich, ktorzy mie-
li wptyw na teologéw katolickich. Zasadniczo jednak chrzescijanskie milosierdzie
czerpie ze zrodta Pisma Swigtego, dlatego nie mozna w jego prezentacji pominaé
aspektu biblijnego. Juz Pismo Swiete, odslaniajac Boze milosierdzie, co jest szcze-
gdlnie przedmiotem zainteresowania dogmatyki, wzywa do mitosierdzia wzgledem
cztowieka, czym zajmuje si¢ teologia moralna, a w wymiarze zespotowym katolicka
nauka spoteczna.

Mitosierdzie jest tez waznym tematem teologii duchowosci, pastoralne;j, litur-
giki i prawa koscielnego. Pewne aspekty milosierdzia jako problemu teologicznego
odstania sztuka chrzescijanska, a nawet psychologia. Kazda z tych dziedzin patrzy
na mitosierdzie w swoj wlasny, ale przeciez ostatecznie komplementarny sposob.

! Por. J. Zabielski, Wydobywanie dobra. Teologia chrzescijanskiego milosierdzia, Bialystok 2006, 11.
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Nie jest mozliwe ukazanie w krotkim artykule wszystkich szczegdélowych aspektow
mitosierdzia w omawianych dyscyplinach. Dlatego ponizej zostang jedynie zasy-
gnalizowane gtowne kierunki rozwoju tego terminu.

2. MILOSIERDZIE W UJECIU
STAROZYTNYCH FILOZOFOW POGANSKICH

Termin ,,mitosierdzie” w kulturze grecko-rzymskiej wystepuje w réznych kon-
tekstach. Stosowane tu acinskie i greckie stowa maja dla teologii pewne znaczenie,
gdyz w duzym stopniu zostaty przejete przez chrzescijanskich pisarzy w pierwszych
wiekach Kosciota. Lacinska misericordia oznaczata wspotczucie i lito$¢ oraz uczyn-
ki miltosierdzia. Gtéwnym zrodtem tego stowa jest ztozenie miser (nieszczgsliwy,
ubogi) i cor (serce). W kulturze greckiej bliskie temu znaczenie miato stowo eheog
(eleos), oznaczajace mitosierdzie, wspotczucie i litos¢. Od niego pochodzi jatmuz-
na (eleemosyne). Uzywano tez termindw oiktirmos i splanchna, ktore odnajdzie-
my réwniez w Pi$mie Swietym. Bliska znaczeniowo stowu eleos byta filantropia
jako dobrotliwo$¢, zyczliwosé, tagodnos¢ 1 uprzejmosé. W tacinie pokrewne termi-
ny, oznaczajace taskawos$¢ wobec czyjegos$ nieszczescia, to humanitas i clementia.
Z tym wigzala si¢ szczodrobliwos$¢ (liberalitas, beneficium, benignitas).

Jesli chodzi o sama rzeczywisto$¢ mitosierdzia, to mozna u starozytnych zauwa-
zy¢ ewolucje jego ujmowania od bardzo pozytywnego u Homera do traktowania go
jako wady przez Arystotelesa i stoikow. Akceptowano milosierdzie jako wspotczu-
cie wobec ludzkiego cierpienia, zwlaszcza w sytuacji bez wyjscia, np. w $miertelnej
chorobie. Jednak juz Platon twierdzit, Ze s¢dzia nie powinien kierowac¢ si¢ mitosier-
dziem. Jeszcze bardziej sceptycznie oceniat je Arystoteles, dla ktorego mitosierdzie
byto reakcja emocjonalng, wi¢c niedojrzaly. Stanowito nie cnotg, lecz wade, wyba-
czang jedynie starcom, kobietom i dzieciom. Jego zdaniem cztowiek dojrzaty winien
si¢ kierowac rozumem i panowac nad wszystkimi emocjonalnymi odruchami natury.
Z takim ujeciem mitosierdzia polemizowat pozniej $w. Tomasz z Akwinu, dla kto-
rego stanowilo ono cnote. Tymczasem stoicy uwazali mitosierne wspotczucie nawet
za rodzaj choroby duszy (aegritudo animi). Cyceron twierdzil, ze misericordia jest
raczej wada niz cnota, gdyz rodzi cierpienie. Nalezato ja okazywac tylko cierpiacym
niestusznie i pokrzywdzonym przez prawo. Czasami jednak chwalil milosierdzie
jako cnote godng najwyzszego podziwu (Pro Ligario) oraz oznak¢ madrosci i mo-
ralnosci (Pro Murena). Podobnie Seneka uwazatl, ze misericordia jako stan emo-
cjonalny zaktdca rownowage umystu i przeszkadza w prawidtowym decydowaniu
o slusznej karze tych, co zawinili. Uznat ja za wade cechujacg ludzi nikczemnych.
Jednak i u niego mozna znalez¢ pozytywne wypowiedzi na jej temat (De beneficiis).
Trzeba dodac, ze Cyceron i Seneka jako filozofowie uwazali mitosierdzie za wadg,
natomiast jako politycy w zyciu praktycznym doceniali jego role i widzieli potrzebg
stosowania w konkretnych wypadkach?.

2 Por. tamze, 67-71.
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3. MILOSIERDZIE W PISMIE SWIETYM
STAREGO I NOWEGO TESTAMENTU

Oczywiste jest, ze poganscy filozofowie ze swymi terminami nie mieli tak wiel-
kiego znaczenia dla teologéw zastanawiajacych si¢ nad mitosierdziem jak Pismo
Swigte. W Starym i Nowym Testamencie Bog objawit si¢ jako Bog mitosierdzia.
Jahwe w stowach i czynach daje si¢ pozna¢ narodowi wybranemu jako mitosierny,
gtéwnie przez dwa podstawowe doswiadczenia: opieki i przebaczenia. Przekona-
nie o mitosierdziu Boga stanowi wyraz podstawowego doswiadczenia calej historii
narodu wybranego®. Juz w tym uj¢ciu nie byto sprzecznosci miedzy mitosierdziem
a sprawiedliwoscia, gdyz dla Izraelity usprawiedliwiajaca sprawiedliwo$¢ Boga byta
mitosierng wiernoscig woli zbawienia. Jego kara byta oczyszczeniem, a nie zemsta*.

Jesli chodzi o stownictwo, to w jezyku hebrajskim i1 greckim jako okreslenie mi-
losierdzia odnajdujemy kilku terminéw. Najczesciej byty to rdzenie stowne 170 (hesed
— dobro), 12 (raham — zmitowac si¢) i 117 (hanan — by¢ taskawym) oraz éreéw (eleco
— mie¢ lito$¢), omhayyviCouor (splanchnidzomai — zmitowaé si¢) 1 oixtipw (oiktiro
— mie¢ litos¢). Czasami Septuaginta thamaczynyn (hesed) przez dwkoroovvn. Hesed
w Starym Testamencie jest uzywane zarowno w odniesieniu do Boga, jak i w kontek-
$cie relacji miedzyludzkich. Moze oznacza¢ pojedynczy czyn i trwalg postawe. W od-
niesieniu do czlowieka ma charakter wzajemnosci, ktéra w wypadku Boga oznacza
przekazywanie dalej doswiadczonej od Niego dobroci. Bog wielokrotnie okazywat
hesed wobec jednostek, narodu wybranego i catej ludzkosci: ,,Bog mitosierny i tagod-
ny, nieskory do gniewu, bogaty w taske i wiernos¢” (Wj 34, 6n). Kolejny rdzen 2o
(raham) oznacza uczucie wspotczucia oraz ptynace z niego okazywanie petnej mi-
tosci 1 przychylnosci. Najczgséciej Bog jest podmiotem takiego zmitowania (Iz 55, 7;
Oz 14, 4). n17 (hanan) podobnie jak hesed oznacza dobry czyn oraz postawe i gtbwnie
odnosi si¢ do Boga. Wyraza wolny dar bez oczekiwania wzajemnosci.

Komentatorzy najczesciej porownuja hesed z raham, a w zasadzie z formg rahamim.
Hesed wystepuje pierwotnie w relacjach migdzyludzkich. Oznacza dobro¢, zycz-
liwo$¢ 1 wiernos¢ na zasadzie wewngtrznego zobowigzania, przy czym nie chodzi
tu przede wszystkim o uczucie czy wewnetrzne usposobienie, ale o czynng pomoc.
Hesed podkresla wierno$¢ sobie samemu i odpowiedzialno$¢ za wlasng mito$¢, co
stanowi jakby bardziej meskie cechy. Wtornie uzyte w stosunku do Boga wyraza taske
wiernosci Przymierzu. Z kolei rahamim wskazuje na mito$¢ bardziej matczyna, skoro
stanowi liczbg mnoga od stowa ,.tono”. Z najwigkszej pierwotnej bliskosci, jaka taczy
matke z dzieckiem, wynika szczegdlny charakter relacji darmowej mitosci. Chodzi
tu o postawe naznaczong emocjonalnoscia, czutoscia, tkliwoscig i wyrozumiatoscia.
Tak wigc w Starym Testamencie Bog jest podmiotem mitosierdzia, ktore jest owocem
przymierza, ale moze charakteryzowac¢ si¢ elementami uczuciowymi. Otrzymane od
Boga mitosierdzie zobowigzuje do okazywania go innym’. Mozna wiec powiedziec,

3 Por. tamze, 52n.

4 Por. C.G. Andrade, Boskie atrybuty w swietle nauki o Tréjcy Swietej, w: Bég bogaty w milosier-
dzie, (Kolekcja Communio, 15), red. L. Balter, S. Dusza, A. Pigtka, Poznan 2003, 41.

5 Por. J. Zabielski, Wydobywanie dobra..., dz.cyt., 20n, 60n; W. Stomka, Mifosierdzie Boze, w:
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ze ksiegi Starego Testamentu rysuja jasny i wlasciwie pelny obraz mitosierdzia. Uka-
zuja je w Bogu i cztowieku, wskazuja na jego istote i rozne przejawy zar6wno w Zy-
ciu jednostek, jak 1 narodu wybranego. Jednak potrzeba bylo jeszcze czegos zupehie
nowego, czyli przykladu i ofiary wcielonego Milosierdzia, zeby starotestamentowa
postawa otrzymala swoj najgtebszy sens®.

W Nowym Testamencie najczesciej stosowana grupa semantyczng wyrazajaca
mitosierdzie jest czasownik éleém 1 pochodzacy od niego rzeczownik &ieog. Jako
czasownik oznacza wzruszenie wobec czyjego$ nieszczgscia i plynacy z niego czyn
pomocy. Jako rzeczownik oznacza mitosierdzie i odpowiada najczesciej hebrajskie-
mu rdzeniowi hesed. W Nowym Testamencie dotyczy przede wszystkim cztowieka
i Boga, ktory si¢ do niego zniza, by mu pomoc, uleczy¢ i przebaczy¢ winy. W re-
lacjach miedzyludzkich oznacza mitosierdzie, wspotczucie, przebaczenie i zyczli-
wos¢. W pismach Pawlowych i Deuteropawlowych na pierwszy plan wysuwa si¢
catkowicie wolne mitosierdzie Boga (Rz 9, 15-18). Zbawienie Zydéw i pogan jest
wynikiem Bozego mitosierdzia (Rz 11, 30n; 15, 9). W wielu miejscach sens mito-
sierdzia jest bliski tasce Bozej. Tymczasem w Ewangeliach synoptycznych pierw-
szoplanowe jest zadanie przez Boga mitosierdzia od czlowieka. W Mt 5, 7 Bog obie-
cuje mitosiernym mitosierdzie. U $w. Jana termin ten nie wystepuje.

Inng grupe semantyczng stanowi omhayyyv, bardziej podkreslajace uczucia wzru-
szenia i lito$ci, zapewne przez zwigzek z wngtrznosciami (splanchna). Czasownik uzy-
wany tylko przez synoptykéw zawiera takze moment czynu. Kolejna grupa oiktipm
(oiktiro) nawigzuje do rahamim, wyraza czuto$¢, wzruszenie i serdeczne wspotczucie
i najczesciej odnosi sie¢ do Boga. W Nowym Testamencie milosierdzie jest ujmowane
przez pryzmat osoby i dzieta Jezusa Chrystusa, zwlaszcza Jego Misterium Paschalne-
go. Prawda o mitosierdziu Boga jest wiodaca trescig gloszonej przez Chrystusa nauki
i zasadniczym motywem Jego dzieta zbawienia. Uprzedzajace Boze mitosierdzie thu-
maczy wymaganie mitosierdzia stawiane cztowiekowi. Bog bogaty w milosierdzie dat
wszystkim ludziom udziat w paschalnej tajemnicy Chrystusa, udostepniajagc dowody
swego mitosierdzia w Ko$ciele przez posrednictwo Matki mitosierdzia’.

4. DOGMATYCZNO-SYSTEMATYCZNE PODSTAWY MILOSIERDZIA

Na fundamencie biblijnym rozwazania na temat milosierdzia Bozego prowadzi
przede wszystkim dogmatyka katolicka. Tu milosierdzie jest rozpatrywane jako ni-

Leksykon duchowosci katolickiej, pod red. M. Chmielewskiego, Lublin—Krakow 2002, 522; 1. Broer,
Barmherzigkeit. 1. Biblisch, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 2, Freiburg im Breisgau 2006,
k. 13n; J. Upton, Mercy, w: The new dictionary of Catholic spirituality, Collegeville 1993, 653n;
J. Machniak, Doswiadczenie Boga w tajemnicy Jego mitosierdzia u bl. Siostry Faustyny Kowalskiej, Kra-
kow 1998, 15; R. Ukleja, Mitosierdzie Boze z pokolenia na pokolenie, Wroctaw 1997, 18n. Szerzej na ten
temat pisze S. Halas, Biblijne stownictwo mitosci i mitosierdzia na zderzeniu kultur, Krakow 2011.

¢ Por. J. Homerski, Milosierdzie w ksiggach Starego Testamentu, w: Milosierdzie w postawie ludz-
kiej, (Homo Meditans, 5), red. W. Stomka, Lublin 1989, 26.

" Por. L. Broer, Barmherzigkeit. 1. Biblisch..., dz.cyt., , k. 14n; J. Zabielski, Wydobywanie dobra...,
dz.cyt., 53, 63n.
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czym niezastuzone i wolne zwrdcenie si¢ Boga ku stworzeniu, czyli nie tyle przy-
miot istoty Boga, ile pokrewny z taska, ujmowany z historiozbawczej perspektywy
wyraz Jego istotowe]j mitosci. Bog manifestuje swe milosierdzie, zwracajac si¢ swa
bliskoscig ku cierpiacym i swa przebaczajacg przychylnoscig ku grzesznikom. Przez
to milosierdzie pozostaje w relacji pewnego napigcia do sprawiedliwosci. Jesli spra-
wiedliwo$¢ oddaje kazdemu, co mu si¢ nalezy, to oczywiste jest, ze takie oddanie
ze strony Boga zawsze jest niezasluzone i plynie z mitosierdzia, ktore jest miarg
sprawiedliwos$ci. Niektorzy teologowie bardziej polaryzuja mitosierdzie i sprawie-
dliwosé. W ujeciu Anzelma z Canterbury, ale takze wspolczesnie w mysli Karola
Bartha sprawiedliwo$¢ niemal z konieczno$ci zmierza ku potepieniu grzesznika.
Tylko ten, kto zmierza jej droga az do tej ostatecznos$ci, zrozumie nadmiar mitosier-
dzia Boga, ktory sam w Chrystusie wziat na siebie niewolg i potgpienie czlowieka,
by udzieli¢ przebaczenia i przywroci¢ wolnos¢ grzesznikowi®.

Mitosierdzie jako gtdéwny motyw Bozego dziatania bylo przedmiotem rozwa-
zan ojcoOw Kosciota (Augustyna, Jana Chryzostoma, Piotra Chryzologa) i teologow
sredniowiecznych (Bernarda z Clairvaux i Tomasza z Akwinu)’. Scholastyka trady-
cyjnie odrozniala przymioty ,,wsobne”, nalezace do Boga jako bytu samego w sobie
(nieztozonos$¢, nieskonczono$é, wiecznos¢, niezmiennosc), od ,,odnosnych”, ktore
ujawniaja si¢ w Bozych dzietach wobec stworzen (madros¢, dobrotliwo$¢, opatrz-
nos$¢, sprawiedliwos¢, mitosierdzie). Przez analogie do duchowych wladz cztowieka
mowiono, ze przymioty madrosci i opatrznosci maja swoje miejsce w umysle Boga,
a dobrotliwo$¢, sprawiedliwo$¢ i milosierdzie zwigzane sg z Jego wola. Mitosierdzie
jest tu uyjmowane jako udzielanie przez Boga dobra cztowiekowi, by go wyprowa-
dzi¢ ze stabosci i brakow'’. Nie naruszajac Bozej niezmiennosci, mitosierdzie zakta-
da jakas$ forme¢ wspotczucia. Tradycja teologiczna mowi o mitosierdziu Bozym jako
nieskonczonym, gdyz bedacym przymiotem nieskonczonej natury Boga i owocem
Jego nieskonczonej mitosci. Jest ono gldownym motywem dziatania Bozego na ze-
wnatrz''. Tak wigc mitosierdzie Boga jest przymiotem, a nie tylko stanem wspotczu-
jacego umyshu'2.

Co wigcej, w objawieniach $w. Faustyny Kowalskiej milosierdzie jest okreslo-
ne jako ,,najwiekszy przymiot Boga”'"’. Oczywiscie mitosierdzie jako doskonatos¢
Boga, w ktorym wszystkie przymioty stanowig Jego istote, jest rowne sprawiedliwo-
$ci, madrosci, dobrotliwosci 1 opatrznosci. Jednak jako przymiot charakteryzujacy
dziatanie Boga jest najwigksze, gdyz polega na udzielaniu si¢ bytu najwyzszego
bytom nizszym. Mitosierdzie jest najwicksza doskonato$cia w bycie najwyzszym,
niemajgcym bytu nad soba, ktoremu moglby si¢ poddac¢ przez mitosé. Jest to ja-
sne w wypadku poréwnania z cztowiekiem, ktorego istote¢ doskonatosci i najwyz-

8 Por. E. Salmann, Barmherzigkeit. 11. Systematisch-theologisch, w: Lexikon fiir Theologie und
Kirche, t. 2, dz. cyt., k. 15.

% Por. M. J. Scheeben, Handbuch der Katholischen Dogmatik, t. 4, Freiburg 1948, 264-271.

10 Por. J. Machniak, Doswiadczenie Boga..., dz.cyt., 16.

' Por. tamze, 17n.

12 Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologica, 1, q. 21, a. 3.

13 Por. W. Stomka, Mifosierdzie Boze..., dz.cyt., 523.
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sza cnotg stanowi mito$¢, taczaca z bytem najwyzszym'. W tym sensie rowniez
sprawiedliwo$¢ podporzadkowuje si¢ mitosierdziu, cokolwiek bowiem Bog czyni
dla stworzen, czyni wedtug naleznego porzadku, ktory stanowi sprawiedliwos¢. Ale
poniewaz ten porzadek zostal przyjety przez Boga zupetnie dobrowolnie, dlatego
W jego ustanowieniu trzeba rowniez widzie¢ nieskonczone Boze milosierdzie, ktore
przewyzsza sprawiedliwo$¢é's.

Rozwazanie na temat Bozego mitosierdzia w wymiarze trynitarnym nabiera cha-
rakteru chrystologicznego przez fakt, ze najpetniejszym jego objawieniem jest tajem-
nica wcielenia, ktdra osigga swoj szczyt w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa'®.
Tu jest tez podstawa do eklezjologicznej refleksji nad Bozym mitosierdziem, skoro
Kosciot, bedacy owocem Tajemnicy Paschalnej, nie tylko je glosi i wyznaje, nie tylko
stara si¢ je przywotywac i nasladowac, ale takze je urzeczywistnia i uobecnia jako sa-
krament zbawienia, czyli okazywanego wciaz $wiatu Bozego mitosierdzia'’. Reflek-
sja eklezjologiczna musi znalez¢ swa kontynuacj¢ w refleksji sakramentologiczne;.
Analizujac najglebszg natur¢ sakramentu, czyli wydarzenia Chrystusa uobecniane-
go w liturgii, dochodzi si¢ do tajemnicy Ojca mitosierdzia'®. Dotyczy to szczegol-
nie chrztu, Eucharystii i sakramentu pojednania, w ktérym dokonuje si¢ spotkanie
z Chrystusem mitosiernym i przebaczajacym grzechy'. Wiasnie w przebaczeniu
najbardziej objawia si¢ milosierna mito$¢ Boga do cztowieka. Mitosierdzie wyraza-
jace si¢ w odpuszczeniu grzechow jest tez najbardziej oczywistym dowodem Bozej
wszechmocy?®.

Dogmatyczna refleksja nad Bozym mitosierdziem niezmiennie przeradza si¢
w goraca dyskusje w konteks$cie eschatologii. Wspotczesnie eschatologia, ktora pod-
kresla rolg mitosierdzia Bozego, jest catkowicie odmienna od wizji odptaty i wyréw-
nania, ktére dominowaly w ujeciu tradycyjnym. Podkreslenie milosierdzia Bozego
w kwestiach eschatologicznych pozwala czlowiekowi spoglada¢ z nadziejg w przy-
szto$¢. Nadzieja na spotkanie z Bogiem Sprawiedliwym i Mitosiernym powinna dy-
namizowac¢ cale ziemskie zycie. Chociaz najbardziej wlasciwa kategoria méwienia
o prawdach ostatecznych jest nadzieja, nie powinno to zwalnia¢ cztowieka z odpo-
wiedzialnosci za jego postepowanie?'. Troska o to towarzyszy dyskusji nad kwestig

14 Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologica, 11-11, q. 30, a. 4, c¢; J. Machniak, Doswiadczenie
Boga..., dz.cyt., 19.

15 Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologica, 1, q. 21, a. 4, ¢; J. Machniak, Doswiadczenie Boga...,
dz.cyt., 19n.

16 Por. A. Stomkowski, Mifosierdzie Boze we Wcieleniu i Odkupieniu, w: Ewangelia Milosierdzia,
red. W. Granat, Poznan 1970, 49-112.

17 Por. L. Balter SAC, Koscidl jako sakrament Bozego Milosierdzia, w: Bog bogaty w milosier-
dzie..., dz.cyt., 173.

18 Por. N. Bux, Mifosierne dziatanie Trdjcy Swietej w sakramentach, w: Bég bogaty w milosier-
dzie..., dz.cyt., 196.

1 Por. S. Mojek, Milosierdzie Boze w sprawowaniu sakramentu pojednania, w: Milosierdzie
w postawie ludzkiej..., dz.cyt., 130-134.

20 Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologica, 1, q. 25, a. 3, ad 3; J. Machniak, Doswiadczenie
Boga..., dz. cyt., 20n.

2 Por. G. Kucza, Ostateczne wydarzenia czlowieka a Boze Milosierdzie, w: Bog bogaty w mito-
sierdzie..., dz.cyt., 355n.
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nadziei zbawienia dla wszystkich. W ujeciu Wactawa Hryniewicza argumenty za
taka nadziejg zdaja si¢ w rzeczywistosci 1$¢ dalej, zaprzeczajac mozliwosci potgpie-
nia kogokolwiek. Wieczne cierpienie Boga musiatoby w konsekwencji taczyc¢ sig
takze z cierpieniem zbawionych, ktorzy zjednoczeni z Nim, odczuwaliby podobnie
jak On dramat zatracania sie cztowieka?.

5. ETYCZNO-MORALNE ASPEKTY MILOSIERDZIA

Teologia moralna interesuje si¢ milosierdziem glownie w aspekcie relacji mie-
dzyludzkich. Tu milosierdzie jest formg mitosci, ktora spontanicznie zwraca si¢ ku
drugiemu znajdujacemu si¢ w potrzebie pomocy. Cztowiek mitosierny cierpi i soli-
daryzuje si¢ z bliznim oraz stara si¢ oddali¢ wszystko, co uniemozliwia jego rozwoj.
Wzor takiej postawy ukazat Chrystus w przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie
(Lk 10, 33n), ktory zauwazyt, wspolczut i podjal konkretne dziatanie, by pomoc po-
krzywdzonemu. W mysli ojcéw Kos$ciota mitosierdzie zajmowato centralne miejsce
nie tylko ze wzgledu na obowiazek czynienia dobrze bliznim, lecz takze ze wzglgdu
na jego obiektywna warto$é, skutki w dziatajacym i znaczenie dla wspolnoty. Swigty
Tomasz z Akwinu przyznat mitosierdziu status cnoty moralnej. Cho¢ jej przedmio-
tem sg uczucia, pochodzi ona ze sprawnosci intelektualno-wolitywne;j i jest bliska
mitosci, majac odmienna pobudke w postaci nedzy cztowieka. Wyeksponowanie
elementu wspodtczucia w scholastyce doprowadzito do oddzielenia mitosierdzia od
mitosci, jak i od jej dziet. W tym ujeciu nie widzi si¢ dziet mitosierdzia jako dziata-
nia Kosciota i nie docenia si¢ ich spotecznego znaczenia. Nacisk na uczynki mito-
sierdzia zaciemnil interpretacj¢ mitosierdzia jako cnoty. W koncepcji aktualistycz-
nej sama istota mitosierdzia zostata zaciesniona przez utozsamienie z uczynkiem,
aktem, eksponujac czyn dobro-czyncy, a pomijajac znaczenie czynu i dobro-biorcy.
Krytycy tego ujecia podkreslaja, ze ostateczng racja mitosierdzia nie sg niedole,
lecz nasladowanie milosierdzia Boga oraz godno$¢ osoby ludzkiej. W konsekwencji
w potrydenckiej teologii mitosierdzie zredukowano do jatmuzny. Oczywiscie prak-
tyka uczynkow milosierdzia ma olbrzymie, nie tyle teologiczne, ile Zyciowe znacze-
nie. Zgodnie z Ewangelig (Mt 25, 31-46) bedg one stanowi¢ kryterium sagdu Bozego.
Tradycja wypracowata po siedem uczynkow wzgledem ciata i duszy?.

Milosierdzie nalezy traktowac jako powolanie, naktadajace rzeczywisty obo-
wigzek. W religijno-moralnym zyciu i postannictwie chrze$cijanina mitosierna
mito$¢ stanowi normg¢ postegpowania. Wolg Chrystusa jest, by cztowiek nie tylko
doswiadczat Bozego mitosierdzia, ale czynit je rowniez drugiemu?*. Tak wigc zy-

22 Por. S. Drzyzdzyk, S. Haberka, Nadzieja czy apokatastaza? Refleksje nad eschatologiq Wacta-
wa Hryniewicza, Polonia Sacra 14 (2010), nr 26 (70), 142.

3 Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologica, 1I-11, q. 30, a. 3; J. Zabielski, Wydobywanie dobra...,
dz.cyt., 80, 83n; A. Elsésser, Barmherzigkeit. 111. Theologisch-ethisch, w: Lexikon fiir Theologie und Kir-
che...,t. 2, dz.cyt., k. 15n; B. Ferdek, Mifosierdzie, w: Leksykon duchowosci katolickiej..., dz.cyt., 518n.

24 Por. F. Greniuk, Czyni¢ mifosierdzie drugim, w: Mifosierdzie w postawie ludzkiej..., dz.cyt., 59;
J. Zabielski, Wydobywanie dobra..., dz. cyt., 109.
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cie chrzescijanina realizowane jest wedlug moralnej normy mitosci Boga i bliz-
niego, ktorej szczegdlng forma jest mitos¢ mitosierna, czyli mitosierdzie®. Trzeba
jednak podkresli¢, ze mito$¢ nie moze by¢ zastgpiona przez mitosierdzie, gdyz
migdzy Bogiem a cztowiekiem nie ma w tym wymiarze wzajemnos$ci i odpowie-
dzig na Jego mitosierdzie jest mito$¢. Milosierdzie jest wigc jakby czescia (pars)
mitosci ze wzgledu na kondycje uwiktanych w zto stworzen. Jest to cze$¢ milo-
$ci, gdyz nie wszystko stworzenie jest aktualnie osaczone przez zto*. Niemniej
wspolczesng interpretacj¢ mitosierdzia charakteryzuje poglebienie personali-
stycznego wymiaru relacji mitosierdzia do mitosci, gtownie pod wplywem En-
cykliki Dives in misericordia Jana Pawta II. Poprzednio odrézniano milosierdzie
od mitosci, obecnie za$ dokonuje si¢ integracji, a nawet identyfikacji tych dwadch
rzeczywistosci. Mitosierdzie to wewnetrzny ksztalt, nieodzowny wymiar, spo-
sob objawienia i realizowania si¢ mitosci. Motywem i egzystencjalnym uzasad-
nieniem tak pojmowanej mitosiernej mitosci jest blizni znajdujacy si¢ w trudne;j
sytuacji. To wymaga etosu mitosierdzia, czyli bycia mitosiernym w catym zyciu.
Personalizm natury milosierdzia wyptywa z glebi tajemnicy jego objawienia, jaka
jest Jezus Chrystus. Tu nie chodzi jedynie o pojecie, ale o kategorie na wskro$
osobowga. Chrystus bowiem, objawiajac mitosierdzie, nie tylko moéwi o nim, ale
nade wszystko sam je uosabia?’.

Mitosierdzie jako akt milo$ci mitosiernej polega na wspolnym przezyciu do-
bra, jakim jest osoba, oraz na wspolnym doswiadczeniu jej godnos$ci. Atrybutami
tak rozumianego mitosierdzia sa: wspotuczestnictwo w dobru osoby, wzajem-
no$¢ doswiadczenia tego dobra, zrownanie oso6b przy zachowaniu ich ontycznej
odrgbnosci oraz wierno$¢ osobie. W pelnym i wlasciwym ksztatcie mitosierdzie
urzeczywistnia si¢ w odniesieniu Boga do cztowieka, jednak w sposob analogicz-
ny realizuje si¢ w relacjach pomiedzy ludzmi, ktérzy nasladujg Boga ,,bogatego
w mitosierdzie™?®. Wspotuczestnictwo w dobru osoby i jej godno$ci, stanowia-
ce zasadniczy atrybut chrzescijanskiej idei milosierdzia, jest mozliwe wtedy, gdy
cechuje si¢ wzajemnos$cig. Stad tez mitosierna mitos¢ we wszystkich relacjach
miegdzyludzkich zawsze jest procesem obustronnym. Wzajemnos¢ do§wiadczane-
go w milosierdziu dobra stanowi podstawe réwnosci i solidarno$ci migedzyludz-
kiej oraz jest droga do autentycznej sprawiedliwosci. Bez swoistego wyréwnania,
jakie wnosi mitosierdzie, walka o $cista sprawiedliwos¢ moze sta¢ si¢ nieludzka
(summum ius summa iniuria). Mitosierdzie jest zroédtem i udoskonaleniem spra-
wiedliwosci, bo jest jej szczytowym wypetnieniem?. Do konkretnych postaci mi-
losierdzia zaliczamy ksztattowanie wyobrazni mitosierdzia oraz rzeczywiste bycie
bliznim, czyli postawe nawrdcenia ku osobie i trwanie przy niej. Powyzsze wyma-
gania dotycza w duzym stopniu uje¢cia mitosierdzia w katolickiej nauce spotecz-
nej. Zanim zajmiemy si¢ ta kwestig, trzeba dodac, ze $wiadomos$¢ niemoznos$ci

% Por. J. Zabielski, Wydobywanie dobra..., dz.cyt., 177.

2 Por. M. Berna$, Milosierdzie jako przymiot Boga, w: Bég bogaty w milosierdzie..., dz.cyt., 57n.
27 Por. J. Zabielski, Wydobywanie dobra..., dz. cyt., 88n, 178.

2 Por. tamze, 105.

2 Por. tamze, 178n.
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zaradzenia wszystkim ludzkim niedolom kaze zwroci¢ si¢ do Ojca mitosierdzia
w ufnej modlitwie. To kieruje rozwazania o mitosierdziu na pole duchowosci®.

Na koniec tej czgsci wywodu warto sobie uswiadomic¢, ze konsekwencja za-
negowania mito$ci milosiernej w postawie ludzkiej sg zaréwno nietzscheanski
immoralizm i egocentryzm, jak tez marksistowska idea walki klas?!. W ramach
witalistyczno-biologicznej koncepcji zycia niektorzy (Niccolo Machiavelli, Vilfredo
Pareto, Thomas Hobbes, Friedrich Nietsche) odrzucili mitosierdzie, widzac w nim
stabos$¢, a nawet przeszkode w rozwoju cztowieka. Dla Nietschego moralnosc¢ oparta
na idei mitosierdzia jest moralnoscig ludzi stabych, ktorym brak poczucia wiasnej
wartosci 1 dostojenstwa. Milosierdzie jest wigc oznakg upadku cztowieka, zahamo-
waniem woli walki, nienawi$ci, okrucienstwa i sity*>. Zbrodnie nazistowskie poka-
zaly, do czego ostatecznie prowadzi takie ujecie mitosierdzia.

6. SPOLECZNY WYMIAR MILOSIERDZIA

Zaangazowanie chrzescijan w postuge mitosierdzia poza wymiarem indywidu-
alnym czesto przyjmuje takze posta¢ dziatalnosci spotecznej i instytucjonalnej, tym
cenniejszej, ze wykonywanej dobrowolnie i nie dla zysku. Jesli to zaangazowanie
jest podejmowane z motywow ewangelicznych, stanowi forme apostolstwa®*. Ko$ciot
przez catg swojg historie organizowal rézne formy mitosierdzia, od postugi diakonow
i pomocy materialnej siostrzanym wspolnotom, przez charytatywna dziatalnos¢ zako-
now, bractw i szpitali w Sredniowieczu az po wspotczesne formy organizacji Caritas®.

Jednak wraz z pojawieniem si¢ w XIX w. idei panstwa opiekunczego, gwarantuja-
cego bezpieczenstwo socjalne, zaczgto si¢ wydawaé, ze mitosierdzie jako gtdéwna cnota
spoteczna stracito na znaczeniu. Odtad milosierdzie zaczeto kojarzy¢ z wyniostoscia,
falszywa litoscig lub kamuflazem zaniedbanych reform strukturalnych. Zwlaszcza
w marksizmie powtarzano, ze ubodzy nie potrzebuja pomocy charytatywnej, ale spra-
wiedliwosci. Jest w tym co$ z prawdy, cho¢ trzeba dodac, ze nawet tam, gdzie panstwo
zinstytucjonalizowato prawo do opieki socjalnej w szerokim zakresie, pozostaje wiele
miejsca dla spontanicznej i ochoczej pomocy, ktorej w wielu wypadkach nie da si¢
niczym zastgpi¢®. Do najwazniejszych nieporozumien fatszujacych wymiar mitosier-
dzia zaliczamy pozbawione spolecznego odniesienia czysto indywidualistyczne lub
jedynie duchowe jego rozumienie oraz przekonanie w zamoznych krajach, ze uczynki
milosierdzia stracity na znaczeniu, moze poza pomoca krajom ubogim?®.

30 Por. J. Zabielski, Wydobywanie dobra..., dz.cyt., 180.

31 Por. S. Kowalczyk, Konsekwencja zanegowania mitosci i mitosierdzia w postawie ludzkiej, w:
Mitosierdzie w postawie ludzkiej..., dz.cyt., 232-239.

32 Por. J. Zabielski, Wydobywanie dobra..., dz.cyt., 84n.

3 Por. tamze, 171.

3% Por. B. Ferdek, Milosierdzie..., dz.cyt., 519-522.

35 Por. Benedykt X V1, Deus caritas est, 26; Caritas in veritate, 6,79; A. Elsdsser, Barmherzigkeit.
II. Theologisch-ethisch..., dz.cyt., k. 15n.

3¢ Por. J. Krucina, Komentarz do encykliki Jana Pawlfa II ,, Dives in misericordia”, w: Encyklika
Ojca Swietego Jana Pawla II o Bozym Milosierdziu ,, Dives in misericordia”, Wroctaw 1996, 94.
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Ambiwalencja wobec milosierdzia przejawia si¢ w postawie obojetnosci lub
wrogosci u jednych oraz dostrzeganiu wielkiego wolania $wiata u innych. Odpo-
wiedz na to wotanie winna przybra¢ rézne postaci mitosiernej postugi, ktore juz
wczesniej zostaly wymienione, czyli form¢ wyobrazni milosierdzia, bycia bliznim
dla potrzebujacych, usuwania nawarstwien zta, zawierzenia Bozemu mitosierdziu
i gloszenia go $wiatu. Sa to inne postaci znanych w tradycji Kosciota uczynkow
mitosierdzia®’. Wspomniany juz ewangeliczny przyktad mitosiernego Samarytanina
nasuwa jako szczegoélnie przydatng w praktykowaniu milosierdzia charakterystycz-
na dla katolickiej nauki spotecznej metode: widzie¢, oceni¢, dziatac.

W kulturze opartej na Bozym mitosierdziu chodzi przede wszystkim o obrone
cztowieka jako osoby obdarzonej niezbywalna godnoscig, rozumnej oraz wolnej,
z natury spolecznej, powotanej do mitosci; podmiotu i uczestnika Bozych planow.
Zycie cztowieka i ludzkosci musi rozwijaé sie na fundamencie zywej, powszechnej
kultury moralnej. Dlatego demokracja nie powinna przyjmowac wytacznie ekono-
micznego modelu produktywnosci i konsumpcjonizmu, ale podjaé nowe, wspolne
wysitki na rzecz budowy spotecznosci ludzkiej, umiejacej dzieli¢ si¢ dobrami ma-
terialnymi i duchowymi*’. Tu szczegblnie wazne jest mitosierdzie, gdyz bez niego
nie moze by¢ mowy o budowaniu i poglebianiu cywilizacji mitosci. Wobec ideologii
nienawisci i walki klas chrze$cijanstwo ukazuje prawdziwa rowno$¢ i internacjona-
lizm wyrazony przez §w. Pawla w Liscie do Galatow (3, 28). Dostrzegajac grzesz-
no$¢ czlowieka, wskazuje na tajemnice milosierdzia, z ktdrej pltynie zobowigzanie,
by w kazdej sytuacji poda¢ mu pomocng dton®.

7. MILOSIERDZIE W DUCHOWOSCI CHRZESCIJANSKIEJ

Milosierdzie Boze wymaga przede wszystkim odpowiedzi w formie postawy
catkowitego zaufania w akcie wiary, czyli zawierzenia®'. Z analizy Dzienniczka
$w. siostry Faustyny Kowalskiej wynika potrzeba poznania prawdy o Bozym
mitosierdziu, zawierzenia mu, modlitwy o milosierdzie i oddania czci Bogu w tej
tajemnicy oraz ksztaltowania postaw i $wiadczenia czynéw mito$ci mitosierne;j.
Duchowo$¢ chrzescijanska interesuje si¢ wszystkimi tymi formami, ale w szczegdlny
sposob bada przejawy poboznosci i nabozenstwa do Bozego mitosierdzia*>. Rozne
formy kultu Boga bogatego w milosierdzie maja na celu uwielbienie Go i zblizenie
ludzi do Niego oraz otwarcie ich na dzialanie taski, ktora mitosierny Jezus pragnie
kazdego obdarzy¢. Do podstawowych form kultu przekazanych przez sw. Faustyne

37 Por. J. Zabielski, Wydobywanie dobra..., dz.cyt., 167.

38 Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego, Wskazania dotyczgce studiow i nauczania
doktryny spolecznej kosciota w ramach formacji kaptanskiej, 1988, 7.

39 Por. P. Warchol, Mitosierny Bdog i milosierny czlowiek. Teologiczna interpretacja milosierdzia
w nauczaniu Jana Pawla II, Wroctaw 2007, 265n.

4 Por. A. Nossol, Personalistyczno-humanistyczny aspekt w doznawaniu i $wiadczeniu mitosier-
dzia, w: Mitosierdzie w postawie ludzkiej..., dz.cyt., 51.

4 Por. J. Machniak, Doswiadczenie Boga..., dz.cyt., 21.

42 Por. W. Stomka, Milosierdzie Boze..., dz.cyt., 523.
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nalezy uczczenie obrazu Jezusa Mitosiernego, obchodzenie $wigta Bozego Mito-
sierdzia oraz r6zne modlitwy do Bozego mitosierdzia, gtdwnie koronka, nowenna
i akty strzeliste, odmawiane szczegolnie o godzinie pigtnastej. Trzeba tez doda¢ do
tego duchowgq lekture Dzienniczka, ktéry moze by¢ cenng podstawg do medytacji®’.
Szczegbdlng duchowg wigzig z tajemnica Bozego miltosierdzia zyto wielu swigtych,
sposrod ktorych na podkreslenie zasluguje wilasnie §wigta Faustyna Kowalska,
»sekretarka” Bozego mitosierdzia. Wielu $wigtych zastynelo tez z postawy milosier-
dzia, ktorej szczegolnym wzorem w naszej polskiej duchowosci jest Swiety brat Albert
Chmielowski*. Wynika z tego, ze $wigto$¢, do ktorej winna prowadzi¢ prawdziwa
duchowos¢, ma istotny zwigzek z mitosierdziem. Dla duchowosci chrzescijanskiej
nie bez znaczenia jest rowniez fakt, ze wiele meskich i zenskich wspolnot zakonnych
odwotuje si¢ w swej duchowosci i nazwie do tajemnicy Bozego mitosierdzia®.

8. PASTORALNY WYMIAR MILOSIERDZIA

Wraz z rozwojem kultu Bozego milosierdzia dostrzezono potrzebe refleksji na-
tury pastoralnej, starajac si¢ odpowiedzie¢ na pytanie, czy i dlaczego idea Bozego
mitosierdzia moze stanowié¢ tres¢ nowej ewangelizacji, a przez to przyczynié si¢
do zaradzenia réznym zagrozeniom cztowieka i1 ludzkos$ci. Zauwazono bowiem pe-
wien zwigzek przyczynowy pomiedzy pojawieniem si¢ i rozkwitem kultu Bozego
mitosierdzia w XX w. a wspotczesnymi wyzwaniami Kosciola i §wiata. Idea mito-
sierdzia Bozego jest tu postrzegana jako srodek zaradczy na zagrozenia istniejgce
w dzisiejszym $wiecie. Ukazanie réznorakich zagrozen, ale i godnosci cztowieka,
a przede wszystkim Bozego mitosierdzia, ma inspirowac¢ do gloszenia tej prawdy
bliznim. Jest wigc ta idea motywem do zaangazowania si¢ w dzieto ewangelizacji
i do uczestnictwa w misji Kosciota. Skoro zasadnicza tre$¢ oredzia mesjanskiego
Jezusa Chrystusa stanowi prawda o Bozym mitosierdziu, winna ona by¢ inspirujaca
dla duszpasterstwa, szczegdlnie w wymiarze homiletycznym i katechetycznym*.

9. MILOSIERDZIE W WYMIARZE LITURGICZNYM

Mitosierdzie Boze ma tez wyrazny wymiar liturgiczny, gdyz — jak juz wspo-
mniano — sakramenty stanowig uprzywilejowane miejsce do§wiadczania i gloszenia
mitosierdzia. Badania ksiag liturgicznych, zwtaszcza Mszatu rzymskiego, pokazuja,

4 Por. J. Machniak, Doswiadczenie Boga..., dz.cyt., 279, 288.

4 Por. M.M. Wojtowicz, Milosierdzie w postawie blogostawionego brata Alberta, w: Milosierdzie
w postawie ludzkiej..., dz.cyt., 217n.

4 Por. K.S. Frank, Barmherzigkeit. V. Ordensgenossenschaften, w: Lexikon fiir Theologie und
Kirche, t. 2, dz.cyt., k. 16n; Barmherzige Briider, Barmherzige Schwestern, w: Lexikon fiir Theologie
und Kirche, t. 2, dz.cyt., k. 11-13.

4 Por. W. Seremak, Mifosierdzie Boze a nowa ewangelizacja. Znaki czasu, Lublin 2001, 398.
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jak wiele modlitw zawiera odniesienie do Bozego milosierdzia*’. Jeden z najstar-
szych aktéw pokutnych w liturgii siega do jezyka Pisma Swictego, by wolajac ,,Kyrie
eleison, Christe eleison”, prosi¢ na poczatku mszy $wigtej o zmitowanie Panskie*.
Roéwniez w centrum sakramentu pokuty sytuuje si¢ pojednanie, ktdrego zroédiem jest
bezwarunkowe mitosierdzie Boga. Dlatego Ordo paenitentiae z 1974 1. zaczyna si¢
od stéw: ,,Bog Ojciec mitosierdzia™. Trzeba tez przypomnie¢, ze mitosierdzie ma
swoje czasy. Dniem milosierdzia jest kazda niedziela i wszystkie dni pokutne, ale
szczegolnie druga niedziela Wielkanocy ustanowiona dla Kosciota polskiego przez
Jana Pawla II w 1995 r. $wigtem Milosierdzia Bozego, rozciagnigtym nastepnie
w 2000 r. na caty Ko$ciot. Oprocz dni milosierdzia liturgia Ko$ciota zna takze go-
dziny milosierdzia, sposrod ktorych szczegdlne znaczenie ma godzina pigtnasta jako
godzina $mierci Chrystusa. Kosciot przejat tez z tradycji Starego Testamentu ideg
jubileuszow, odniesionych do zbawczych wydarzen Chrystusa i §wigtowanych szcze-
golnie uroczysScie w rytmie pieédziesigciolecia, nawigzujacym do roku mitosierdzia®.

10. MILOSIERDZIE A PRAWO KOSCIELNE

Whbrew pozorom idea mitosierdzia ma rowniez swoje miejsce w prawie kosciel-
nym. Mitosierdzie jest nawet kanonistyczng zasadg stosowania prawa, opartg na for-
mutach aequitas canonica i salus animarum zawartych w kanonach 19 i 1752 Kodeksu
prawa kanonicznego. Ten ostatni kanon mowi, ze zbawienie dusz winno by¢ w Kosciele
najwyzszym prawem. W tym duchu winno si¢ rozwigzywac napigcie migdzy sprawie-
dliwoscia i zasadniczg wiernoscig literze prawa a mitosierdziem i rozstrzyganiem kon-
kretnych przypadkow, ktore trafnie sformutowal $w. Tomasz z Akwinu: iustitia sine
misericordia crudelitas est; misericordia sine iustitia dissolutio. Niektorzy za wzor
stawiaja tutaj zasade ekonomii (oikovouio), stosowang w rozstrzygnigciach prawnych
Kosciota prawostawnego®'. Zwigzek teologii mitosierdzia i prawa koscielnego uwi-
dacznia si¢ szczegolnie tam, gdzie chodzi o przebaczenie, jak na przyktad w kanonach
dotyczacych sakramentu pokuty, kar koscielnych i odpustow™?.

11. MILOSIERDZIE W SZTUCE CHRZESCIJANSKIEJ

Podobnie jak w liturgii zasada lex orandi lex credendi okreSla zwigzek mo-
dlitwy z wiarg, tak rdwniez w sztuce chrzescijanskiej obecnos¢ i formy prezenta-

47 Por. J. Miazek, Bog Milosierdzia w modlitwach Mszatu Rzymskiego, w: Milosierdzie w postawie
ludzkiej..., dz.cyt., 113.

“8 Por. Milosierdzie, w: Religia. Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz, B. Milerski, Warszawa 2003, 47.

4 Por. J. Servais, Spowiedz sakramentem Ojca Milosierdzia. Profetyczna intuicja Adrienne von
Speyr, w: Bog bogaty w milosierdzie..., dz.cyt., 210.

0 Por. R. Forycki, Czas i czasy milosierdzia, w: Bég bogaty w milosierdzie..., dz.cyt., 332-335.

S Por. T. Schiiller, Barmherzigkeit. IV. Kirchenrechtich, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche,
t. 2, dz.cyt., k. 16.

52 Por. B. Fisichella, Odpust a Boze milosierdzie, w: Bog bogaty w milosierdzie..., dz.cyt., 251n.
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cji milosierdzia ukazujg stan wiary danej epoki i miejsca. Przez wieki milosierdzie
bylo przedstawiane przede wszystkim w formie uczynkow mitosierdzia. U Mateusza
(25, 31-46) mamy sze$¢ uczynkow co do ciata. Podobno Laktancjusz w III w. jako
pierwszy dodat grzebanie umartych. Od XII w. znajdujemy sze$¢, a od XIII w. sie-
dem uczynkow w ramach przedstawienia sagdu ostatecznego na zdobieniach ksigzek,
elementach architektonicznych, witrazach i wyposazeniu $wiatyn (drzwi monaste-
ru w Bazylei). Od XV w. uczynki milosierdzia wystepuja w grafice i malarstwie
sztalugowym (Bellini, Caravaggio, Murillo). W Polsce, w Muzeum Narodowym
w Warszawie, przyktadem jest obraz Pietera Aertsena Czyny mitosierdzia chrzesci-
Jjanskiego z 1575 r. Czasami wizerunki §wigtych zastgpuja pomagajacych, a postac
Chrystusa jest przedstawiona w miejsce potrzebujacych. Takie motywy czesto de-
korowaty szpitale, a niekiedy ukazywaty znanych $wigtych spetniajacych uczynki
mitosierdzia ($w. Elzbieta z Turyngii). Rzadziej mozna znalez¢ personifikacje mi-
losierdzia (misericordia), przedstawianego jako kroélowa na tronie w bardzo bogatej
szacie, z korong na glowie i nimbem. Przyktadem takiej sztuki moze by¢ pokrywa
chrzcielnicy w katedrze w Hildesheim®,

Na osobng uwage zashuguje obraz Jezusa mitosiernego z podpisem ,,Jezu, ufam
Tobie”, ktory §w. Faustyna polecita namalowac¢ na wyraznie zyczenie Jezusa po wi-
zji w Plocku 22 lutego 1931 r.%*. Pierwszy obraz namalowany przez Eugeniusza
Kazimirowskiego w 1934 r. znajduje si¢ w dawnym kosciele Swigtej Trojcy, a dzis
sanktuarium Mitosierdzia Bozego w Wilnie. Jednak bardziej znany jest wizerunek
pedzla Adolfa Hyly z 1944 r., przechowywany w krakowskich Lagiewnikach®. War-
to doda¢, ze przez wieki czczono wizerunek Chrystusa mitosiernego z ewangelicz-
nej sceny przed Pitatem Ecce Homo (J 19, 5), tak jak to widzimy na siedemnasto-
wiecznym obrazie w bocznym ottarzu kosciota w Korzkwi*. Jeszcze czestsze byly
wizerunki Chrystusa w motywie Misericordia Domini, czyli stojacego w grobie i ze
sladami meki, czasami w towarzystwie Bolesnej Matki, czego przyktadem jest obraz
z ko$ciota Przemienienia Panskiego we Wréblowicach.

12. PSYCHOLOGICZNE ASPEKTY MILOSIERDZIA

Na koniec warto wspomnie¢ o dziedzinach, ktdre pomagajg teologii w jej reflek-
sji nad mitosierdziem. Oczywiscie nad jego znaczeniem zastanawiaja si¢ gtdwnie
filozofowie*, ale rowniez psychologia swoim specyficzny jezykiem probuje opisac
procesy, ktore towarzyszg doznawaniu i okazywaniu mitosierdzia. Wychodzi od dy-
namicznego charakteru osobowosci, ktory wynika z wrodzonego cztowiekowi pedu

53 Por. K.S. Frank, Barmherzigkeit. V1. Ikonographisch, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t.2,
dz.cyt., k. 17; Por. C. Schweicher, Barmherzigkeit, Werke der, w: Lexikon der christlichen Ikonographie,
t. 1, Freiburg im Breisgau 1994, k. 245-251.

5 Por. J. Zabielski, Wydobywanie dobra..., dz.cyt., 166n.

53 Por. A. Witko, Obraz Bozego Mifosierdzia, Krakow 2004.

3¢ Por. Parafia Narodzenia sw. Jana Chrzciciela w Korzkwi, red. Z. Plachta, 19.

57 Por. J. Tischner, Drogi i bezdroza milosierdzia, Krakow 1999.
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do rozwoju. Ta wewnetrzna tendencja jest bardziej odczuwana w momentach, w kto-
rych cztowiek zaniedbuje jej realizacje. Jawi si¢ wtedy w postaci kryzysu psycholo-
gicznego. Rozwdj dokonuje si¢ dzigki wlasnemu wysitkowi, ale i z pomocg innych,
zwlaszcza wspoélnoty, do ktdrej si¢ nalezy. W tym kontekscie dojrzata postawa pelna
mitosierdzia dla drugiego cztowieka jest uwarunkowana odpowiedzialnym przezy-
waniem wlasnej stabosci i gotowoscia do bycia przedmiotem milosierdzia. Jedna
z plaszczyzn, na ktorej kazdy ma prawo oczekiwa¢ mitosiernej mitosci, jest pomoc
w rozwoju wlasnej osobowos$ci®. Interesujacg forma nawigzania relacji migdzy psy-
chologia a teologia, glownie teologia duchowosci, sg proby poréwnania kryzysowej
sytuacji dezintegracji pozytywnej opisanej przez Kazimierza Dabrowskiego z nocg
ducha analizowang przez $w. Jana od Krzyza*.

13. ZAKONCZENIE

Powyzsze analizy milosierdzia jako terminu teologicznego pokazuja wyraznie,
jak gleboko zakorzenit si¢ on w tradycji poszczegolnych dyscyplin. Wprawdzie mi-
tosierdzie jest pojeciem ogolnoludzkim i wystepuje we wszystkich kulturach, ale dla
chrzescijanskiego ujecia znajduje zrodto gtdéwnie w Pismie Swigtym. Biblia ukazuje
Boga jako milosiernego i stawia przed czlowiekiem wymaganie mitosierdzia. To
rozroznienie stanowi podstawe omawiania milosierdzia z r6znej perspektywy w teo-
logii dogmatycznej i moralnej. Dogmatyka ukazuje mitosierdzie jako najwickszy
przymiot Boga, ktory dzigki zbawczemu wydarzeniu Jezusa nabrat charakteru chry-
stologicznego. Poniewaz z Chrystusem nieodlacznie zwigzana jest Matka Mitosier-
dzia, refleksja nad tym przymiotem odbywa si¢ tez w kontekScie mariologicznym.
Nie sg od niej wolne rdwniez eklezjologia, sakramentologia i eschatologia. Z kolei
teologia moralna interesuje si¢ mitosierdziem gléwnie w relacjach miedzyludzkich,
ukazujac je jako cnote i powinno$¢ wykraczajaca daleko poza same tylko uczynki
mitosierne. Wspotczesng refleksje nad mitosierdziem charakteryzuje poglebienie
personalistycznego wymiaru wigzi mitosierdzia z mito$cig. Zaangazowanie chrze-
Scijan w postuge milosierdzia poza wymiarem indywidualnym przyjmuje takze po-
sta¢ szerszej dziatalno$ci, badanej gtownie w ramach katolickiej nauki spoleczne;.
Sposrod nauk teologicznych duchowos$¢ chrzescijanska wydaje sie najbardziej inte-
growac wszystkie istotne momenty mitosierdzia, od adekwatnej odpowiedzi na ta-
ske Bozego mitosierdzia az po mitosierng postuge bliznim, co tacznie stanowi istot-
ne kryterium dgzenia do doskonatos$ci i $wietosci chrzescijanskiej. Wraz z rozwojem
kultu Bozego mitosierdzia dostrzezono tez potrzebe refleksji natury pastoralnej, wi-
dzac w idei mitosierdzia istotng tre$¢ nowej ewangelizacji, ktora bedac lekarstwem
na wspolczesne duchowe zagubienie cztowieka, winna znalez¢ wyraz w duszpaster-
stwie, szczeg6lnie w wymiarze homiletycznym i katechetycznym. Jak widzielismy,
prawda o mitosierdziu Bozym i ludzkim ma swoje miejsce rowniez w liturgice, pra-

8 Por. Z. Pluzek, Milosierdzie w postawie ludzkiej w interpretacji psychologicznej, w: Milosier-
dzie w postawie ludzkiej..., dz.cyt., 249-254.
% Por. J. Skawron, Noc ducha i dezintegracja pozytywna, Krakéw 2007.
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wie koscielnym i sztuce chrzescijanskiej. Wiele uwagi poswigcaja jej tez dziedziny
humanistyczne zwigzane z teologia, takie jak: filozofia i psychologia. Ten rozkwit
refleksji nad milosierdziem nie jest przypadkowy i plynie z niemal instynktownej
potrzeby szukania glebszego sensu ludzkiej egzystencji. Im bardziej swiat bedzie
negowat istnienie grzechu i winy oraz staral si¢ uktada¢ relacje migdzyludzkie na
fundamencie egoizmu lub co najwyzej §cistej sprawiedliwosci, tym bardziej czlo-
wiek bedzie tgsknit za mitosierdziem i tym bardziej aktualne beda wcigz nowe proby
refleksji nad jego istota.
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MERCY AS ATHEOLOGICAL TERM

Summary

The author of this article analyses different meanings of the term “mercy”. He begins with the
ancient use of the word by pagan philosophers. This is the background for the analysis of the term
“mercy” in the Old and New Testament. The biblical sources lead to the definition of dogmatic founda-
tions of the Divine Mercy and demonstrate ethical and moral aspects of human mercy. A social dimen-
sion of mercy is closely connected with the latter one. The author also deals with other dimensions of
mercy, such as: pastoral, liturgical, psychological and juridical ones. He also discusses the meaning of
mercy in spirituality and Christian art.

Key words: Divine Mercy, spirituality, Old Testament, New Testament



