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1. WPROWADZENIE: PAPIESKA INSPIRACJA

W 1983 r. papiez Jan Pawet II w liscie do kardynata Jana Willebrandsa nawoty-
wal uczonych ewangelickich i katolickich do krytycznej i poglebionej refleksji nad
spuscizng Marcina Lutra. Papiez podkreslal, ze czas, jaki uptynat od brzemiennego
w skutki 1517 r. — roku symbolicznego roztamu, moze sprzyja¢ badaniom nauko-
wym, gdyz ,,z dystansu czasowego mozna nieraz lepiej zrozumien i przedstawic
wydarzenia historyczne™'.

Czy jednak to wezwanie Ojca Swietego, czy starania o dialog w duchu eku-
menizmu plyngce z obu Ko$cioléw nie zostang zmarnowane przez wiernych, kto-
rzy znajduja si¢ pod coraz silniejsza presja zglobalizowanego i zsekularyzowanego
$wiata? Z drugiej strony, pamigtajac o juz pewnych owocach procesu ekumeniczne-
go, warto zastanowic¢ si¢, czy pewnych wzoréw i ptaszczyzn dialogu nie mozna by
znalez¢ w doswiadczeniach Rzeczypospolitej epoki reformacji, w tradycji polskiego
chrzescijanstwa?

! List Ojca Swietego Jana Pawla II z okazji pieésetlecia urodzin Marcina Lutra, Watykan,
31 pazdziernika 1983 r. [online:] http://ekumenizm.wiara.pl/doc/477883.Przezyl-szok-widzac-ze-
swiecczenie-Kosciola/2 (dostgp: 27.12.2016).
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2. DIAGNOZA WSPOLCZESNOSCI

»Cztowiek XXI w. dziwnie przypomina [...] cztowieka pierwotnego, ktory sta-
ral si¢ wypchna¢ zto poza ramy znanego mu $wiata i przeksztatci¢ je w tabu. Dla
niego tak jak dla nas, zto niesie ze sobg nieszczescie. Trzeba si¢ od niego odwrocic.
Ale nasz $wiat nie ma juz granic, poza ktére mozna bylo wyrzuci¢ to, czego nie
chcemy widzie¢, a doswiadczenie zla jest w §wiadomosci wspotczesnych osadzone
tak silnie, chaos w umystach i rzeczach jest tak oczywisty, ze przede wszystkim na-
lezatoby raczej tchngé nowe zycie we wszystko, co mogloby ztagodzi¢ wszechobec-
ny Iek. Strach przed jutrem i niezdolno$¢ do znoszenia przeciwnosci nie tylko zagra-
zajg spokojowi ducha, ale nasilaja rowniez niestabilnos$¢ otaczajacego nas Swiata™.
Diagnoza Thérése Delpech jest przygnebiajaca, zwlaszcza dla zagubionego i bardzo
mocno poranionego cztowieka Zachodu. Cztowieka, ktory wypchnal poza granice
swojego $wiata takze Boga 1 ktory zaprzecza, ze ,,kamieniem wegielnym” cywiliza-
cji europejskiej jest Chrystus.

Potwierdzaja to stowa Jana Pawta II: ,,0drzucajac Chrystusa, a przynajmniej nie
biorac pod uwage Jego dziatania w dziejach cztowieka i kultury’ cztowiek otwo-
rzyt sobie droge ku calemu ztu, ku okrucienstwom i barbarzynstwu XX w. Istotnie,
obecny wiek przynosi ludzkosci tylko kolejne wybuchy przemocy — po zamachach
z 11 wrzesnia 2001 r., spoteczenstwa europejskie doswiadczyty cierpien i bolu w wy-
niku licznych aktéw terrorystycznych, zeby przytoczy¢ tylko te najtragiczniejsze:
1 marca 2004 (Madryt), 3 wrzesnia 2004 (Biestana), 7 lipca 2005 (Londyn), 29 mar-
ca 2010 (Moskwa), 22 lipca 2011 (Norwegia), 7 stycznia i 13 listopada 2015 (Paryz),
22 marca 2016 (Bruksela) czy 14 lipca 2016 (Nicea). Swiat przyglada sie kolejnym
wojnom (Afganistan, Irak czy Syria), w ktére w r6znym stopniu politycznie, gospo-
darczo i militarnie zaangazowane sg panstwa europejskie i ktore wywieraja posredni
lub bezposredni wptyw na spoteczenstwa tych krajow.

Takze spoteczenstwo polskie jest ,,poranione i zagubione”. Polacy doswiadczyli
okrucienstwa dwoch ostatnich wojen §wiatowych oraz obu systemow totalitarnych
— nazizmu i komunizmu. Kolejnym powaznym wyzwaniem dla polskiego narodu
okazata si¢ takze odzyskana po 1989 r. wolno$¢, zbyt czesto rozumiana jako wolnos¢
od wszystkiego, réwniez odpowiedzialnosci. Widomym $wiadectwem przemian,
ktore dokonywaty si¢ w polskim spoteczenstwie zarowno w czasach sowieckiego
zniewolenia, jak i w czasach wolnos$ci po 1989 r. jest zmiana podejscia do sacrum
i tradycji. Zwigzane jest to ze spadkiem religijno$ci, wyraznym zeswiecczeniem
i laicyzacja zycia publicznego oraz coraz silniejszym zindywidualizowaniem wia-
ry. W ostatnich latach w Polsce stale zwicksza si¢ odsetek osob deklarujacych sig
jako niewierzace, wzrasta rowniez liczba 0s6b uwazajacych si¢ za wierzace, ktore
nie uczestniczg w praktykach religijnych. W Polsce wyraznie nasila si¢ takze tzw.
proces prywatyzacji religii, czego widocznym przejawem jest kwestionowanie za-
sad moralnych i obyczajowych nauczanych przez Kosciot. W ostatnich latach dane
statystyczne pokazuja, ze w spoleczenstwie coraz czestsze sg postawy liberalizmu

2 T. Delpech, Powrot barbarzynstwa w XXI wieku, Warszawa 2008, 296.
3 Jan Pawet 11, Pamigc i tozsamos¢. Rozmowy na przetomie tysigcleci, Krakow 2005, s. 103.
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obyczajowego, ktory zwiazany jest z szeroko rozumiang seksualno$cia, wzrasta tez
poziom przyzwolenia na rozwody, zycie w zwigzkach pozamatzenskich, seks przed-
matzenski, stosowanie antykoncepcji czy homoseksualizm. Maleje liczba 0s6b pote-
piajacych skracanie zycia nieuleczalnie chorego na jego prosbe, a powszechne staje
si¢ akceptowanie mozliwo$ci korzystania z zaptodnienia in vitro przez bezptodne
pary. Wzrost postaw liberalnych ma zapewne zwiazek ze stabngcym autorytetem
Kosciota w zyciu spotecznym, a duza cze¢$¢ Polakéw nie widzi obecnie nic ztego
W postepowaniu sprzecznym z nauczaniem Ko$ciota®.

Ale prawdziwg ,,zbrodnig przeciwko duchowi” jest utrata pamigci o tym, co
stanowi o naszym czlowieczenstwie, o naszej kulturze. Pisze o tym takze Thérése
Delpech: ,,Stosunek cztowieka do uptywu czasu okresla zatem nieustanna konfron-
tacja z przeszloscia, w ktorej kryje si¢ Swiatlo i zrodto madrosci. Dla pelnowymia-
rowego czlowieka przeszlos¢ jest otwartg ksiega, a wiez z przodkami stuzy mu ku
ochronie. Od chwili triumfu chrzescijanstwa, ktore nadato czasowi bieg i kierunek,
swiat przyjat doktadnie przeciwny poglad: Swiatlo przesztosci jest za nami, a my sto-
imy odwréceni twarzg ku mrokom przysziosci. Ale w tej ciemnosci kryje sie ocze-
kiwanie, obietnica, ktora wolnos¢ ludzka powinna pomoc dotrzymac. Nastepstwo
pokolen pozwala wiec czlowiekowi spetni¢ swe przeznaczenie. Jak to wyglada te-
raz, skoro ludzkos¢ nie moze juz liczy¢ ani na madro$¢ starozytnych, ktorej nie zna,
ani na obietnice przysztosci, w ktora nie wierzy? Czas, zamkniety miedzy dwiema
$cianami — cigzarem historii 1 Iekiem przed przysztoscig — nie wyzwala, lecz przygnia-
ta”. Wspotczesny czlowiek, tracgc sacrum, tracac mity zakorzenione w kulturze,
stracil swojg pamig¢, stracit drogowskazy, ktére pozwalaly mu si¢ odnalez¢ i zaak-
ceptowac fakt, ze w zycie ludzkie wpisana jest nie tylko rado$¢ i mitos¢, ale rowniez
bol, cierpienie i Smier¢”. Zawsze bowiem, jak powiedziat Jan Pawet 11, ,,kakol” rost
z ,,pszenica”, a ,,[...] dzieje ludzkosci sa widownig koegzystencji dobra i zta™.

3. KOSCIOL A CYWILIZACJA ZACHODNIA

Ale ta ,historyczna amnezja Zachodu” nawet i dzi$ nie moze podwazy¢ roli
Koéciota w budowaniu zachodniej cywilizacji, mimo ze ta cywilizacja tak bardzo
chce odcigé sie od swoich chrzescijanskich korzeni’. Pamig¢ historyczna Kos$cio-
fa bowiem trwa i rozrasta si¢, przy czym coraz wiecej nowych kart w jego dzie-
jach zapisuja chrzescijanie z innych kontynentéw. O specyfice tej pamigci z teolo-
gicznego punktu widzenia pisze Jan Pawet II: ,,Kos$ciot zachowuje pamieg¢ historii

4 Zob. szerzej: Komunikaty z Badan CBOS [online], http://www.cbos.pl/PL/publikacje/raporty.
php: BS/111/2013 (sierpien 2013): Wartosci i normy; Nr 25/2015 (luty 2015): Zmiany w zakresie pod-
stawowych wskaznikow religijnosci Polakow po smierci Jana Pawta II; Nr 31/2015 (marzec 2015):
Stery sacrum i profanum w zyciu spotecznym; Nr 32/2015 (marzec 2015): Oczekiwania zmiany w na-
uczaniu Kosciota (dostep: 27.12.2016).

5 T. Delpech, dz.cyt., 153—154.

¢ Jan Pawet 11, dz.cyt., 12.

"T.E. Woods, Jak Kosciol katolicki zbudowal zachodnig cywilizacje, przekt. G. Kucharczyk, Kra-
kow 2006, 238-239.
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cztowieka od poczatku: pamig¢ jego stworzenia, powotania, wyniesienia i upadku.
A w te zasadnicze ramy wpisujg si¢ cate dzieje cztowieka, ktore sg dziejami odku-
pienia. Kosciot jest matka, ktéra na podobienstwo Maryi przechowuje cate te dzieje,
zachowujgc w sercu wszystkie istotne problemy’®. Ko$ciot zachowuje wiec tez pa-
mig¢¢ o smutnych kartach ze swojej doczesnej historii, takze o tych, za ktore przepra-
sza, proszac o wybaczenie, ale i sam tez oczekuje przeprosin. Wbrew oczekiwaniom
politykow, Kosciot musi walczy¢ ze swoim zmarginalizowaniem w przestrzeni pu-
blicznej, musi odwaznie mowic nie tylko o kryzysie wiary i tozsamosci, o wspotcze-
snym barbarzynstwie i przemocy, ale o swojej tradycji. Ten glos KoS$ciota jest bardzo
wazny, zwlaszcza dla jego wiernych, ktorzy uwazaja, ze wtasnie na Kosciele spo-
czywa obowigzek wyjasnienia wspodtczesnemu czlowiekowi zjawisk zachodzacych
w $wiecie. Inaczej milczenie Kosciota spotyka si¢ z cigzkimi zarzutami, jakie padly
z ust Alaina Besangona po paryskich zamachach z listopada 2015 r.: ,,Jest jedna
instytucja, na barkach ktoérej spoczywat ten obowigzek — Kosciot katolicki. A on do
dzisiaj milczy i nie chce wyjasnia¢ swoim wiernym, czym jest islam. Ko$ciot u nas
milczat tez w sprawie komunizmu, nazizmu. To wielkie trzy cisze. Ich konsekwen-
cje ponosimy w ostatnich dniach. [...] Wiele zawdzigeczam Kosciotowi. Dlatego nie
moge przej$é spokojnie nad tym, ze wobec islamu «zdymisjonowat». Ze nie chce
mowic¢ prawdy o islamie. Kosciot takze jest ulegly wobec muzutmanow, a to bardzo
powazny blad™. W tej perspektywie takze dialog ekumeniczny jest waznym zada-
niem Kos$ciota. Wierni oczekuja, ze Koscioty katolicki i ewangelickie opowiedzg im
na nowo histori¢, t¢ samg histori¢, ale w inny sposob, wyjasniajac zmiang perspek-
tywy i oceny szesnastowiecznych wydarzen'?.

4. TRUDNA EPOKA

Bardzo trudna epoka w dziejach Kosciota byt okres zapoczatkowany przez
pamigtny 1517 r. Obiektywna ocena okresu reformacji jest nadal obarczona ci¢za-
rem nagromadzonych przez wieki pomowien i oskarzen, ktore niestety zbyt czgsto
prowadzily do przemocy i wojen. Od wielu lat Ko$ciot katolicki i Koscioty prote-
stanckie na drodze ekumenizmu szukajg drog pojednania. Dialog ten jednak jest
nadal trudny, nie tylko dlatego ze obie strony musza sobie poradzi¢ z odmiennym,
czesto wrecz przeciwstawnym opisem wydarzen, ktore zapoczatkowato wystapienia
Marcina Lutra. Dodatkowo nagromadzone przez wieki urazy i wspomniane juz na-
silajace si¢ zjawiska globalizacji kultury i laicyzacji zycia spotecznego poglebiaja
kryzys Kos$ciota. Wielu chrzescijan nie potrafi sobie poradzi¢ z zyciem w wielokul-
turowym i wieloreligijnym otoczeniu, jakie staje si¢ udziatem coraz liczniejszych

8 Jan Pawet I1, dz.cyt., 155.

0 Wielkie milczenie, z Alainem Besangonem, historykiem, o tym, dlaczego w Paryzu doszlo do
zamachow i jaka jest w tym rola islamu rozmawia Joanna Bgqtkiewicz-Brozek, Gos¢ Niedzielny, 48
(2015), [online:] http://gosc.pl/doc/2839847. Wielkie-milczenie (dostep: 27.12.2016).

10.Zob. szerzej: Od konfliktu do komunii. Luteransko-katolickie wspdlne upamigtnienie reformacji
w 2017 roku. Raport Luteransko-Rzymskokatolickiej Komisji Dialogu ds. Jednosci, Dziggielow 2013.
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krajow europejskich. Pluralizm kulturowy stanowi wigc wyzwanie dla obu stron
tego ekumenicznego dialogu. Odejscie wielu wiernych katolickich i protestanckich
od swoich wspolnot lub zapomnienie tradycji Kosciota powoduje niejasnosci i nie-
zrozumienie przyczyn, jakie doprowadzity do podziatéw w jego tonie przed wie-
kami. Spor sprzed wiekdéw nie jest rowniez zrozumiaty dla chrzescijan z Afryki,
Azji czy Ameryki Poludniowej''. Z drugiej strony, dla znajdujacych si¢ w kryzysie
Kosciolow chrzescijanskich na starym kontynencie, przezywajace rozwdj wspdlno-
ty na obszarach pozaeuropejskich sg szansg na odrodzenie. Te mlode Ko$cioty maja
bowiem szansg, aby pdj$¢ drogg wskazywana przez $w. Pawla i swojg otwartoscia
pomoc chrzescijanom z Zachodu w przezwyciezeniu nasilajacych si¢ w ostatnim
czasie przejawow nietolerancji i ksenofobii w spoleczenstwach europejskich. I para-
doksalnie moze obecny kryzys chrzescijanstwa okaze si¢ dla niego szansa, przywro-
ci nadzieje, ktorg utracito zbyt wielu wiernych'2.

Tomas Halik uwaza, Ze ,,jednym z tragicznych btedow chrzescijanskiego gto-
szenia nadziei — ktdry przyczynit si¢ do podwazenia wiarygodnos$ci chrzescijanstwa
w ogole — byla «prywatyzacja eschatologii», zamiana wspaniatej wizji «Niebie-
skiego Jeruzalemy, «nowego nieba i nowej ziemi», owej uczty dokonczonego aktu
stworzenia, gdzie poplynie mocne i prawdziwie nowe wino z nowych buktakow
1 «zadnej $wiatyni tam nie bedzie», na obietnice solidnego zaopatrzenia naszej pry-
watnej «duszy», gdy tylko nad naszym cialem zamyka si¢ wieko trumny”'®. Taka
chrzescijanska postawa, skupiajgcej si¢ na tej trosce o to, jak dostac si¢ po Smierci do
nieba, spotkata si¢ z krytyka ze strony Marcina Lutra i przyczynila si¢ z jednej strony
do odnowy duchowosci czegsci wiernych Kosciota katolickiego, z drugiej — pchngta
niektorych na jeszcze bardziej zwodnicze tory.

Znamienne sg stowa Andrzeja Frycza Modrzewskiego — jednego z uczestnikow
przemian religijnych w szesnastowiecznej Polsce — o tym przelomowym okresie
w dziejach chrzescijanstwa: ,,Niechze si¢ kazdy zastanowi, jakie zamieszanie wy-
wohuja te niezgody w duszach ludzi. Nikt uczciwy nie moze patrze¢ bez bolesci, jak
bracia odsuwaja sie od braci, tak si¢, bowiem poro6znili, jakby czcili innego Boga,
jakby innym chrztem byli ochrzczeni, jakby innego oczekiwali dziedzictwa, inne-
go krolestwa niebieskiego. Kazdy z tych stron uwaza druga za godna wszelkiego
pohanbienia i obelgi, godng skazania na wieczne potepienie. I do czego prowadza
walki miedzy nimi? Do czego pisma jednych i drugich, pelne polemiki, srozenia si¢
1 obelg? Ludzie, w ktérych jest cho¢ odrobina chrzescijanskiej mitosci, nie moga
patrze¢ bez najwigkszej bolesci na dotknietych tym braci i cztonkéw Chrystusowe;j

spoteczno$ci™'*.

"' Por. Od konfliktu do komunii..., dz.cyt., 11-13.

12'T. Halik, Drzewo ma jeszcze nadzieje. Kryzys jako szansa, przekt. A. Babuchowski, Krakow
2010, 76-77.

13 Tamze, 180-182.

4 A.F. Modrzewski, Dziefa wszystkie, t. 1: O poprawie Rzeczypospolitej, Warszawa 1953, 373-374.
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5. REFORMACJA W POLSCE

Reformacja w Polsce nie miata tak tragicznego przebiegu jak w innych krajach
europejskich, na ziemiach Rzeczpospolitej nie doszto do wybuchu wojen religij-
nych, ktore staty si¢ udziatem chrzesécijan zamieszkujacych krajem niemieckie czy
Francj¢. Nauka Lutra czy Kalwina dzi¢ki drukowi praktycznie prawie natychmiast
dotarta na ziemie polskie. Juz w 1520 r. wydane zostaly pierwsze edykty krolew-
skie zabraniajace przywozenia do Polski dziet Lutra. Nast¢pne zabranialy wyjaz-
dow na uniwersytety, ktore jawnie opowiedzialy si¢ po stronie reformacji. Nurty
reformacyjne podzielity Polakéw, prowadzity do tego ,,srozenia si¢ i obelg”, czgsto
wypowiadanych pod adresem dawnych przyjaciot. Przyktadem jest tu konflikt mig-
dzy Andrzejem Fryczem Modrzewskim a Stanistawem Orzechowskim. Przyjaciele
spotkali si¢ 24 marca 1561 r. na dyspucie religijnej zorganizowanej przez biskupa
wloctawskiego Jakuba Uchanskiego w Wolborzu. Andrzej Frycz Modrzewski wspo-
minat pdzniej, ze mimo rozbieznosci w pogladach liczyl, Ze czterodniowe dysku-
sje beda prowadzone w atmosferze dialogu, rzeczywiscie poczatkowo rozmowy
nie mialy zbyt dramatycznego przebiegu'®. Jednak 29 marca Orzechowski ztamat
zasady owczesnie obowigzujacych dysput religijnych, spisat tezy przeciwko Mo-
drzewskiemu i wywiesit je na drzwiach wolborskiej $wiatyni oraz domu biskupiego.
Sprzecznosci, jakie pojawily si¢ w czasie dysputy, znalazty oddzwick w tworczosci
obu adwersarzy, przy czym Orzechowski nie szczedzit oszczerstw i inwektyw pod
adresem dawnego przyjaciela. W pismach skierowanych przeciw Modrzewskiemu
przedstawiat si¢ jako prawowierny katolik, zapominajac o tym, ze sam przez pewien
czas byt uczniem Lutra, a potem po powrocie na tono Kosciola i przyjeciu $wiecen
kaptanskich, ze wzgledu na poglady w kwestii celibatu i zawarte matzenstwo znalazt
si¢ ponownie w konflikcie z Kosciotem. Na mocy wyroku papieza Piusa IV zostat
uwolniony od zarzutu herezji, cho¢ ostatecznie pogodzenie z wtadzami koscielnymi
nastapito dopiero po $mierci jego zony. Orzechowski nazywa Frycza heretykiem,
poucza go i w niezbyt grzeczny sposob naktania go do powrotu do nauk Kosciota ka-
tolickiego: ,,nasladujac moj przyklad, i ty sie kiedys$ postrzegt, a te przekleta i prze-
brzydla sakramentarska gebe zamknat palcem wstydu i uczciwosci, aby$ z pokora
1 skromno$ciag wrociwszy z zagranicy tej dalekiej sakramentarskiej do papieza ojca,
do papiestwa, 1 bodajzes, upadlszy z unizeniem do nog jego btogostawionych, ty
takze to mogt wyrzec: o mito$ciwy ojcze, zgrzeszytem przeciw niebu przed tobg™'®.
Spor pomiedzy uczestnikami wolborskiej dysputy pokazuje atmosfere dwczesnej
dyskusji religijnej, w ktorej na rzeczowe, powazne teologiczne argumenty odpowia-
dano czesto demagogia i zwyklymi pomowieniami. Postepowanie Orzechowskiego
bylo typowe dla wielu szesnastowiecznych teologdw obu stron konfliktu. Przedsta-

15 Zob. szerzej: M. Wichowa, Wolborska dysputa pomigdzy Fryczem a Orzechowskim w Swietle
relacji jej uczestnikow, w: Dziedzictwo Andrzeja Frycza Modrzewskiego w mysli humanistycznej, t. 2,
red. W. Piotrowski, T. Szperna, Torun 2004, 575-591; J. Starnawski, Wstep, w: S. Orzechowski, Wybor
pism, oprac. J. Starnawski, Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk 1972, XLIII-XLVI; J. Ziomek,
Renesans, Warszawa 2006, 188.

¢ Cytat za: M. Wichowa, art.cyt., 587.
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wiali oni poglady swoich przeciwnikow, ktorych nie zawsze rozumieli, w sposob
przesadzony i przesmiewczy, czesto $wiadomie zaostrzajac konflikt, zamiast szukac¢
kwestii wspolnych!”. Z drugiej strony, badacze epoki uwazajg, ze Stanistaw Orze-
chowski, ktéry nie potrafit poskromi¢ jezyka w polemice z autorem dzieta O popra-
wie Rzeczypospolitej, byt jednoczes$nie rzecznikiem ekumenizmu i glosil postulaty
zjednoczenia Ko$ciota facinskiego i prawostawnego. Na ekumenizm Orzechowskie-
go miaty wptyw jego osobiste doswiadczenia — jego matka byta corka duchownego
prawostawnego. A nalezy przypomnie¢, ze idee ekumeniczne byly takze bliskie ser-
cu Andrzeja Frycza Modrzewskiego. Zapewne na obu autorow duzy wptyw wywarta
mysl Erazma z Rotterdamu, zwlaszcza jego irenizm, ktory mogl dawac nadzieje na
ocalenie jednosci Kosciota.

Pokojowy przebieg reformacji w naszym panstwie wynikal z faktu, ze Rzecz-
pospolita nalezala do najbardziej zréznicowanych pod wzgledem etnicznym
i religijnych krajow Europy. Na obszarze liczacym okoto miliona km? juz przed
wystgpieniem Lutra koegzystowaly ze sobg rézne wyznania — chrzescijanstwo
w obrzadku rzymskim i prawostawnym, judaizm, monofizytyzm (Ormianie) czy
islam (Tatarzy), a wsrod sporej czesci chtopstwa litewskiego nadal czczone byty
kulty poganskie'®. O tej wielokulturowosci Rzeczpospolitej Obojga Narodoéw piek-
nie mowil papiez Jan Pawel II, nazywajac ja polsko$cia epoki jagiellonskiej. Ta
polskos¢ oznaczata wielos¢ i pluralizm — ,,wszyscy Polacy nosili w sobie te religij-
ng i narodowa réznorodnos¢”. Wydaje sig, ze siggajac do tego ,,«jagiellonskiego»
wymiaru polsko$ci”, mozna szukaé drog do zblizenia, cho¢ sam Ojciec Swicty za-
uwazyl, ze wymiar ten w naszych czasach przestal by¢ czyms$ oczywistym'. Za-
pewne czynnikiem wplywajacym na pokojowy przebieg reformacji, ktory pozwala
nam dzi$§ mowi¢ o fenomenie polskiej tolerancji i nazywac¢ Polske panstwem bez
stosow, byto poczucie bezpieczenstwa, jakiego doswiadczali mieszkancy owcze-
snego panstwa. Bo juz kolejne stulecie, a zwlaszcza okres potopu szwedzkiego,
ktore pozbawilo szlachte owego poczucia bezpieczenstwa, odbilo si¢ na stosun-
ku szlachty do obcych grup etnicznych i wyznaniowych. Kurczace si¢ stopniowo
terytorium panstwa, pojawienie si¢ problemu egzulantow, szlachty, ktora musiata
opusci¢ utracone ziemie, spowodowat dos¢ gwattowny wzrost ksenofobii 1 migdzy
innymi doprowadzit do wygnania arian®.

Warstwy rzadzace w Rzeczpospolitej zawsze zdawaty sobie sprawe, ze unia pol-
sko-litewska jest oparta na do$¢ kruchych politycznych podstawach i aby jg utrzy-
mac nalezy unika¢ dodatkowych konfliktéw na tle religijnym. W plastyczny sposob
scharakteryzowatl sytuacje d6wczesnej Rzeczypospolitej Janusz Tazbir: ,,W olbrzy-
mim panstwie wspolzyly ze soba, nie bez tar¢, rozne narodowosci; szlachta wodzita
si¢ za tby z magnateria, wielcy panowie najezdzali si¢ wzajemnie, wszedzie krzy-

7 Od konfliktu do komunii..., dz.cyt., 76.

18 J. Tazbir, Spoleczeristwo wobec reformacji, w: Polska w epoce Odrodzenia. Panstwo — spole-
czenstwo — kultura, red. A. Wyczanski, Warszawa 1986, 333.

1 Jan Pawel I, dz.cyt., 92.

20 J. Tazbir, Szlachta i teologowie. Studia z dziejow polskiej kontrreformacji, Warszawa 1987,
64-65.
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zowaly si¢ sprzeczne interesy polityczne i spoteczne — widziano zagrozenie od po-
hudnia i wschodu — brakowato tylko, by dotaczy¢ do tego krwawe walki wyznanio-
we. Ostatni z Jagiellondw byt zbyt inteligentny, aby nie orientowac si¢, ze moglaby
wowczas rozpas¢ sie cala ta wspolnota réznojezycznych narodowosci i plemion’?!.
Dodatkowo w Kosciele polskim juz od pierwszej polowy XV w. pojawiaty si¢ ha-
sta potrzeby reformy, gtoszono postulaty zardowno koniecznosci poprawy obyczajow
i wyksztatcenia kleru, jak rowniez hasta nawotujace do zmiany modelu pobozno-
$ci*. Pozniejsi adwersarze jeszcze w poczatkach XVI w. prowadzili wspolne dys-
kusje o potrzebie naprawy Kosciota i dopiero wzrost napie¢ religijnych zmuszat
uczestnikoOw tych debat, jak roéwniez cale spoteczenstwo do opowiedzenia si¢ po
ktorej$ ze stron konfliktu. Zapewne duzy wptyw na sytuacje wyznaniowa w Polsce
miat jeszcze jeden fakt — w wiekszosci krajow do walki z weczeéniej panujacym kato-
licyzmem przystepowali wyznawcy tylko jednej konfesji, natomiast specyfika ziem
polskich byto przyjecie przez jej ludnosc¢ kilku r6znych wyznan protestanckich, kto-
re wystepowaly przeciwko Kosciotlowi rzymskiemu. W Polsce §rodowiska katolic-
kie przyjety stanowisko biskupa Stanistawa Hozjusza, ktoéry uwazal, Ze nie mozna
rozroznia¢ herezji lepszej i gorszej, bo wszystkie wyznania protestanckie groza jed-
nosci Kosciota. Zjawisko rozwoju mnogich nurtow protestantyzmu wzmocnita jesz-
cze konfederacja warszawska (1573), ktora, nie okres$lajac wyraznie, jakich wyznan
nie mozna przesladowac, przyznata szlachcie praktycznie swobod¢ wyznawania
wszystkich konfesji. Akt ten niejako potwierdzit istniejacy juz stan rzeczy, w kto-
rym przedstawiciele szlachty bez zadnych powazniejszych przeszkéd wprowadza-
li w swoich dobrach reformacjg, zamieniajac koscioty na zbory, zwotujac synody
i zaktadajac szkoly protestanckie. To udane wprowadzenie zgody mi¢dzywyznanio-
wej zastuguje na szczeg6lne podkreslenie, byta ona bowiem kompromisem, gwa-
rantujacym pokoj i opieke roznowiercom i ostatecznie, mimo gréozb wynikajacych
z edyktow krolewskich, zadecydowata o tym, ze Polska pozostata panstwem bez
stosow. ,,Mimo ograniczenia dobrodziejstw tolerancji religijnej przede wszystkim
do szlachty, konfederacja warszawska stanowita najszerzej pod wzgledem wyzna-
niowym pomyslany akt prawny oraz szczytowe osiagniecie polskiej tolerancji”>.
Zaniechanie radykalnych dziatan ze strony wladcow 1 Ko$ciota pozwolito unikngc¢
krwawych przesladowan. To takze sprawito, ze nie wykrystalizowato si¢ w Polsce
oddzielne stronnictwo innowiercow, walczace z krolem i hierarchiami kos$cielny-
mi, ktorzy starali si¢ ograniczy¢ rozwdj reformacji. Podkresli¢ nalezy rowniez, ze
w pierwszych latach reformacji na ziemiach polskich trudno rozrézni¢ sympatie
dla reformacji od postaw antyklerykalnych, ocenia si¢, ze najwicksze nasilenie
sporow religijnych przypadto na czas sejmoéw egzekucyjnych, a wigc taczyto sie
z walka polityczna. Potem od lat sze$c¢dziesigtych zaczat si¢ stopniowy odptyw
fali reformacyjnej, zwlaszcza w $rodowisku szlacheckim, gdzie coraz czgstsze
byty powroty na tono Ko$ciota katolickiego. W Polsce zacz¢to wtedy wprowadzaé
uchwaty Soboru Trydenckiego, zakonczonego w 1563 r., jednak Zygmunt August

21 J. Tazbir, Parstwo bez stosow, w: tenze, Prace wybrane, t. 1, red. S. Grzybowski, Krakoéw 2000, 55.
22 J. Tazbir, Spoleczenstwo wobec reformacji..., dz.cyt., 331-334.
2 J. Tazbir, Panstwo bez stosow..., dz.cyt., 99.
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ani jego nastepcy nie byli sktonni do stosowania jakichkolwiek srodkow przemocy
w sporach religijnych®.

Bardzo ztozong 6wczesna sytuacje ukazuje nam sprawa Samuela Zborow-
skiego, przedstawiciela wptywowego rodu moznowltadczego, skazanego na $mieré
i straconego w 1584 r. Warto podkresli¢, ze w atmosferze wrzenia, jakie wywo-
lala ta sprawa w spotecznosci szlacheckiej, nie akcentowano kwestii religijnych,
Samuel byt bowiem kalwinem, a jego przeciwnicy polityczni, ktérych oskarzano
o niestuszny wyrok — kanclerz Jan Zamoyski i krol Stefan Batory — katolikami.
Glownemu adwersarzowi Zborowskich — Zamoyskiemu zarzucano (za zycia Ste-
fana Batorego zwolennicy Zborowskich starali si¢ nie wymienia¢ krola, wszystkie
oskarzenia koncentrujagc na kanclerzu) tyranie i tamanie wolnosci szlacheckiej,
kwestionowano legalno$¢ przeprowadzonego procesu, widzac w postepowaniu
Zamoyskiego element prywatnej zemsty i rywalizacji migdzy dwoma poteznymi
rodami moznowtadczymi. Dopiero w kolejnych stuleciach wspotwyznawcy zacze-
li wyrazniej podkresla¢, ze Samuel byl niewinng ofiarg tyranii ,,papistow”, a ich
katoliccy przeciwnicy widzieli w postgpowaniu Zborowskiego jedng z licznych
zdrad popetnionych przez heretykow?.

Podkreslajac fenomen polskiej tolerancji, nie mozna jednak zapominac, ze
miala ona wyraznie wymiar stanowy. Pami¢ta¢ tez nalezy, ze réznice konfesyjne
nie powodowaty wigkszej odmienno$ci w stylu zycia i codziennym funkcjonowaniu
mieszkancoéw Rzeczypospolitej, jak wystepowato to w innych krajach. Mowiac o to-
lerancji szlacheckiej, mozna przytoczy¢ szereg przyktadow, kiedy sprawy religijne
ustepowaly interesom i solidarnos$ci stanowej. Katolickiej szlachcie nie przeszka-
dzato, ze autorem najbardziej poczytnego poradnika rolniczego epoki byl kalwin
Anzelm Gostomski. Jego Gospodarstwo, wydane w 1588 r., czytali wszyscy, ktorzy
chcieli lepiej zarzadza¢ swoim folwarkiem. Szlachta innowiercza nie protestowa-
ta, ze sejmiki ziemskie odbywaty si¢ w kosciotach katolickich i Zze z obowigzku
poselskiego trzeba byto uczestniczyé w mszy §wigtej inaugurujacej obrady Sejmu.
Dos¢ liczne byly malzenstwa mieszane, zawierane pomiedzy osobami odmiennych
konfes;ji i czesto btogostawione przez duchownych katolickich. Duchowni ci wyra-
zali rowniez zgode na grzebanie protestantow na cmentarzach katolickich czy wy-
stepowanie innowiercow w charakterze jednego z rodzicéw chrzestnych. Niestety
trudniej byto zdoby¢ si¢ przedstawicielom szlachty na tolerancyjng postawe wobec
protestantéw z innych warstw spotecznych?®. Mimo wszystko warto przypominaé
o tym chlubnym okresie w dziejach Polski, bo postawa 6wczesnej szlachty szu-
kajacej zgody wyznaniowej mimo réznic wyznaniowych jest elementem tradycji
Kosciota, ktory nalezy upamigtnic.

2 Zob. szerzej: I. Ziomek, dz.cyt., 39-42.

3 Zob. szerzej: J. Tazbir, Samuel Zborowski w Zyciu i legendzie, w: tenze, Swiat panow Paskow.
Eseje i studia, £.0dz 1986, 331-354.

2 E.E. Wrdbel, Podzielony Kosciol, XVI wiek, w: Dzieje Kosciola w Polsce, red. A. Wiencek,
Krakow 2008, 214-215.
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6. KONKLUZJA

Jan Pawel Il zauwazyl, ze wystapienie Marcina Lutra dalo poczatek reforma-
cji 1 stato si¢ przyczyng pegknigc 1 podziatdow w Kosciele, ale ,,wiara w Chrystusa
ukrzyzowanego 1 zmartwychwstatego pozostata jako wspdlny mianownik chrzesci-
jan czaséw reformacji. R6znili si¢ oni w odniesieniu do Kosciota i do Rzymu, ale nie
odrzucali prawdy o zmartwychwstaniu”?’. Ta prawda takze i dzi$ taczy chrzescijan,
a chrzescijanie, dziatajagcy wspdlnie, maja szans¢ pokaza¢ wspotczesnemu $wiatu,
ze zto mozna i nalezy zwyci¢za¢ dobrem, muszg jednak tak jak Eliasz pokona¢ zwat-
pienie oraz rozpacz i ustysze¢ Bozy nakaz: ,,Wstan, jedz, bo przed toba dtuga droga”
(1 Krl 19, 7)*. Katolicy i protestanci pokonali juz szereg przeszkod w wedrowce ku
pojednaniu, ale moze tradycja polskiego chrzescijanstwa, jego jagiellonski wymiar
wskaze nowe ptaszczyzny dialogu.
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“JAGIELLONIAN DIMENSION OF POLISHNESS”
A WAY TO RECONCILIATION?
ON THE BASIS OF POLISH EXPERIENCE
OF CATHOLICS AND PROTESTANTS

Summary

John Paul Il mentioned that Martin Luther’s proclamation gave rise to the reformation and became
the cause of breakages and divisions in the Church, but (despite everything) “the belief in the Crucified
and Resurrected Christ remains as a common denominator of Christians of the reformation times. They
differed in relation to the Church and Rome but they did not reject the truth about the Resurrection”.

This truth particularly characterized the actions of people on the Polish political scene in
the Jagiellonian period. This truth even now unites Christians and Christians who act together stand
a chance to demonstrate to the contemporary world that evil can and should be overcome by good but
they must, like Elijah, conquer disappointment and despair and to hear God’s command: “Get up, eat
as there is a long way ahead of you”.

Catholics and Protestants have already overcome many obstacles on their way to reconciliation
but perhaps the tradition of Polish Christianity, its Jagiellonian dimension will point out new areas of
dialogue.

Key words: Church, John Paul II, Western civilization, reformation, reformation in Poland, “Jagiello-
nian” dimension of Polishness, ecumenism
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