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1. WPROWADZENIE

Zycie chrzeécijanskie rozpoczyna sie dzigki sakramentom inicjacji chrzeéci-
janskiej. Nawet jesli rozlozone s3 one w czasie z racji duszpasterskich, to jednak
moment chrztu otwiera przed wierzacym perspektywe zycia wiecznego. Liturgia po-
grzebu, mozna by powiedzie¢, zamyka doczesno$¢ czlowieka, ale nie konczy jego
zycia w Chrystusie, ktore przeciez rozpoczgto si¢ poprzez obmycie w imi¢ Trojcy
Swietej i nadal trwa w wiecznosci.

W jaki sposéb liturgia pogrzebu kryje w sobie tajemnice wynikajace z sakra-
mentdéw inicjacji chrzescijanskiej? Warto zatem spojrze¢ na to zagadnienie w sposob
syntetyczny, opierajac si¢c na Obrzedach pogrzebu'.

2. NADZIEJA

Chrzest i wiara sa ze sobg zwigzane na drodze do zbawienia. Wynika to ze stow
Chrystusa: ,,Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony” (Mk 16, 16a). Na-
dzieja wynikajaca z wiary jest z nig $cisle powigzana. Dlatego w Nabozenstwie sto-
wa Bozego przy zmartym wystepuje podzigkowanie ,,za wielki dar chrztu §wigtego”
(OP 37). To podzickowanie mozna rozumie¢, ze dzigki temu sakramentowi, cztowiek
otrzymuje nadziej¢ i ona ,,pelna jest niesmiertelnosci” (Mdr 3, 4b: OP 258). Chrze-
$cijanin ma zatem nadziej¢ przyszlej niesmiertelnosci, poniewaz zycie wieczne roz-
poczgto sig na chrzcie swigtym (OP 133). Dla sw. Pawla $mier¢ byta wydarzeniem

' Obrzedy pogrzebu dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 1991 (dalej: OP).
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oczekiwanym. Dat temu wyraz, gdy mowit: ,,Z goracym oczekiwaniem i nadziejg
[...] Chrystus bedzie uwielbiony w moim ciele: czy to przez zycie, czy przez $mierc.
Dla mnie bowiem zy¢ — to Chrystus, a umrze¢ — to zysk” (Flp 1, 20-21). Apostot uka-
zuje w Chrystusie cel swojego ziemskiego trudu, ktéry podejmuje dla Niego i w Nim
upatruje nadzieje swojego zysku, ktory nastapi w momencie §mierci. Dlatego Pawel
roztacza nad chrzes$cijanami optymistyczna wizje zycia Bozego, ktore juz stato si¢
ich udziatem w momencie chrztu i powinno doprowadzi¢ ich do pei zycia: ,,Jezeli
wigc razem z Chrystusem powstaliscie z martwych, szukajcie tego, co w gorze, gdzie
przebywa Chrystus, zasiadajacy po prawicy Boga. Dazcie do tego, co w gorze, nie
do tego, co na ziemi. Umarliscie bowiem i wasze zycie jest ukryte z Chrystusem
w Bogu. Gdy si¢ ukaze Chrystus, nasze Zycie, wtedy i wy razem z Nim ukazecie si¢
w chwale” (Kol 3, 1-4)*.

W sakramencie chrztu czlowiek zostaje zanurzony w Chrystusa i Jego $mier¢,
aby wej$¢ w nowe zycie i powsta¢ z martwych, a tym samym otrzymuje nadzieje, ze
juz razem z Chrystusem bedzie zyt w wiecznosci (Rz 6, 3—4.8-9: OP 269, 270; por.
OP 66B). Ta perykopa biblijna z Rz 6, 3—5 jest w zestawie czytan zar6wno w obrze-
dach chrztu, jak i pogrzebu. W tym drugim obrzedzie jest poszerzona o w. 69 (por.
OP 269)°. Ze stéw Apostota Pawta mozna zatem wnioskowac, ze skoro chrze$cijanin
juz poprzez sakrament chrztu przezyt $mier¢, podobng do $mierci Chrystusa, i prze-
zywa ja w ciggu swego ziemskiego zycia, wychodzac na sposob moralny z grzechu,
to moment biologicznej $mierci nie jest straszny, lecz kryje w sobie nadziej¢ na
pelng realizacje swojego zycia i pelne zycie z Chrystusem*.

W dazeniu do petnego i ostatecznego potaczenia si¢ z Chrystusem Eucharystia
jest utwierdzeniem nadziei zycia wiecznego®. Wynika to ze stow Chrystusa: ,,Ja je-
stem chlebem zycia. [...] Kto spozywa moje Ciato i pije moja Krew, ma zycie wiecz-
ne. [...] Kto spozywa ten chleb, bedzie zyt na wieki” (J 6, 48.54.58: OP 321). Ten
chleb (Cialo Panskie) jest przeciez dzigki nowemu Przymierzu, jakie zawart i ztozyt
Chrystus. W takim razie Eucharystia zapewnia wieczne dziedzictwo (por. Hbr 9, 15).

3. ZRODLO WODY ZYCIA

Woda w Pismie Swigtym zyskuje wymiar soteriologiczny. Dostrzega si¢ to
znaczenie juz w opisie stworzenia (Rdz 1, 2). Bég porzadkuje i panuje nad woda
(Ps 93, 3—4; Ps 46, 3n), ktora otrzymuje wymiar transcendentny dzigki interwencji
Boga (Ps 104, 3-8). Juz Stary Testament widziat w wodzie, ktora opada na ziemig
(w postaci deszczu), dobro¢ i blogostawienstwo Boze. Dzigki temu uzyskal obraz
wody zywej, ktora stawata si¢ symbolem Madrosci i Ducha Bozego. W tym znacze-

2J. Nowak, Celebracja nadziei w chrzescijariskim pogrzebie, w: Dar i tajemnica $mierci, red.
K. Mielcarek i inni, Lublin 2007, 157.

3 Antyfona na komunig formularza Mszy w czasie pogrzebu dziecka ochrzczonego jest utworzona
takze z tekstu: Rz 6, 4. 8, Mszal rzymski dla diecezji polskich, Poznan 2010, 240 (dalej: MR).

* Por. L. Balter, Nadziej zycia wiecznego, Communio 4 (1984), nr 4 (22), 82-83.

5 Modlitwa po komunii formularza Mszy w czasie pogrzebu dziecka nieochrzczonego, MR, 242”.
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niu prorok Ezechiel podaje: ,,Pokropi¢ was czysta woda, abyscie si¢ stali czystymi,
i oczyszczg was od wszelkiej zmazy i od waszych bozkow. I dam wam serce nowe
i ducha nowego tchne do waszego wngtrza [...]. Ducha mojego chce tchna¢ w was
[...], uwolni¢ was od wszelkiej nieczysto$ci waszej” (Ez 36, 25-26.27-29)°.

Historia potopu (Rdz 6-8) pokazuje oczyszczenie z grzesznego stworzenia i wy-
bawienie rodziny Noego. W zwiazku z tym wody potopu staja si¢ obrazem chrztu
(por. 1 P 3, 20-21) oczyszczajacego z grzechu. Przejscie przez Morze Czerwone
uwalnia Izraelitow z niewoli egipskiej (Wj 14, 15-31).

Waznym wydarzeniem bylo wyprowadzenie wody ze skaty (Wj 17, 1-7). Trady-
cja starotestamentalna nie traktowata tego wydarzenia wylacznie jako wody natural-
nej, ktora miata tylko zaspokoi¢ pragnienie, ale upatrywata w niej znak zycia, jaki Bog
przynosi swojemu ludowi (por. Ez 36, 24-26). Wtasnie w tym kontekscie Jeremiasz
nazywa Boga ,,Zrodtem zywej wody” (Jr 2, 13). Wedlug Psalméw to sam Bog jest
skalg (Ps 18, 3.47; Ps 28, 1; Ps 42, 10; Ps 78, 35; Ps 92, 16; Ps 94, 22). Dlatego woda
wyplywajaca ze skaty zwraca uwage na panowanie Boga i podporzadkowanie Jemu
natury, przy rownoczesnym aspekcie moralnym objawiajgcym Jego dobrodziejstwa’.

Mowa o zrdédle wody zywej, w znaczeniu starotestamentalnym, wystepuje
w czytaniu obrzedow chrztu (Ez 47, 1-9. 12), natomiast w liturgii pogrzebu juz
w ujeciu nowotestamentalnym (Ap 21, 6: OP 285). Zestawienie tych dwoch tek-
stow w krancowych momentach zycia chrzescijanina pokazuje najpierw obietnice,
a ostatecznie wypehienie. Wyrazenie z Ap 21, 6: ,,Ja pragnagcemu dam darmo pi¢ ze
zrodta wody zycia” zawiera zestawienie dwoch czasow: terazniejszego (,,pragnacy’)
i przysztego (,,dam”). Ot6z pokazuje ono spetnienie obietnicy danej przy chrzcie,
a wypelianej w momencie $mierci cztowieka. Wtedy chrzescijanin otrzymuje dar-
mo zycie wieczne jako taske®. Ta tres¢ z Ap 21, 6 zyskuje w liturgii pogrzebu prosbe
skierowana do Boga przez wiernych pozostajacych na ziemi: ,,Niech Bog da tobie
pi¢ ze zrodta wody zycia” (OP 75; por. Ap 21, 17). Ta formuta potaczona z pokro-
pieniem wodg trumny wyraza prosbe, aby Bog wypehit obietnice, ktorg chrzesci-
janin uzyskat w momencie chrztu. Obrzed ten poprzedza moment ztozenia ciata do
grobu. Podobna mysl jest zawarta w formule, przy pokropieniu, podczas obrzgdow
Ostatniego pozegnania: ,,Wszechmogacy Bég odrodzit cie z wody i Ducha Swietego
na zycie wieczne, niech zatem dopetni dzieta, ktore rozpoczat na chrzcie §wietym”
(OP 65). Tres¢ tej formuty mozna odnies¢ do Flp 1, 6, gdzie Bog jest przedstawiony
jako podmiot wiernego dziatania w realizacji obietnic w swoim zbawczym planie®.
Zaktada ona réwniez stwierdzenie samego Chrystusa, ktéry w rozmowie z Niko-
demem powiedziat: ,,jesli si¢ kto$ nie narodzi z wody i Ducha, nie moze wejs¢ do
krolestwa Bozego” (J 3, 5).

¢ Por. S. Rosso, Elementi naturali, w: Liturgia, red. D. Sartore, A. M. Triacca, C. Cibien, Milano
2001, 646.

"Por. B. Ponizy, Reinterpretacja Wyjscia Izraelitow z Egiptu w ujeciu Ksiegi Madrosci, Poznan
1991, 115-117.

8 Por. H. Langkammer, Apokalipsa S‘wi@lego Jana — komentarz, w: Komentarz teologiczno-pasto-
ralny do Biblii Tysigclecia, t. 5, dz.zb., Poznan 2015, 291.

9 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne Swietego Pawla. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz,
Poznan 1962, 75.



192 JACEK NOWAK [4]

Obie formuty zwigzane z pokropieniem podczas liturgii pogrzebu (OP 65, 75)
zawierajg rowniez swoje uzasadnienie w czytaniu liturgii chrztu (J 7, 37b-38).

4. SWIATLO

Chrystus jest prawdziwym $§wiattem, jak sam mowi o sobie: ,,Ja jestem $§wia-
tloscig swiata” (J 8, 12; por. 9, 5). W prologu $w. Jan utozsamia $wiatlos¢ z zyciem
(J 1, 4). Wiasnie ta Swiatto$¢ ,,oswieca kazdego cztowieka, gdy na swiat przychodzi”
(J 1,9). Oswieceniem cztowieka jest moment przyjecia chrztu (por. Hbr 10, 32)',
a wigc chrzescijanin rozpoczyna chodzenie w $wiattosci (por. 1 J 1, 5-7). W takim
razie neofita bezposrednio po znaku sakramentalnym otrzymuje ptongca Swiece,
zapalang od paschatu (symbolu zmartwychwstatego Chrystusa). Temu obrzgdowi
towarzyszy formuta, ktora wskazuje, ze ochrzczony stat si¢ Swiattem w Chrystusie
i jest dzieckiem $wiattosci, a w konsekwencji ma prowadzi¢ tak swoje zycie, aby
byt gotowy na przyjécie nadchodzacego Syna Bozego!'. Cecha charakterystyczng
zycia chrze$cijanskiego staje si¢ czuwanie, aby by¢ gotowym na ostateczne spotka-
nie z Chrystusem, w momencie $mierci (por. Mt 25, 1-13; Lk 12, 35; por. OP 307).

Perykopa czytania zawarta w liturgii pogrzebu (OP 271) wystepuje czgsciowo
rowniez w obrzedach sakramentu bierzmowania (Rz 8, 14-16): ,,Wszyscy ci, kto-
rych prowadzi Duch Bozy, sa synami Bozymi. Nie otrzymali$cie przeciez duch nie-
woli, by si¢ znowu pograzy¢ w bojazni, ale otrzymali§cie duch przybrania za synow,
w ktorym mozemy wotaé: »Abba, Ojcze!« Sam Duch wspiera swym $wiadectwem
naszego ducha, ze jesteSmy dzie¢mi Bozymi”. Stowa tej perykopy mozna odnies¢
do pokropienia trumny w obrzedzie Ostatniego pozegnania, gdzie jest mowa o od-
rodzeniu z wody i Ducha Swietego (OP 65).

Namaszczenie Duchem Swigtym w sakramencie chrztu, a nastepnie umocnienie
Nim w sakramencie bierzmowania jest ,,pieczecia zycia wiecznego” (KKK 1274;
por. 1289). Otrzymanie Ducha Swigtego oznacza wypehianie wszystkiego tego, co
jest Chrystusa, poniewaz, jak mowi Syn Bozy o Paraklecie: ,,z mojego wezmie i wam
objawi” (J 16, 14). W takim razie $wiatto Ducha Swictego jest $wiattem Chrystusa,
w ktorym czlowiek staje si¢ §wiattem $wiata (Mt 5, 14—16). Zycie w $wietle pro-
wadzi chrzescijanina do eschatologicznego $wiatta. W Janowej wizji ostatecznego
zbawienia nie ma juz innego $§wiatta poza Bogiem (Ap 21, 23-24a; 22, 5; por. 1z 60).

W tym duchu jest modlitwa skierowana do Boga w intencji zmartych: ,,Wieczny
odpoczynek racz im daé, Panie, a $wiatto$§¢ wiekuista niechaj im $§wieci”'?. Prosba

10 Swiety Justyn (zm. ok. 165 r.) okresla chrzest ,,0éwieceniem”: ,Nazywa si¢ za$ owa kapiel
po$wigceniem«, poniewaz tych, ktorzy jej dostepuja, oswieca Duch Swicty”: Justyn, Apologia 61, w:
Antologia literatury patrystycznej, t. 1, opr. M. Michalski, Warszawa 1975, 96.

" Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych, nr 226, Katowice 1988, 107; Obrzedy
chrztu dzieci, nr 65, Katowice 1987, 49.

12 Antyfona na wejscie formularza Mszy pogrzebowej poza okresem Wielkanocy, MR, 204”. Ta
modlitwa pochodzi z 4 Ezd 2, 34n, jednak t¢ ksigge uznano za apokryficzng i wystepowata tylko w do-
datku do I Wulgaty: Biblia Sacra. Juxta vulgatam clementinam divisionibus summaris et concordantiis
ornata, Romae, 1947, 135%; Sobor Florencki na sesji 11, 4 lutego 1442 r. (8, 3), wymienia tylko Ksiege
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wyrazona w tej formule wskazuje na wieczny odpoczynek, jaki ma udzieli¢ Bog, po
ziemskich trudach cztowieka chodzacego w swietle Chrystusa. Nagroda ma by¢ $wia-
ttos¢ wieczna, ktorg oswietla chwata Boga, a zmarli beda przebywali w jej $wietle
i,,Pan Bog bedzie $wiecit nad nimi” (Ap 21, 23-24; 22, 5). Swiatlo$é wieczna staje sig
zatem konsekwencja wejscia w §wiatto§¢ poprzez chrzest umocniony bierzmowaniem.

Mowiac o $wietle, nalezy wspomnie¢ §wiece istotng w symbolice chrzescijan-
skiej, a mianowicie paschat — symbol zmartwychwstatego Chrystusa, ktory jest po-
$rod swojego Kosciota na ziemi i w niebie. Wyjasnienie symboliki paschatu znaj-
duje si¢ w Exultecie: ,,...niech ta §wieca poswiecona na chwate Twojego imienia
nieustannie plonie, aby rozproszy¢ mroki tej nocy. Przyjeta przez Ciebie jako won
przyjemna, niech si¢ ztagczy ze §wiattami nieba. Niech ta $wieca plonie, gdy wzej-
dzie stonce nie znajace zachodu: Jezus Chrystus, Twoj Syn Zmartwychwstaty...”!3.
Ponadto wyzlobione litery A i Q przedstawiaja, ze czas i wieczno$¢ nalezy do
Chrystusa, poniewaz ,,JJezus Chrystus — wczoraj i dzi$, ten sam takze na wieki”
(Hbr 13, 8). Natomiast podany na paschale rok biezacy uswiadamia wiernym, ze
misterium paschalne Chrystusa jest aktualne i dzisiaj. Zanurzenie paschatu, podczas
modlitwy blogostawienstwa wody, oznacza, ze dzigki wodzie, ktora jest sakramen-
talnym znakiem chrztu, cztowiek zostaje zanurzony w $mier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa mocg Ducha Swietego'*.

Przyjecie $wiatta od paschalu w momencie chrztu ukazuje wejscie cztowieka
w $wiatto Chrystusa (por J 1, 9; Hbr 10, 32) i rozpoczecie kroczenia przez zycie
w dawaniu $wiadectwa, ze jest si¢ ,,Swiattem $wiata” (Mt 5, 14). Plonacy paschat
podczas liturgii pogrzebu, w poblizu trumny, wskazuje na zrealizowane zycie czto-
wieka jako wypetnienie Bozej obietnicy i przejscie do eschatologicznego swiatta
(por. Ap 21, 23-24; 22, 5). W takim razie stosowanie paschatu przy sakramencie
chrztu i podczas liturgii pogrzebu, a wigc u poczatku i na koncu zycia chrzescijanina,
oznacza, ze Bog jest zawsze dla czlowieka swiattem. T¢ prawde mozna odczytaé tez
z liter A1 Q.

5. ZRODLO I SZCZYT UCZTY OFIARNEJ

Mowa Jezusa w Kafarnaum (J 6, 51-58: OP 321) rzuca $wiatto na dwa wymia-
ry Eucharystii: na znaczenie w zyciu doczesnym i w rozumieniu eschatologicznym.
Chrystus na poczatku przedstawia si¢, mowiac, ze jest ,,chlebem zywym” (w. 51) i kto
ten chleb spozywa, ma perspektywe zycia wiecznego, w ktorej otrzymuje obietnicg, iz
bedzie wskrzeszony w dniu ostatecznym (w. 54). Ponadto uczestnictwo w Eucharystii

Ezdrasza 1 Ksigge Nehemiasza: Dokumenty Soborow Powszechnych, t. 3, red. A. Baron, H. Pietras,
Krakéw 2003, 585; Sobdr Trydencki na sesji 4, 8 kwietnia 1546 r. (1, 3), podaje 1 i 2 Ezdrasza (zwana
Nehemiasza): Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, red. A. Baron, H. Pietras, Krakoéw 2005, 211.
Z tej racji ttumaczenie ks. Jakuba Wujka z 1596 r. nie zawiera 4 Ezd, nawet w dodatku: por. Pismo
Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie polskim o. Jakuba Wujka, Krakow 1962.

B MR, 161.

14 J. Nowak, Komentarze liturgiczne, Zabki 2007, 18.
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sprawia, ze Chrystus trwa w czlowieku, a czlowiek w Chrystusie (w. 56). Zatem
przyjmowanie Najswigtszego Sakramentu w zyciu doczesnym sprawia, ze cztowiek
antycypuje juz eschatologie. Trzeba zauwazy¢, iz od momentu I Komunii §w. chrze-
Scijanin rozpoczyna t¢ antycypacj¢. Nalezy ja wlasnie dostrzec w obietnicach Boga,
ze ,,Pan Zastepow przygotuje dla wszystkich ludéw na tej gorze uczte” (Iz 25, 6:
OP 261), ktora zyskuje wymiar mesjanski, polegajacy na uczestnictwie w krole-
stwie Bozym'>. Zarowno w niebie, jak i na ziemi, Kosciot, postugujac si¢ stowami
Psalmisty, mowi: ,,Stot dla mnie zastawiasz” (Ps 23, 5: OP 39B). Ten ,,stot” stanowi
miejsce przyjmowania Eucharystii w zyciu doczesnym, poniewaz liturgia pogrzebu
wprost odwoluje si¢ do czasu przesztego, méwigc o zmartym, ze ,.karmit si¢ Ciatem
Chrystusa” (OP 63A) i byl posilany ,,Najswigtszym Cialem i Krwig” (OP 72, 5).
Natomiast ujmujac obecna sytuacje zmartego, formuta modlitewna stwierdza: ,.teraz
zostal wezwany na ucztg dzieci Bozych” (OP 63A). Zatem ci, ktdrzy przeszli juz prog
wiecznos$ci, zasiadajg przy stole Pana, gdzie sam Chrystus, ,,obchodzac bedzie im
ustugiwal” (Lk 12, 37: OP 307). Powigzanie tych dwoch wymiaréw stotu Panskiego
wyraza modlitwa po Komunii formularza Mszy pogrzebowej: ,,Panie Boze, Two6j Syn
zostawil nam w Najswietszym Sakramencie Pokarm na drogg wieczno$ci, spraw, aby
nasz brat, ktory Go przyjmowal, uczestniczyt w wiecznej uczcie Chrystusa’®.

Nalezy takze zauwazy¢, ze Eucharystia otwiera oczy i pozwala pozna¢ Chry-
stusa (Lk 24, 31: OP 314). Tak, jak w Emaus, tak podczas Eucharystii, jak i w niebie
jest ten sam Chrystus. Nie ma przeciez innego Chrystusa dla zywych, a innego dla
zmartych. Jeden i Ten sam taczy obie grupy ludzi w sobie. Kto przyjmuje Euchary-
stie trwa w Chrystusie, a Chrystus w cztowieku (J 6, 56: OP 321). W Chrystusie zywi
i umarli tworza jedna wspdlnote (KK 49), poniewaz, jak moéwi §w. Pawet: ,,w zyciu
i $mierci nalezymy do Pana” (Rz 14, 8: OP 273).

Warto zwroci¢ uwage na okreslenie liturgii Soboru Watykanskiego 11, ze sta-
nowi ona ,,wypelnianie kaptanskiej funkcji Jezusa Chrystusa” (KL 7). Wiadomo ze
kaptanstwo taczy si¢ z ofiarg i w chrzescijanskim znaczeniu z ofiarg zycia. Ma to
swoj najglebszy wyraz w Eucharystii (por. KK 11, 34). Podczas celebracji euchary-
stycznej chrzescijanin sktada w ofierze swoje codzienne zycie (por. KK 34).

W funkcje kaptanska Chrystusa wchodzi cztowiek poprzez sakrament chrztu.
Obrazem tej rzeczywisto$ci jest namaszczenie krzyzmem!”. Dzigki temu ciato ludz-
kie staje si¢ ,,$wiatynig Ducha Swietego” (1 Kor 6, 19: OP 65), w ktorej to §wiatyni
sg sktadane duchowe ofiary. Podczas liturgii chrzeScijanin wypeltnia w ten sposob
funkcje kaptanska Chrystusa, taczac swoje zycie z ofiarg Syna Bozego. Nic zatem
dziwnego, ze formule OP 65 towarzyszy okadzenie zwlok, bo przeciez w tym ciele
zmartego dokonywato si¢ sktadanie ofiary Bogu. Kadzidto w swej symbolice odwo-
huje sig¢ do Ps 141, 2 12 Kor 2, 15. Moment biologicznej §mierci kryje w sobie pelng
realizacje wypetniania uczestnictwa w kaptanstwie Chrystusa. Mozna by nawet po-
wiedzie¢, iz jest to moment petnego ztozenia ofiary ze swojego doczesnego zycia,

15 Por. L. Stachowiak, Ksigga Izajasza I (1-39). Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz,
Poznan 1996, 371.

16 MR, 205”.

17 Obrzedy chrztu dzieci, nr 62, dz.cyt., 48.
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a tym samym pelne potaczenie si¢ z Chrystusem Kaptanem. Stad liturgia pogrzebu
nie niesie ze sobg celebracji Smierci, lecz jest celebracja oddania zycia. Wynika to ze
stow Chrystusa: ,,Ja zycie moje oddaje, aby je znéw odzyska¢” (J 10, 17). Nalezy za-
tem stwierdzi¢, ze liturgia pogrzebu stanowi celebracj¢ kaptanska, w jakiej celebruje
si¢ oddanie zycia w celu odzyskania go, a ktora to rozpoczyna si¢ juz w tajemnicy
sakramentu chrztu i permanentnie realizuje si¢ w sprawowaniu Eucharystii. Ona
bowiem stanowi zrddlo i szczyt zycia chrzescijanskiego (por. KL 10; KK 11).

Biorgc pod uwage, ze ,,ziemska liturgia daje nam przedsmak uczestnictwa w litur-
gii niebianskiej” (KL 8), mozna dojs¢ do wniosku, iz zrodto i szczyt Eucharystii jest
nie do konca zrealizowany. Natomiast patrzac na cale zycie chrzes$cijanina, mozna
twierdzi¢, ze zrodlem jego jest moment chrztu i I Komunii $w., a szczytem mo-
ment biologicznej $§mierci. To co w doczesnosci dokonuje si¢ na sposéb duchowy,
W wiecznosci staje si¢ najpelniejsza rzeczywistoscia.

5. BAPTYSTERIUM A GROB

Centralng prawda wiary jest zmartwychwstanie Jezusa, bo w przeciwnym ra-
zie, ,jezeli Chrystus nie zmartwychwstal, daremna jest wasza wiara [...]. Tymcza-
sem jednak Chrystus zmartwychwstat jako pierwociny sposréd tych, co pomarli”
(1 Kor 15, 17.20). Swiety Pawel zatem mowi: ,,ze Chrystus umart — zgodnie z Pi-
smem — za nasze grzechy, ze zostat pogrzebany, ze zmartwychwstal trzeciego dnia,
zgodnie z Pismem; i ze ukazal si¢ Kefasowi, a potem Dwunastu” (1 Kor 15, 3-5).
Apostot Narodéw wyjasnia rowniez, ze ,,przez chrzest zanurzajacy nas w $mierc
zostali$my razem z Nim pogrzebani po to, abySmy i my postepowali w nowym zy-
ciu — jak Chrystus powstat z martwych dzigki chwale Ojca” (Rz 6, 4). Przez chrzest
chrzesdcijanin jest zanurzony w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, i w sposob
sakramentalny do Niego upodobniony: ,,jako razem z Nim pogrzebani w chrzcie,
w ktorym tez razem zostaliscie wskrzeszeni przez wiar¢ w moc Boga, ktory Go
wskrzesit” (Kol 2, 12). Czlowiek zjednoczony z Chrystusem przez chrzest uczest-
niczy w sposob rzeczywisty w zyciu Chrystusa zmartwychwstatego (por. Ef 2, 6).

Tradycja architektury liturgicznej na przelomie starozytnosci i Sredniowiecza
ukazata w budowie baptysterium wejscie czlowieka w tajemnice $mierci i zmar-
twychwstania Chrystusa. Miejsce chrztu budowano w formie basenu o $rednicy
2 do 5 m, glebokosci ok. 1,40 m (czasami ptytsze: 40 do 60 cm) z trzema stopnia-
mi (czesto po obu stronach). Baptysterium nabierato znaczenia grobu chrzcielnego.
Jednymi stopniami schodzit katechumen do zrodta chrzcielnego, gdzie dokonywat
si¢ chrzest poprzez zanurzenie, a drugimi juz wychodzit z ,,grobu” chrzescijanin,
jako zmartwychwstaty razem z Chrystusem do nowego zycia (Rz 6, 5)'%.

Swiety Ambrozy pordwnuje baptysterium do grobu: ,,...woda pochodzi z ziemi
(...a wigc) nie ziemia, lecz woda ma wilasciwosci obmywania. Dlatego sadzawka

18]. Nowak, Przestrzen liturgiczna w celebracji Wigilii Paschalnej, Collectanea Theologica 63
(1993) 1, 120.
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chrzcielna jest jakby miejscem pogrzebu”". Potrdjne zanurzenie po wyznaniu wiary
w Osoby Boskie nazywa Ambrozy pogrzebaniem?®. ,,Gdy si¢ zanurzasz, woéwczas
dzieje sie co$, co przypomina $mier¢ i pogrzeb™!.

Wszystko to, co tresciowo jest zwigzane z baptysterium, wigze si¢ z tajem-
nicg paschalng Chrystusa, ktora dotyka grobu. W nim byt pogrzebany Chrystus
(Mt 27, 60; Mk 15, 46; £k 23, 53;J 19, 41-42) i z niego zmartwychwstal (Mt 28,
2.5-6; Mk 16, 4-6; Lk 24, 2-7; J 20, 1-8). Grob chrzescijanina jest zatem wyrazem
wiary w zmartwychwstanie ciata. Tym samym Kos$ciot podkresla godnosé ludzkiego
ciata, ktore ,bylto $wiatyniag Ducha Swietego” (OP 65) dzieki sakramentowi chrztu.

Baptysterium jest miejscem wejscia w tajemnic¢ $mierci i zmartwychwsta-
nia Chrystusa. Z kolei grob pokazuje, ze cztowiek wszczepiony w te tajemnice, po
$mierci biologicznej poznaje je i uzyskuje juz pelna realizacje ich w swoim zyciu
wiecznym.

7. KOLOR SZAT LITURGICZNYCH

Chcac powigzacd inicjacje chrzescijanska z liturgia pogrzebu, nalezy zastanowic
si¢ takze nad kolorem szat liturgicznych. Punktem wyjscia jest biata szata, ktorg
otrzymuje neofita. Czlowiek, wchodzac na droge zbawienia, staje si¢ ,,nowym stwo-
rzeniem” (2 Kor 5, 17; Ga 6, 15), o czym méwi formuta przy naktadaniu neoficie
bialej szaty?. Jej wyobrazenie ma przypominac¢ chrzescijaninowi zycie bez skazy
grzechu, aby w ten sposob dojé¢ do wiecznosci. Swiety Ambrozy wyjasnia kolor
szaty: ,,otrzymale$ biaty stroj na znak, ze zdjates$ okrycie grzechow, a przybrates czy-
ste szaty niewinnosci, o ktorych powiedziat prorok: «Pokrop mnie hizopem, a stane
sie czysty, obmyj mnie, a nad $nieg wybieleje» (Ps 51, 9)”2. Ambrozy odwoluje sie
takze do momentu przemienienia na gorze, podczas ktorego szaty Jezusa byly biate
Mt 17,2; Mk 9, 3; £k 9, 29). Szaty tego samego koloru miat aniot Panski zwiastu-
jacy zmartwychwstanie Chrystusa (Mt 28, 3; Mk 16, 5; por. Lk 24, 4). Swiety Jan
ukazuje orszak wiernych Chrystusowi, ktorzy sa zbawieni, jak chodza w bieli (Ap 3,
4-5; 19, 4), poniewaz swoje szaty wybielili w krwi Baranka (AP 7, 14). Patrzac na
caty ten kontekst biblijny, wida¢ wprost, ze biata szata, ktorg otrzymuje neofita, za-
wiera w sobie bardzo wyrazny wymiar eschatologiczny.

Pragnac zachowac konsekwencje, ze zycie chrzescijanskie rozpoczeto sie¢ w mo-
mencie chrztu, a u jego konca zostajg zrealizowane wszelkie obietnice, tkwigce
w pierwszym sakramencie, nalezatoby stosowac w liturgii pogrzebu biaty kolor szat

' Ambrozy z Mediolanu, O sakramentach 11 (6) 19, w: §w. Ambrozy z Mediolanu, Wyjasnienie
symbolu. O tajemnicach. O sakramentach, Krakow 2004, 77.

20 Tamze, 11 (7) 20.

2 Tamze, 11 (7) 23, 78.

2 Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych, nr 225, dz.cyt., 106; Obrzedy chrztu
dzieci, nr 63, dz.cyt., 48.

» Ambrozy z Mediolanu, O tajemnicach (7) 34, dz.cyt., 59.
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liturgicznych?*. Ukazuje on, w sposob symboliczny, wi¢z z chrztem, a tym samym
wiare w zmartwychwstanie. Kolor bialy stanowi zatem najodpowiedniejszy symbol
dla liturgii pogrzebu. Wskazuje na transitus migdzy zyciem wiary i nadziei a wypet-
nieniem 1 wej$ciem w pelng i realng rzeczywisto$¢ zycia wiecznego z Bogiem.

Kolor bialy w zestawieniu z ptonagcym paschatem podczas pogrzebu stanowi
zsynchronizowang symbolike. Biata szata i ptonacy paschat podczas chrztu zyskuje
w liturgii pogrzebu swoje uzasadnienie stosowania koloru bialego szat liturgicznych
i paschatu, jako realizacji i wypekienia obietnic. Ta symbolika bardzo dobrze kore-
sponduje ze stowami Chrystusa: ,,Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem. Kto we
Mnie wierzy, to cho¢by umarl, zy¢ bedzie. Kazdy, kto zyje i wierzy we Mnie, nie
umrze na wieki” (J 11, 25: OP 323, 67B).

Stosowanie koloru fioletowego, ktory jest symbolem pokuty, w zestawieniu
z ptongcym paschatem, mozna by nazwac kakofonig symboliki liturgicznej. Kolor
fioletowy moze by¢ stosowany w liturgiach za zmartych poza pogrzebem, poniewaz
wtedy ukazuje wymiar pokutny, a wiec btaganie Boga o oczyszczenie.

Niezrozumialy, aczkolwiek dozwolony, jest kolor czarny?. Symbolizuje noc,
ciemnos¢, zniszczenie, zatobe, grzech i Szatana?®. Apokalipsa ukazuje kolor czarny,
ktory pojawia sie w kleskach kosmicznych (Ap 6, 12). Wida¢ zatem, ze kolor czarny
nie odpowiada tresciom paschalnym liturgii pogrzebu, a tym bardziej jesli pragnie
sie rozpatrywac¢ t¢ celebracje w kontekscie potaczenia z inicjacja chrzescijanska.

8. WNIOSKI

Patrzac na liturgie pogrzebu, wida¢, ze ma bardzo wiele powigzan z inicjacja
chrzescijanska. Niektore teksty biblijne sg tozsame:

pogrzeb chrzest

Ps 23, 1-2a.2b-3.4.5.6 Ps 23, 1-2a.2b-3.4.5.6
Ps27,1.4.718b1i9a.13-14 Ps27,1.4.8b19a.13-14
Rz 6,3-4.8-9 Rz 6, 3-5

pogrzeb bierzmowanie

Ps 23, 1-2a.2b-3.4.5.6 Ps 23, 1-2a.2b-3.4.5.6
Dz 10, 34-43 Dz 10, 1.33-34a.3744
Rz 5, 5-11 Rz 5, 1-2.5-8

Rz 8§, 14-23 Rz 8, 14-17

Mt 5, 1-12a Mt 5, 1-12a

24 Konferencja Episkopatu Polski pozwolita uzywac kolor biaty w liturgii pogrzebu: por. postano-
wienia KEP, nr d): OP, 22.

3 Ogdlne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego (wyd. III) pozwala uzywac kolor czarny w Mszach
za zmartych, jednak z dopiskiem: ,jesli jest taki zwyczaj” (OWMR 346e). Ten dopisek nie zostal prze-
thumaczony w wersji polskiej, wystepuje tylko w jezyku tacinskim: ubi mos est.

26 B. Nadolski, Leksykon symboli liturgicznych, Krakow 2010, 155; por. Augustyn, O Paristwie
Bozym X1, 23, t. 2, Warszawa 1977, 31-32.
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Chcac je komentowac, nalezy zawsze wzia¢ pod uwage kontekst liturgiczny,
a wiec charakter danej celebracji.

Teksty euchologijne pogrzebu w wielu miejscach odwotujg sie¢ do chrztu, ukazu-
jac poczatek wejscia w zycie chrzescijanskie i prosbe skierowang do Boga o wypel-
nienie obietnic. Poza tre§ciami zawartymi w tekstach dostrzega sie korespondujaca
ze soba symbolike: wody, paschatu, baptysterium z grobem, czy nawet koloru szat.

Tak przedstawiona tematyka pozwala zrozumie¢, ze liturgia wyraza wiare. Stano-
wi to realizacje starej zasady podanej w 431 r. przez Prospera z Akwitanii: Ut legem
credendi lex statuat supplicandi®’, czyli ,,Aby norm¢ wiary ustalata norma modlitwy”.
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CHRISTIAN INITIATION IN THE LITURGY OF FUNERAL

Summary

The article “Christian initiation in the liturgy of funeral” shows the connection of promises,
which man receives in the first sacraments, with their fulfilment in the moment of biological death.
Hope takes the first place here. The element which connects both poles of human life is also water used
in the liturgy of baptism and funeral. Paschal candle — the symbol of resurrected Christ also accom-
panies these celebrations. The source and the peak of the sacrificial feast shows fulfilling the pastoral
function of Christ during the earthly liturgy and its full realization at the moment of death, because
it means sacrificing life. Taking from patristic thought, we can also detect some similarity between
baptistery and a grave. As a consequence, the colour of liturgical vestment during the funeral should

2T Prosper z Akwitanii, Capitula Coelestini, Capitulum VIIL, J.P. Migne, Patrologiae cursus com-
pletus. Series latina, t. 51, 209.
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be white, because it refers to the white robe from the sacrament of baptism. In the conclusion we are
given the juxtaposition of biblical texts, which are identical, and which appear during the funeral,
baptism and confirmation.

Key words: Christian initiation, funeral, paschal candle, water, baptistery, grave, common priesthood,
Eucharist, liturgical vestment
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