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1. WSTEP

Aktualnos$¢ i doniosto$¢ problematyki prawa naturalnego (ius naturale)' jest
wynikiem sytuacji kulturowo-moralnej (europejskiego) spoleczenstwa (post)mo-
dernistycznego, w ktérym supremacja relatywizmu skutkuje dezorientacjg etyczng
i moralna, a takze pozytywistyczna dominacja w sferze prawnej. Fakt dedykowa-
nia tematyce prawnonaturalnej oddzielnego dokumentu przez Miedzynarodowa
Komisje Teologiczna (W poszukiwaniu etyki uniwersalistycznej: nowe spojrzenie
na prawo naturalne, 2008) podkresla t¢ wage. Jakkolwiek nauczanie Jana Pawta 11
w znacznym stopniu odwoluje si¢ do mysli §w. Tomasza z Akwinu, to ze wzgledu
na nowy kulturowy kontekst misji Kosciota, ma jednak wtasna specyfike (VS, 44).
Konkretnie oznacza to potrzebe m.in. doprecyzowania relacji rozumu praktycznego

! Jan Pawet II w Encyklikach Veritatis splendor i Evangelium vitae uzywa okreslenia ,,prawo
naturalne”, ktore jest latynizmem (ius naturale), podobnie Migdzynarodowa Komisja Teologicz-
na w dokumencie W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: nowe spojrzenie na prawo naturalne. Okre-
slenie to odwoluje si¢ do istotnej cechy tego prawa, jakim jest poznawalno$¢ naturalnym rozumem
(VS, 72). Katechizm Kosciola Katolickiego preferuje natomiast formute ,,naturalne prawo moralne”,
ktore — zwlaszcza w kontekscie przyrodniczych ,,praw natury” — jest bardziej jednoznaczne. Okreslenie
,»prawo natury” jest germanizmem (Naturrecht). Teolodzy moralni wysuwaja propozycje odpowied-
niejszych dla dzisiejszego kontekstu kulturowego okreslen, jak np. ,,prawo osobowe”.
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1 inklinacji naturalnych, okreslenia normatywnego charakteru jego cielesnosci oraz
zakresu autonomii cztowieka.

2. ZRODLA

Najobszerniejsze i najdonio$lejsze wypowiedzi papieskie poswigcone prawu
naturalnemu znajdujg si¢ w Ecyklikach: Veritatis splendor (1993 — VS) i Evangelium
vitae (1995 — EV). Waznymi wypowiedziami sg przemowienia do uczestnikow
sesji plenarnej Kongregacji Nauki Wiary: Glosi¢ oredzie Chrystusa w catej petni
(18 stycznia 2002) oraz Z odwagq glosmy prawdy konieczne do zbawienia (6 lu-
tego 2004). Niematg doniostos¢ ma Przemowienie do Papieskiej Akademii ,, Pro
Vita” (27 lutego 2002) oraz katechezy wygloszone podczas modlitwy Aniot Panski
w 1984: Katecheza 115. Objasnienie nakazow prawa moralnego (18 lipca 1984),
Katecheza 119. Co jest prawdziwym dobrem czlowieka (ujecie teologiczne) (22 sierp-
nia 1984), Katecheza 120. Zgodnos¢ z porzgdkiem natury (ujecie teologiczne)
(29 sierpnia 1984). Jako zrodta papieskiego nauczania nalezy tez uwzgledni¢ wypo-
wiedzi ogloszonego przez Jana Pawla Il Katechizmu Kosciota Katolickiego (1992).

Innymi wypowiedziami, literalnie odnoszacymi si¢ do tytulowego zagadnie-
nia, ale ze wzgledu na swoja skromniejsza obszerno$¢ i wzmiankowany jedynie
charakter majacymi mniejsza range sa: Oredzie na XXIV Swiatowy Dzierr Pokoju
— 1991 r. Poszanowanie sumienia kazdego cztowieka warunkiem pokoju, Przemo-
wienie do korpusu dyplomatycznego (Warszawa 8 czerwca 1991), Homilia w cza-
sie Mszy sw. odprawionej na terenie bylego obozu koncentracyjnego (O$§wigcim—
Brzezinka, 7 czerwca 1979 r.), Oredzie na XXXVI Swiatowy Dzieri Pokoju — 2003 r.
Encyklika ,, Pacem in terris” — nieustannie zobowigzuje oraz przemowienie na Aniot
Panski Prawo Boze wypisane w sercu cztowieka (12 czerwca 1994).

3. KONTEKST NAUCZANIA JANA PAWLA I1

Jak kazda z wypowiedzi Magisterium, tak i nauczanie Jana Pawta II nazna-
czone jest kontekstem kulturowym adresatow i implikowanymi przezen zalozenia-
mi. Do kontekstu tego nalezy wspomniany we wstepie relatywizm, wyrazajacy si¢
nosci oderwanej od prawdy bytu i roszczacej prawo do zupetnej autonomii moral-
nej’. Sktadnikiem kontekstu nauczania papieskiego jest tez tendencja odchodzenia
od tradycyjnych, aksjologicznie umocowanych regut prawnych, jak deklaracje,
ktore stwierdzajg faktyczng tozsamos$¢ oraz prawa osoby i zastgpowanie ich kon-
wencjami, ktore jedynie przyznajg prawa cztowiekowi®. Nie bez znaczenia jest tez

2 Jan Pawet II stoi na stanowisku, ze problematyka moralna sprowadza si¢ ostatecznie do kwestii
wolnosci (VS, 31-32).

3 Np. Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka (1948) — Konwencja o ochronie praw czlowieka
i godnosci istoty ludzkiej w dziedzinie zastosowania biologii i medycyny (1997), okreslana tez Europej-
skq Konwencjq Bioetyczng.
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zakwestionowanie metafizyki (filozofii klasycznej) jako adekwatnego narzg¢dzia po-
znania i wyjasnienia rzeczywistosci, idace w parze z kontestacja tradycyjnej antro-
pologii, ktora — w radykalizmie wlasnej autokreacji — posuwa si¢ az do niweczenia
powszechnie uznanych tradycyjnych danych antropologii filozoficznej i teologicznej
m.in. w roszczeniu do rozporzadzania ludzkim zyciem i $miercia czy negowaniu
zréznicowania mezczyzny i kobiety.

Znaczacym faktorem w dyskursie o prawie naturalnym jest tez poglebiona
swiadomo$¢ powigzan i wzajemnych oddziatywan w duchowo-cielesnej naturze
cztowieka oraz istnienia wspoétzaleznosci migdzy przezywaniem wolnosci i soma-
tycznymi procesami czlowieka. Swiadomo$¢ ta domaga sie glebszego namystu,
gdyz ludzka cielesnos$¢ jest sposobem istnienia cztowieka, z ktorym $cisle zwigzana
jest takze jego godnos¢. Nie mozna nie uwzgledni¢ sposobu traktowania tego prawa
przez jego krytykow, ktorzy postrzegaja w nim zamkniety zestaw czy kodeks go-
towych i nietykalnych norm, stanowiacych bezposrednie konkluzje wyprowadzane
z metafizycznych idei, czy nawet z biologiczno-fizykalnych regut wlasciwych cie-
lesnosci. Normom tym — wbrew danym historycznym i kulturowym — przypisuje
si¢ konfesyjny charakter (katolicki) oraz heteronomiczno$¢ w stosunku do podmio-
tu, ktory siebie samego chce ustanawia¢ zrodlem wlasnej wartosci, a spolecznos¢
ludzka jako umowe spoteczng, bazujaca na wspodlnie zaakceptowanych wybranych
normach. Wreszcie istotnym elementem kontekstu papieskiego nauczania jest zamy-
kanie rozumu i racjonalnosci w sferze empirii, forsujacych filozofi¢ pozytywizmu
prawnego, ktory przez swoje zerwanie z klasyczna aksjologia niesie zagrozenie to-
talitaryzmu i tyranii.

Do szerszego tla nauczania papieskiego zaliczy¢ trzeba tez napiecia na linii
Magisterium Kosciota — teolodzy. Ich echem jest wyakcentowanie przez papieza
w szczeg6lnosci — w stosunku do innych nauk o cztowieku — nauki o moralno-
Sci chrzescijanskiej, a zwlaszcza artykutowanie jej zwigzku z wiara i Kosciotem
(VS, 74; 112-113)°. Wyrazem takiego stanowiska jest podkreslenie wtasnego au-
torytetu i odpowiedzialnosci biskupow, jakkolwiek przeciez korzystajg oni z badan
teologdw i z nimi wspotpracuja (VS, 109-110. 113)°.

Powyzsze okolicznosci pozwalaja wnioskowac o krystalizacji w idei prawa na-
turalnego moralnego sporu o cztowieka, tj. o jego tozsamo$¢ oraz godnos¢ i odpo-
wiednie do nich reguly postepowania.

4M. Machinek, ,,Secundum naturam vivere”. Prawo naturalne we wspélczesnej dyskusji
teologiczno-moralnej, Communio (edycja polska) 31 (2011), nr 1, 59, 63. Zob. Migdzynarodowa Ko-
misja Teologiczna, W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: nowe spojrzenie na prawo naturalne (2008),
nr 35. Wspotczesne odrodzenie zainteresowania prawem naturalnym obszernie przedstawia J.M. Kelly,
Historia zachodniej teorii prawa, thum. z ang. D. Pietrzyk-Reeves i in., Krakow 2006, 448—456.

’ Pisteologiczny i eklezjalny charakter teologii moralnej omawia m.in. J. Nagorny, Teologia mo-
ralna jako eklezjalna nauka wiary w swietle ,, Veritatis splendor”, w: Jan Pawet 11, Veritatis splendor.
Tekst i komentarze, red. A. Szostek, Lublin 1995, 275-294.

¢ Echo tego porzadku mozna dostrzec w fakcie zaadresowania encykliki do ,,braci w biskupstwie”
(,»tylko”), co ma wyraza¢ zadanie biskupow strzezenia ortodoksji nauki Kosciota — strzezenie wiernie
az konca (tj. meczenstwa), czego nie mozna oczekiwac od teologow.
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4. ZALOZENIA METODOLOGICZNE

Prezentujac nauke Jana Pawta Il o naturalnym prawie moralnym, nalezy — obok
nakreslenia kontekstu kulturowego — wskazac¢ takze jej zalozenia i przestanki. Z per-
spektywy filozoficznej bedzie to najpierw przekonanie o mozliwosci dotarcia do
prawdy, zwlaszcza prawdy obiektywnej i ostatecznej (FR, 56; 82) oraz o ludzkiej
zdolnos$ci wyjscia poza dane doswiadczalne, co umozliwia dotarcie do fundamentu,
zwlaszcza moralnego fundamentu, jakim jest najwyzsze Dobro — sam Bog (FR, 83).
Brak uznania tej podstawowej zdolnoséci poznawczej rozumu prowadzi do imma-
nentyzmu ludzkiego poznania, a w konsekwencji do arbitralnos$ci rozstrzygnie¢ (por.
VS, 32). Za Encyklika Fides et ratio (FR) nalezy zatem podkresli¢ koniecznos¢
uwzgledniania metafizyki jako filozofii, ktora bada rzeczywisto$¢, nie zajmuje si¢
(,,jedynie”) za$ swiadomoscig czy jezykiem.

Drugie kluczowe zatozenie stanowi koncepcja cztowieka, poglebiona w wyra-
stajacej na gruncie fenomenologii i tomizmu antropologii K. Wojtyty’. Bazuje ona
na wyrazonej w biblijnej idei stworzenia ,,na obraz Bozy” wyjatkowosci cztowie-
ka posrod stworzen, ktdra z racji swojej metafizycznej zawartos$ci pozostaje poza
zasiggiem badan nauk empirycznych (FR, 80) oraz idei ,,innosci cztowieka wobec
pozostalych stworzen”. Ta papieska antropologia obejmuje takze status czlowieka
jako osoby, stawiajacy go ponad kategorig jednostki gatunku (cztowiek jest kims,
a nie czyms) 1 skutkujgcy autonomig istnienia i dziatania w ramach metafizycznej
podmiotowosci (operari sequitur esse); urzeczywistnianie si¢ osoby w podejmowa-
nym w wolnosci dziataniu, osadzonym w uprzednim samo-posiadaniu konstytuuja-
cym osobowe ,,chce” (auto-determinacja); odpowiednio$¢ tego dziatania do pozna-
nej wewnetrznej prawdy o prawdziwym i obiektywnym dobru zapisanym w naturze
cztowieka oraz do jego spetniania si¢ w czynach moralnie dobrych; autonomiczno$é
cztowieka jako podmiotu wlasnych czynéw wraz z transcendowaniem w nich siebie;
integracje osoby w duszy ludzkiej, niedostepnej dla bezposredniego doswiadczenia.
Z perspektywy filozofii prawa istotna jest — implikujaca zasade solidarnosci — par-
tycypacja osoby we wspolnocie z innymi osobami w osigganiu dobra wspdlnego®.

5. OKRESLENIE PRAWA NATURALNEGO
W WYPOWIEDZIACH JANA PAWLA 11

Na wstepie nalezy nadmienic o istnieniu w dziejach ré6znych koncepcji prawa
naturalnego’. Potwierdzajg one starozytno$¢ i uniwersalno$¢ idei tego prawa, ale

" Przede wszystkim bylyby to monografie Mifos¢ i odpowiedzialnosé (Lublin 1960) oraz Osoba
i czyn (Krakow 1969).

8 Jan Pawet 11, Przeméwienie do Papieskiej Akademii ,,Pro Vita” — 27 lutego 2002 r. Ko$cidl
domaga sie prawa do zZycia dla kazdej ludzkiej istoty, w: tenze, Dziela zebrane, t. 14: Homilie i prze-
mowienia okolicznosciowe, deklaracje ekumeniczne, red. P. Ptasznik, Krakow 2009, 569 (nr 2); Z. Gro-
cholewski, Refleksje na temat prawa. Prawo naturalne. Filozofia prawa, thum. z wt. K. Stopa, thum. z fr.
M. Jedraszewski, Krakow 2009, 62—68.

® Mozna wskaza¢ na m.in. funkcjonujacy w starozytnosci model kosmologiczno-teologiczny, roz-
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wskazujg rowniez na zrdéznicowanie w jego pojmowaniu, cho¢ mozna wskaza¢ dwa
glowne, cho¢ nierownowazne nurty — teologiczny (ontologiczny) i nieteologiczny
(H. Grotius, 1. Kant, B. Spinoza).

W celu ukazania specyfiki papieskiej warto zarysowaé ujecia klasykow. Wedtug
$w. Augustyna, ktory, reinterpretujac prawo rzymskie, odniost je do prawa wiecznego
(ius aeterna) istniejacego w rozumie i woli Boga, prawo naturalne to ,,odbicie prawa
wiecznego w ludzkim rozumie”, podobne do odcisku pieczgei w wosku'®. Dla $w. To-
masza z Akwinu, ktérego mysl w znacznym stopniu uwzglednia Jan Pawet 11, prawo
naturalne to ,,udzial rozumnego stworzenia w odwiecznym prawie” (za: VS, 43) oraz
»~Swiatto poznania ztozone w nas przez Boga; przez nie poznajemy, co nalezy czynic,
a czego nalezy unikac. To $wiatto lub to prawo dat Bog stworzeniu™''.

Wtasne okreslenie Jana Pawta II obecne jest w kilku miejscach i nie jest jed-
nakowe. W Encyklice Veritatis splendor ma ono postac: ,,Naturalne prawo moralne
wyraza i wskazuje cele, uprawnienia i obowiazki, ktorych podstawa jest cielesna
i duchowa natura osoby ludzkiej. Przeto nie moze by¢ ono pojmowane po prostu
jako zbior norm biologicznych, lecz winno by¢ okreslane jako rozumny porzadek,
wedlug ktorego czlowiek jest powolany przez Stworce do kierowania i regulowania
swoim zyciem i swoim dziataniem, a w szczeg6lnosci do uzywania i dysponowania
swoim cialem” (VS, 50). W Przemowieniu do Kongregacji Nauki Wiary (18 stycznia
2002) prawo naturalne okre$lone jest mianem ,,uczestnictwa rozumnego stworze-
nia w odwiecznym prawie Boga'?. Jako parcjalne okreslenia mozna potraktowac
dwie wypowiedzi z Katechizmu Kosciota Katolickiego: ,,prawo naturalne wyraza
pierwotny zmyst moralny, ktory pozwala cztowiekowi rozpozna¢ rozumem, czym
jest dobro i zto, prawda i klamstwo” (KKK 1954) oraz ,,prawo naturalne wyraza
pierwsze i istotne zasady kierujace zyciem moralnym” (KKK 1955). Te wypowiedzi
Katechizmu mozna potraktowac jako konkretyzacje sposobow urzeczywistniania si¢

wijang przez $w. Augustyna koncepcj¢ psychologiczno-teologiczng, bytowo-analogiczne ujecie
$w. Tomasza, woluntarystyczne ujgcie Dunsa Szkota i W. Ockhama czy teorie epistemologiczno-ideali-
styczne wywodzace si¢ z racjonalizmu kartezjanskiego i racjonalizmu prawnego H. Grotiusa — zob.
F. Greniuk, M. Le$niak, Prawo naturalne, http://www.centrumjp2.pl/wikijp2/index.php?title=Prawo _
naturalne — (dostep: 09-04-2016). Catosciowa prezentacje dziejow prawa naturalnego zawiera obszerna
monografia J. Hervada, Historia prawa naturalnego, ttum. z hiszp. A. Dorabialska, Krakow 2013.
Szersze tlo problematyki prawnonaturalnej znalez¢ mozna w: A.F. Utz, Prawo naturalne jako pojecie
zbiorcze dla niepozytywistycznych teorii prawa, Roczniki Nauk Prawnych 20 (2010), nr 1, 63-77.

19 A. Kokoszka, Teologia moralna fundamentalna, Tarnow 2005, 83.

' Tomasz z Akwinu, Collationes in decem praeceptis, 1 (za: KKK 1955); tenze, Summa Theolo-
giae, I-11, q. 91, a. 2 (za: VS, 43). W. Giertych [tenze, Bdg zrodlem prawa. Ewangelia, Izrael, natu-
ra, islam, Krakow 2008, 218] wskazuje na niescistos¢ przytoczonego w encyklice Veritatis splendor
(nr 40) przektadu wypowiedzi $w. Tomasza. Otdz thumaczenie $wiatto rozumu wlane nam przez Boga
[Tomasz z Akwinu, In duo praecepta caritatis et in decem legis praecepta. Prologus: Opuscula the-
ologica, 11, n. 1129, wyd. Taurinens (1954), 245] nie uwzglgdnia bezposrednio$ci ujmowania prawdy
wlasciwej umystowi (tzn. nie przez rozumowanie), ani dziatalno$ci rozumu, jako jego wtasnej zdolno-
$ci tj. od poczatku, a nie jako efektu wlania (np. na podobienstwo taski). Poprawny przektad powinien
wedhug niego brzmie¢: prawo naturalne to Swiatlo umystu wszczepione przez Boga.

12 Jan Pawel 11, Przemowienie do Kongregacji Nauki Wiary — 18 stycznia 2002 r. Glosi¢ oredzie
Chrystusa w calej pelni, w: tenze, Dziela zebrane, t. 14: Homilie i przemowienia okolicznosciowe,
deklaracje ekumeniczne, red. P. Ptasznik, Krakow 2010, 298 (nar 3).
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tego prawa, ukazujace je jako zrodlo nieustannej inspiracji w kontrapozycji do reduk-
cjonistycznego zbioru gotowych przepisow. Zrdznicowanie okreslen istoty tego pra-
wa u papieza wydaje si¢ wyraza¢ aspektowo$¢ ujec: ,,rozumny porzadek” dotyczyltby
perspektywy przedmiotowej (obiektywnej), a ,,uczestnictwo rozumnego stworzenia
w odwiecznym prawie” odnosiltoby si¢ do aspektu podmiotowego (subiektywnego).

Odczytanie prawa naturalnego nie polega na prostym uchwyceniu (,,zeska-
nowaniu”) gotowych praw ze ,,zbioru norm biologicznych” (VS, 50). Kazda bo-
wiem epoka, stosownie do wlasnych wyzwan moralnych, podejmuje trud odczy-
tania tego prawa w swoim kontekscie, analogicznym do interpretacji prawd wiary,
odwotujacej sie do rozroznienia migdzy depozytem wiary a formami jego przed-
stawiania (VS 53)". Pierwszorzedne zasady prawa naturalnego (prima principia),
jak: dobro nalezy czynié¢ i do niego dqzyc¢, a zta unikac (takze: poznaj prawde
o Stworcy; bgdz czlowiekiem) sg oczywiste 1 powszechnie rozpoznawalne przez
sumienie habitualne (prasumienie, syndereze¢). Wzglednie tatwo rozpoznawalne
sg przez rozum rowniez zasady drugorzedne, tzn. konkluzje dedukowane z zasad
pierwszych (conclusiones), np. przykazania Dekalogu (jednak bez uszczegoto-
wienia Il przykazania do niedzieli), prawo do szacunku i obowigzek godziwego
zycia, prawo i obowiazek poszukiwania prawdy, prawo wolnego wyboru stanu
zycia*. W przypadku trzeciego typu regul, tzw. zasad trzeciorzgdnych, okresla-
nych tez mianem norm operatywnych (normae operativae), ktére wyprowadzane
sa z dwoch poprzednich zasad i stanowig szczegotowe wskazania i rozstrzygnie-
cia, np. wspotczesnych dylematow bioetyki, to ich formutowanie wymaga ,,cnoty
roztropnos$ci, madrosci i biegtosci, kultury mysli”!* — im bowiem bardziej szczego-
lowe sg normy operatywne, tym wigksze — ze wzgledu na uszczegotowianie dobr
i okolicznosci ich realizacji — ryzyko btedu. O ile bowiem sama natura ludzka nie
zmienia si¢ w dziejach, to zmienia si¢ jednak jej sposob organizowania i okolicz-
nosci jej urzeczywistniania.

5.1. NATURA JAKO (ONTOLOGICZNA) PODSTAWA DLA ROZUMU
W FORMULOWANIU NAKAZOW PRAWA NATURALNEGO

Cechg charakterystyczng papieskiego rozumienia natury jest jej personalizm i in-
tegralno$¢. Jan Pawel Il mowi o niej, jako o ,,«naturze osoby ludzkiej», ktora jest sama
osoba jako jedno$¢ duszy i ciata, jako jednos¢ wszystkich jej sktonnosci zarowno du-
chowych, jak biologicznych, oraz wszelkich innych wtasciwosci, ktore sa jej niezbed-

3T. Kraj, Znaczenie pojecia ,,natury” w prawie naturalnym, Communio (edycja polska) 31
(2011), nr 1, 70.

14 Normy pozytywne prawa naturalnego (I, I i IV przykazanie Dekalogu oraz I1I, ale bez konkre-
tyzacji dnia) sa — z racji jednakowego powotania cztowieka — niezmienne i obowiazuja powszechnie,
normy negatywne za$ (V—X przykazania Dekalogu) obowiazuja wszystkich i zawsze, bez wyjatku, za-
kazujac czynow, ktore sprzeciwiajg si¢ dobroci woli dziatajacego cztowieka oraz powotaniu do wspol-
noty z Bogiem i bliznimi. Z zakazéw nie zwalnia zadna okoliczno$¢, nawet ocalenie wlasnego zycia,
jednak w przypadku nakazow, to pojawiajace si¢ powazne przeszkody w ich spetnianiu pozwalaja
domniemywac, ze Bog si¢ nie domaga ich spetnienia (VS 52).

15 F. Greniuk, M. Le$niak, art.cyt.; T. Kraj, dz.cyt., 86-87.
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ne, by mogta dazy¢ do swego celu” (VS, 50). Takie okreslenie stoi w kontrapozycji
do wspolczesnego empirycznego redefiniowania pojgcia natury, tj. sprowadzania jej
do poziomu praw biologicznych czy somatycznej antytezy osoby. W konsekwencji
pozbawia ono jg immanentnej celowosci (finalnosci, teleologii) i przesuwa punkt od-
niesienia moralnosci z natury jako obiektywnego porzadku rzeczy na autonomiczny
rozum. Zaznaczy¢ nalezy, ze wlasciwy stworzonej naturze immanentny teleologizm,
istotny dla ,,funkcjonowania” prawa naturalnego, wyklucza istnienie jakie$ neutralnej
natury, opozycyjnej w stosunku do porzadku nadprzyrodzonego (taski). Natura nie
jest rzeczywistoscig obojetng i samowystarczalng, czy choéby tylko neutralng wobec
Boga — jej celowos¢ nie wyczerpuje si¢ i nie zamyka wewnatrz historii i tego §wiata,
gdyz zawarty w niej stworczy potencjat ukierunkowuje ku Bogu'®.

Charakteryzujac rzeczywistos¢ ludzkiej natury, Jan Pawet II odnosi si¢ do zarzu-
tow fizycyzmu i naturalizmu, zarzucajacych teorii prawa naturalnego zbytni empi-
ryzm (biologizm), czyli nadawanie funkcjonujacym w przyrodzie prawidlowos$ciom
(prawom biologicznym) statusu praw moralnych oraz kolidowanie z przestankami
metafizycznymi. Empiryzm ten dochodzitby do glosu szczegdlnie w malzenskiej
etyce seksualnej. Korygujac ten zarzut zafatlszowania naturalistycznego, tzn. prze-
chodzenia od kategorii opisowych do normatywnych, papiez wskazuje na jednos¢
cztowieka jako podmiotu aktow moralnych, tzn. rozum i wolna wola istniejg w ciele
razem z jego wladzami cielesnymi i zmystowymi (VS, 47-48)!.

5.2. SKLONNOSCI NATURALNE (INCLINATIONES NATURALIS)
JAKO DROGOWSKAZ DLA ROZUMU
W ROZPOZNANIU PRAWDZIWEGO DOBRA

Czlowiek, stanowigc cielesno-duchowe compositum, tzn. istniejac nie inaczej
jak tylko w ciele, jako uduchowione ciato i ucielesniony duch, jako dusza wyraza-
jaca sie przez ciato i cialo formowane przez dusze, nie inaczej tez przezywa pode;j-
mowane w wolnosci akty moralne, jak w integralnej psychosomatycznej jednosci
i harmonii (VS, 48; 50). Cielesnos¢ bowiem, wbrew neomanichejskiemu antropo-
logiczno-moralnemu dualizmowi, nie jest zewnetrznym, podrzgdnym elementem
w stosunku do duchowo-rozumnej osoby, lecz stanowi jej integralny sktadnik. Cie-
lesnos$¢ zatem jako istotny element cztowieczenstwa jest tez wlasnym jezykiem

16 Jan Pawet I1, Przemowienie do Papieskiej Akademii ,, Pro Vita”..., dz.cyt., 569-570 (nr 2-3);
F. Greniuk, ,,Wolnos¢ a prawo”, w: ,, Veritatis splendor”. Przestanie moralne Kosciola. Materialy
z sympozjum KUL, 67 grudnia 1993, red. B. Jurczyk, Lublin 1994, 40-43. Warto nadmienic¢, ze poja-
wiajg si¢ opinie, aby cielesno-duchowa naturg jako obiektywng podstawe w rozstrzyganiu kwestii mo-
ralnych zastapi¢ wolnym od naciskéw dyskursem, co z réznych racji, m.in. ze wzgledu na wtasne, nie
zawsze otwarcie deklarowane interesy jego uczestnikow albo ich subiektywne mniemania, nie moze
prowadzi¢ do prawdziwego dobra cztowieka.

'7F. Greniuk, art.cyt., 42-43; T. Kraj, art.cyt., 66-67. W. Giertych, dz.cyt., 222. Zarzut btedu natu-
ralistycznego, podnoszony zreszta juz przez D. Hume'a (71776) i G.E. Moora (11958), stanowi raczej
wyzwanie dla krytykéw prawa naturalnego zaproponowania alternatywnych kryteriow moralnych wydo-
bywalnych z nauk empirycznych i z ich parametréw albo podania sposobu ustanowienia takiego konsensu
spotecznego, ktory bedzie wolny od zagrozenia tyranig arbitralnosci ze strony demokracji bez wartosci.
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komunikacji ducha, a wigc i rozumu. W perspektywie moralnej cielesno$¢ ludzka
nabiera sensu ,,znaku”, ,,wyrazu”, ,,obietnicy” w stworczym planie Boga, a wigc
ma warto$¢ wyzsza niz dobra ,,fizyczne” (przedmoralne). Skoro zatem podmiotem
dziatania moralnego jest caty cztowiek (nie tylko sam rozum czy sam duch), to
poprawnos$¢ odczytania moralnego wymiaru zapisanego w ludzkiej cielesnosci wy-
maga uwzglednienia osoby w jej integralnosci (VS, 48). Wlasny sens cielesnosci,
glebszy niz zewnetrzny czy biologiczny, obejmuje takze moralne znaczenie rozpo-
znawanych w niej prawidtowosci (VS, 49). Nie maja one tego moralnego znaczenia
same z siebie czy same w sobie (oznaczatoby to biologizm), ale jako dynamizmy
istotne dla osoby i godnosci ludzkiej oraz osiggni¢cia przez nig zyciowego spetnie-
nia si¢ — celu zycia.

Dynamizmy te stanowia ,,jedno$¢ wszystkich jej [osoby] sktonnosci zarowno
duchowych, jak biologicznych, oraz wszelkich innych wtasciwosci, ktore sg jej nie-
zbedne, by mogta dazy¢ do swego celu” (VS, 50)'%, a wiec ukierunkowuja ja ku do-
brom koniecznym do spetnienia si¢ osoby (,,podstawowe dobra ludzkie”). Stworca
(stworczy Logos) bowiem zostawil swoje $lady nie tylko w sferze matematyki czy
estetyki, ale takze w sferze moralnosci — wszak poznanie prawdy, takze za posred-
nictwem naturalnych dynamizméw dzialajacych w osobie, prowadzi nie tylko do
wiedzy, ale jest ukierunkowane ku dobru! Dochodzi tu do glosu specyfika papie-
skiego nauczania — w ujeciu sktonno$ci naturalnych w ramach cielesno-duchowej
jednosci osoby i w uznaniu w nich miary prawa naturalnego.

Za Tomaszem z Akwinu rozrdznia si¢ trzy rodzaje (grupy) naturalnych dynami-
zmow: wspolne wszystkim bytom stworzonym dazenie do zachowania zycia odpo-
wiednio do wymagan natury; wspolne ludziom i zwierzgtom dazenie do przedtuze-
nia zycia gatunkowego; wlasciwe tylko cztowiekowi dazenie do rozwijania swoich
wiadz duchowych, do poznania ostatecznej przyczyny rzeczy i odpowiedniego do
niego postepowania oraz do zycia w spotecznosci (por. VS, 51)". Im bardziej funda-
mentalny jest charakter tych dgzen, tym oczywistsze sa okreslane na ich podstawie
normy i wieksza sita ich oddzialywania, im jednak wyprowadzane z nich konkluzje sa
dalsze, tym wigksze jest zagrozenie btedem?. Podkresli¢ nalezy, ze to nie sktonnosci

8 A. Szostek, Encyklika o rozeznawaniu duchow, w: Wokol encykliki ,, Veritaris splendor”, red.
J. Merecki, Czgstochowa 1994, 34-35; M. Machinek, Koncepcja prawa naturalnego jako przestrzen
spotkania wiary i rozumu, w: Migdzy sensem a bezsensem ludzkiej egzystencji. Teologiczna odpowiedz
na fundamentalne pytania wspotczesnego cztowieka, Poznan 2012, 327-329; J. Krucina, ,, Prawda
o cztowieku” miarq moralnosci, w: W prawdzie ku wolnosci. W kregu encykliki ,, Veritatis splendor”,
red. E. Janiak, Wroctaw 1994, 137-138.

1 Tomasz z Akwinu, Summa theologie, I-11, q. 94, a. 2; A. Kokoszka, dz.cyt., 84; J. Merecki, Wj-
zwalajgca moc prawdy, w: Wokot encykliki ,, Veritaris splendor”..., dz.cyt., 125-126. T. Kraj, art.cyt.,
68—69. Dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: nowe
spojrzenie na prawo naturalnej (2008) podaje, ku jakim szczegétowym dobrom dynamizmy te ukie-
runkowuja (nr 48-52). J. Gorezyca [Dobro natury i natura dobra, Znak 46 (1994), nr 6 (469), 118],
wskazujac na obecnos$¢ w encyklice (obok biblijnego i filozoficznego) jezyka teologicznego, artykutuje
milos¢ jako zwienczenie i pelni¢ pozadanych przez cztowieka dobr.

20W. Giertych, dz.cyt., 227-233. Przeglad mozliwych ujgé relacji miedzy sktonno$ciami natural-
nymi a rozumem praktycznym podaje M. Machinek, art.cyt., 321-325.
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jako takie sa wyrazem prawa naturalnego, lecz dopiero wydany na ich podstawie sad
rozumu praktycznego, prowadzacy do konkretnego dziatania?'.

5.3. RACJONALNY CHARAKTER PRAWA NATURALNEGO
I JEGO POZNAWALNOSCI

Racjonalny charakter prawa naturalnego ma swojg biblijng podstawe w poucze-
niu medrea: ,,Bog zostawit cztowieka w mocy jego rady” (Syr 15, 14), oznaczajacym
nie tyle pasywnie podleganie cztowieka Opatrznosci Bozej, lecz — przez aktywny
»udziat ludzkiego rozumu w odkrywaniu i stosowaniu prawa moralnego” (VS, 40)
— czynne w niej uczestnictwo (VS, 43). Rozumnos¢ prawa naturalnego wskazuje
z jednej strony jego powszechng z-rozumialo$¢, z drugiej za$ na wewnetrzny cha-
rakter jego wymogow, akceptowanych nie tyle na mocy zewngtrznego autorytetu
Prawodawcy, ile uprzedniego przyzwolenia rozumu — wszak to prawo ,,jest S$wiatlem
rozumu wlanym przez Boga... w akcie stworzenia” (VS, 36). Do rozumnosci tej na-
lezy takze rozpoznanie jej wlasnych zrodet oraz uchwycenie autorytetu tego prawa
w madro$ci Stworcy, czyli w prawie odwiecznym (VS, 40)%,

Papieskie wypowiedzi o prawie naturalnym okre$laja tez relacj¢ miedzy prak-
tycznym rozumem formutujacym sady moralne a dynamizmami cielesno-duchowe;j
natury osoby. Istotg tej relacji jest ich jedno$¢ w dzialaniu: rozpoznanie przez rozum
praktyczny dobra moralnego dokonuje si¢ w akcie uswiadomienia i uporzadkowania
naturalnych sktonnos$ci. Rozumno$¢ prawa naturalnego i odwolywanie si¢ do dyna-
mizmoéw cielesno-duchowych nadajg prawu naturalnemu uniwersalny i powszech-
ny charakter, wykraczajacy poza $cisle religijna specyfike. Ponadto sprzeciwiajg si¢
one redukowaniu racjonalnosci i zamykaniu jej w sferze empirycznej, skutkujacego
nadawaniem przypadkowi fundamentalnego i rozstrzygajacego znaczenia w pro-
cesach ewolucji oraz wykluczaniem stworczego charakteru bytéw, pozbawiajac je
przez to immanentnej celowos$ci oraz jedno$ci natury i rozumu.

Kluczowy okazuje si¢ wiec scisty zwigzek dobra osoby z wielorakimi elementar-
nymi dobrami dla osoby, stanowigcymi tres¢ prawa naturalnego (VS, 79) oraz pozna-
walnos¢ przynaleznos$ci tych dobr do ontycznej struktury osoby. Wykazywaniu onto-
logicznego, obiektywnego fundamentu prawa naturalnego winno zatem towarzyszy¢
wydobywanie rozumnego sposobu jego poznawania (VS, 36). ,,Naturalno$¢” tego
prawa oznacza bowiem jego rozumny charakteru, a prawda, z ktorej ta ,,naturalno$¢”
wyrasta i czerpie swoja moc, jest prawda o (obiektywnie istniejacych) wartosciach®.

2I'W odroznieniu od bytow nierozumnych, ktorych dziatania jednoznacznie wyznaczajg skton-
nosci ich biologicznej natury, w przypadku cztowieka ,,zdeterminowany” jest jedynie sam cel, a nie
sposoby jego osiagni¢cia w sensie ogolnych dyrektyw postepowania — M. Piechowiak, Filozofia praw
cztowieka. Prawa cztowieka w swietle ich miedzynarodowej ochrony, Lublin 1999, 299-301.

22 J. Merecki, art.cyt., 132. Teologami stojacymi na stanowisku autonomii sumienia moralnego,
etyki i catkowitej suwerenno$ci rozumu sg m.in. A. Auer, B. Schiiller, J. Fuchs, D. Mieth, F. Boec-
kle — zob. J. Kowalski, Dezyderaty stawiane teologom moralistom w encyklice ,, Veritaris splendor”, w:
W prawdzie ku wolnosci..., dz.cyt., 146.

2 J. Gorezyca, art.cyt., 113—-115; J. Merecki, art.cyt., 137.
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5.4. AUTONOMIA PODMIOTU MORALNEGO I JEGO ROZUMU

Konsekwencja zapisania moralnego prawa w ,.,catej” osobie ludzkiej (nie w sa-
mym tylko rozumie) jest moralna autonomia czlowieka i jego praktycznego rozumu
w sferze norm moralnych. Autonomia ta nie jest absolutna, jest jednak autentyczna
(VS, 32). Wpisanie w akcie stworczym uczestnictwa rozumu ludzkiego w madro$ci
Boskiego Prawodawcy, ustanawiajgce ten rozum nosicielem, lektorem i hermeneuta
prawa naturalnego, czyni t¢ autonomi¢ autonomia shuszna, gdyz cztowiek nie jest
suwerennym i samoistnym kreatorem — odpowiednio do aktualnej sytuacji histo-
rycznej czy spoleczno-kulturowych potrzeb — wartosci (dobr) i norm moralnych
(VS, 36; 40). Stusznos¢ tej autonomii cztowieka (i jego rozumu) nie narusza ani nie
ogranicza jego wolnosci, przyjecie bowiem prawa moralnego w wolnym postuszen-
stwie przez czlowieka spotyka si¢ z bezinteresowng dobrocig Tworcy tego prawa.
Postuszenstwo to nie jest zatem heteronomiczne, tzn. nie jest podporzadkowaniem
jakiej$ zewnetrznej, przeciwnej wolnosci sile, przymusowi czy popedowi, ani nie
jest tez arbitralng decyzja, lecz — jako odpowiedZ cztowieka na poznang prawde
o0 sobie — jest $wiadome i dobrowolne (VS, 52; 61)*.

To nie sprzeciw wigc 1 odrzucenie prawa moralnego sg wyrazem autentycznosci
(prawdziwos$ci) autonomii moralnej czlowieka, poniewaz kolidujg one z chrzesci-
janska prawda o Bogu i czlowieku — o objawiajagcym Wcieleniu i zbawczym Przy-
mierzu stworczo ukierunkowanych na moralne dobro cztowieka i jego wolnosc.
Przynaleznos$¢ cztowieka i jego wolnosci do porzadku stworzonego skutkuje bo-
wiem nie tylko jego kontyngencja (jedynie osoba Boga i jego wolno$¢ sa absolutne),
lecz wskazuje takze na stworczo zapoczatkowany, realny i trwale aktualny zwigzek
cztowieka ze Stworcg oraz na aksjologiczny i teleologiczny porzadek §wiata. Mo-
ralne dzialanie czlowieka powinno by¢ zatem wolng odpowiedzia na rozpoznanie
prawdziwego dobra — prawdziwego, tzn. umozliwiajacego cztowiekowi rzeczywiste
(obiektywnie) spetnienie si¢ (VS, 72)%. Ta mozliwo$¢ przyjgcia norm prawa Bozego
W nienaruszajagcym wolno$¢ postuszenstwie jest owocem prawdziwej partycypacji

24 Jan Pawet 11, Przeméwienie do Papieskiej Akademii ,, Pro Vita”..., dz.cyt., 570 (nr 4); A. Szostek,
Encyklika o rozeznawaniu duchow..., art.cyt., 28-29.

% Wskazujac na ,,prawdziwos¢ dobra cztowieka”, jako podstawe dziatania moralnego Jan Pawet 11
poddaje krytyce nurt ,,moralnosci skutkdw” czy moralnosci ,,rachunku dobr”, wyloniony w tzw. nowej
teologii. Zwolennicy takiego stanowiska (m.in. J. Boyle, Ch. Curran, L. Cahill, M. Farley, D. Marguire,
J. Fuchs, L. Janssens), bazujacego na egzystencjalizmie oraz preferujacy transcendentalizm kosztem reali-
zmu poznawczego (prymat epistemologii nad ontologia), wykluczaja absolutne i uniwersalne zakazy nie-
ktorych czynow moralnych. Moralng dobro¢ dziatania okreslaja oni za pomoca kryterium mozliwosci osia-
gnigcia celu czy oceny przewidywanych skutkow (konsekwencjalizm) albo miarg dobra intencji podmiotu
(teleologizm), wzglednie wzajemnej proporcji dobra i zta dokonanych czynéw (proporcjonalizm). Wtasci-
wym kryterium dobroci moralnego dziatania, kryterium harmonizujacym wolno$¢ cztowieka i prawdziwe
dobro, wiar¢ i moralnos¢, jest jego wolne ukierunkowanie ku ostatecznemu celowi i zgodnos$¢ z dobrem
rozpoznanym w prawdzie przez rozum, a ostatecznie zgodno$¢ z najwyzszym dobrem, jakim jest sam Bog
(VS, 72). Zrozumiale jest wigc przypominanie przez papieza tradycyjnej nauki o czynach ,,wewnetrznie
ztych” (VS, 52; 56; 80-83; 90; 96; 110; 115; KKK 1749). Warta uwagi jest krytyka ,.tischnerowskiego”
odczytania natury ze strony T. Stycznia [T. Styczen, Wolnos¢ z prawdy zyje. Wokol encykliki ,, Veritatis
splendor”, w: Jan Pawel 11, Veritatis splendor. Tekst i komentarze..., dz.cyt., 147-149 (przypis 30)].
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rozumu i woli ludzkiej w madrosci 1 Opatrznosci Boga. Partycypacja ta jest okres$la-
na mianem teonomii (wzgl. teonomii uczestniczacej), gdyz z jednej strony zachowa-
na zostaje wytacznos¢ Boga w ostatecznym rozstrzyganiu o dobru i ztu, z drugiej zas
strony kierowany wewngetrznie rozumem czlowiek ma realny udziat w rozpoznaniu
dobra i jego przyjeciu (VS 41). Zachowana pozostaje zatem fundamentalna godno$¢
cztowieka, wyrazajaca si¢ w dziataniu rozumnym i wolnym?.

5.5. STWORZONOSC CZLOWIEKA (NATURY)
TEOLOGICZNA PODSTAWA PRAWA NATURALNEGO

Cho¢ w wypowiedziach Jana Pawla II nie pojawia si¢ szersze rozwiniecie idei
stworzenia w konteks$cie prawa naturalnego, to znaczenia jej nie sposob jednak prze-
ceni¢. Stworzony charakter rzeczywistosci nie zamyka si¢ w kwestii, jak 1 kiedy
Swiat wytonit si¢ w dziejach (creatio orginalis) 1 sporem z naukami szczegotowymi.
Do teologicznej perspektywy naleza takze nie mniej istotne kwestie dlaczego i po co
ten §wiat istnieje (creatio nova). Doniostos¢, a takze i aktualnos¢ prawdy o stwo-
rzeniu wynika z obecno$ci w niej stosunku Stworcy do $wiata, a przede wszyst-
kim odniesienia do cztowieka — odniesienia, ktdre nie jest relacjg neutralnosci, lecz
szczegdlnym zwigzkiem ze Stworcg — wszak cztowiek uczyniony zostat na obraz
Bozy 1 jest ,,inny” od pozostatych stworzen. Stworzony $wiat nie jest wigc jedynie
jakim$ ,,obiektywnym” $wiatem rzeczy czy $wiatem z przypadkowo zaistniatym
w nim cztowiekiem, lecz jest §wiatem ludzkim, tzn. §wiatem, w stosunku do ktérego
»dziatalno§¢” Boga nie zamyka si¢ w powotaniu z niebytu do istnienia, ale zawiera
takze kontynuacj¢ rozpoczgtego w stworzeniu dialogu z cztowiekiem?’.

Prawo naturalne jest jedng z postaci tego dialogu: jako wszczepione przez
Stworce w umyst ludzki stanowi nie tyle zestaw norm, lecz jest rozumnym porzgd-
kiem, wedlug ktorego cztowiek powinien kierowaé swoim zyciem i dzialaniem
(VS, 50), aby osiggna¢ swoje ludzkie spehienie sig, a przez to urzeczywistnic za-
myst Stworcy. Taka sytuacja cztowieka lezy u podstaw jego godnos$ci oraz moralnej
powinnos$ci i norm prawa naturalnego (VS, 48)%.

Whpisanie tego prawa w ustanowiong w stworczym akcie ludzkg nature skut-
kuje jego uniwersalnoscia, powszechng poznawalno$cig oraz niezmiennoscig po-
$rod przemian kulturowych i obyczajowych. Uniwersalizm tego prawa nie tylko
nie narusza odrgbnosci i niepowtarzalnosci osoby, ale poswiadcza powszechnosé
ukierunkowania na prawdziwe dobro. Niezmienno$¢ tego prawa, wynikajaca

M. Machinek, Teonomia uczestniczgca, http://www.centrumjp2.pl/wikijp2/index.php?title-
=Teonomia uczestniczaca, (dostep: 09.04.2016); A. Szostek, Encyklika o rozeznawaniu duchow...,
art.cyt., 132-137; A. Szostek, Ku teonomii uczestniczqcej. Wolnos¢ a prawo w swietle Encykliki
,, Veritatis splendor”’, w: Jan Pawet 11, Veritatis splendor..., dz.cyt., 228-234.

2 Teologia fundamentalna omawia w tym miejscu zagadnienie uniwersalnego objawienia Boga
w stworzeniach i przez stworzenia, ktérego uprzywilejowang manifestacja (epifanem) jest osoba ludz-
ka — zob. G. Dziewulski, Epifanijny charakter tozsamosci cztowieka i jego znaczenie dla obecnosci
Kosciola w spoleczenstwie (po)nowoczesnym, Rocznik Teologii Katolickiej 10 (2011), 48—66.

2 J. Gorezyca, art.cyt., 115-116.
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z udzialu w prawie wiecznym oraz z niezmiennosci natury ludzkiej, nie dopuszcza
dyspensowania, czyli wchodzenia w prerogatywy Prawodawcy, ani tez zastosowa-
nia epikei, gdyz oznaczaloby to kwestionowanie madrosci Prawodawcy i dosko-
natosci jego dzieta®.

Obecnos¢ tego prawa w wielkich tradycjach madrosciowych religii (hindu-
izm, buddyzm, cywilizacja chinska, islam) czy to w postaci zakazu czynienia zta
(,,srebrna reguta”; por. Tb 4, 15), czy to w postaci postulatu symetrycznosci czy-
nienia dobra (,,ztota reguta”; por. Mt 7, 12), a takze i w filozofii (m.in. sofisci,
Platon, Arystoteles, stoicy), kaze w nim uzna¢ uniwersalne dziedzictwo moralne
narodow, uprzednie wobec systemowych konceptualizacji. Wykracza ono poza
czysto religijng epistemologie i legitymizacje, i dzieki temu wyraza i gwarantuje
godnos$¢ cztowieka (VS, 51; 53).

5.6. SUMIENIE

Miejscem kontynuacji wspomnianego wyzej stworczego dialogu jest sumienie
(VS 58). Jakkolwiek osadzenie prawa naturalnego w stworzonej naturze ludzkiej
naznacza je w jego najglebszej istocie charakterem religijnym, to jednak — ze wzgle-
du na rozpoznawanie go za posrednictwem rozumu i wewnetrznych dynamizmow
cztowieka — mozna odnosi¢ si¢ do niego takze poza kontekstem stricte religijnym.
Mozliwos¢ te potwierdzaja stowa Apostota Pawla o poganach, ktérzy — mimo for-
malnej nieznajomosci tego prawa, zachowujg je jednak wskutek jego zapisania
w ich sercach (Rz 2, 14-16). Konkretne rozstrzygnigcia i nakazy sumienia, aplikuja-
ce to prawo w okreslonej sytuacji, s wyrazem wewngtrznego dialogu w cztowieku
(Rz 2, 15: ,,ich my$li na przemian ich oskarzajgce lub uniewinniajgce) — dialo-
gu majacego ostatecznie za partnera samego Boga (VS, 57-59; EV 2). W impera-
tywnym sadzie wienczacym ten dialog dochodzi do glosu wi¢z wolnosci i prawdy,
cztowiek bowiem dazy do dobra, ktére dostrzega za posrednictwem rozpoznanej
prawdy. Dzigki temu poznaniu prawdy sad sumienia jest sgdem rozumnym, a nie
arbitralnym, za$§ miarg jego dojrzatosci i odpowiedzialnosci jest prawda, ktorej po-
znanie nie jest przeciez nikomu obojetne (VS, 60; FR, 3. 27. 29).

Sumienie wigc nie jest absolutnie suwerenne, gdyz jego charakter jest zasadni-
czo receptywny, a jego kreatywnos$¢ wyraza sie w sformutowaniu normy postepowa-
nia dla konkretnego przypadku — normy wyprowadzanej z ogélnych norm i podlega-
jacej zewngetrznej ocenie, tj. wedlug kryterium prawda — fatsz (VS, 55-56). Dziatanie
zgodne z zaleceniami sumienia jest wigc ostatecznie postepowaniem zgodnym
z prawem naturalnym, i odwrotnie®’.

PVS, 44; 51; 53; KKK 1956-1958. Jan Pawet 11, Przeméwienie do Papieskiej Akademii ,, Pro
Vita”..., dz.cyt., 570-571 (nr 4-5); F. Greniuk, art.cyt., 43—44.

30 Jan Pawet II, Prawo Boze wypisane w sercu czlowieka. Watykan, 12 czerwca 1994, w: tenze,
Drziela zebrane, t. 16: Modlitwy. Rozwazania, cz. 2: Niedzielna modlitwa maryjna 1993-2005. Rozwa-
zania. Modlitwy, red. P. Ptasznik, Krakow 2009, 104.
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5. UPRAWNIENIA I ZADANIA MAGISTERIUM KOSCIOLA
W STOSUNKU DO PRAWA NATURALNEGO

Potrzeba oraz kompetencje Magisterium Kosciota w zakresie prawa naturalnego
(KKK 2016; 2036; KKK 430) wynikaja z jego $cislego powigzania z depozytem wia-
ry: prawo to jest wyrazem woli Boga-Stworcy?!, ktorej zachowywanie jest konieczne
do zbawienia®?. Zapisany bowiem w prawie naturalnym zamyst i wola Boza oznacza-
ja prawde o tozsamosci cztowieka 1 jego sytuacji przed Bogiem: kim jest cztowiek
i kim winien si¢ przed Nim stawag, tj. postepowac odpowiednio do swojej tozsamo-
$ci (godnosci). Potrzeba glosu Magisterium zwigzana jest tez z okoliczno$cig, braku
powszechnego ,,w sposob jasny i bezposredni” rozumienia zasad prawa naturalnego,
bedacego echem grzesznos$ci oraz uwarunkowan kulturowych (KKK 1960).

Wypowiedzi Magisterium moga zaréwno korygowac szczegdtowe konkluzje
wyprowadzane z zasad tego prawa, jak i podawac uzasadnianie decyzji moralnych.
Poza tym zmieniajacy si¢ kontekst kulturowy misji Kosciota stawia przed jego Urze-
dem Nauczycielskim wyzwanie poszukiwania ,,coraz wtasciwych uje¢ norm uniwer-
salnych 1 trwatych”, ktore — potwierdzajac ich statg aktualnos¢ — przedktada¢ beda
poprawne i precyzyjne objasnienie zawartej w nich prawd (VS, 53; KKK 1959)*.

3TVS 53: ,[...] Jezus odwotuje si¢ do «poczatkuy, i to wiasnie w dyspucie o pewnych normach
moralnych, ktorych pierwotny sens i rola zostaly znieksztatlcone pod wplywem uwarunkowan spotecz-
nych i kulturowych epoki (por. Mt 19, 1-9)”.

32VS 36; KKK 2036. Pius XII (Humani generis [1950], nr 2-3. 8. 20. 26) wskazuje, ze jakkolwiek
prawo naturalne istnieje niezaleznie od Objawienia historycznego, a umyst jest w stanie samodzielnie
osiggnaé jego pewne i prawdziwe poznanie, to jednak dla okreslenia niektdrych prawd moralnych
potrzebne jest Objawienie. Dotyczy to przede wszystkim formutowania (dedukowania) szczegoto-
wych nakazow z oczywistych dobr moralnych (zycie, prokreacja, zycie w spotecznosci, prawda) oraz
doskonalszego poznania prawd moralnych (np. nierozerwalnos¢ matzenstwa). Pawet VI (Humanae
vitae, [1968] nr 4) potwierdza za swoimi poprzednikami, ze biskupi sg straznikami i nauczycielami
prawa Bozego, do ktérego nalezy takze prawo naturalne. Takze Kongregacja Nauki Wiary w Instrukcji
o szacunku dla rodzqcego sie Zycia ludzkiego i o godnosci jego przekazywania odpowiedzi na niektore
aktualne zagadnienia ,, Donum vitae” (1987) (Wprowadzenie — nr 3) oraz w Instrukcji o powotaniu
teologa w kosciele ,, Donum veritatis” (1990) (nr 16) przywotuje kompetencje Magisterium Kosciota
w sprawach nie nalezacych wprost do prawd wiary, ale $cisle z nimi zlaczonych jako koniecznymi do
zbawienia, co odnosi si¢ do takze prawa naturalnego jako wymaganego przez Stworcg. Por. Z. Grocho-
lewski, dz.cyt., 33-35. J. Gorczyca, art.cyt., 113.

33 Przyktadami wypowiedzi aplikujacych prawo naturalne do nowych wyzwan moga by¢ wypo-
wiedzi encyklik spotecznych, jak Centesimus annus (1991) nt. roli panstwa, solidarnosci migdzynaro-
dowej, wlasnosci prywatnej czy Solicitudo rei socialis (1987) nt. nierownowagi rozwoju, cnoty solidar-
nosci spotecznej. Kongregacja Nauki Wiary w dokumencie Uwagi odnosne legalizacji prawnej zwigzkow
miedzy osobami homoseksualnymi (2003) wprost odwotuje si¢ do ,,prawdy naturalnej o matzenstwie [kto-
ra] zostata potwierdzona przez Objawienie... i jest wyrazem madrosci cztowieka, w ktorej daje si¢ shy-
sze¢ glos samej natury” i deklaruje, ze ,,zwigzki homoseksualne pozostaja w sprzecznosci z naturalnym
prawem moralnym” (nr 3-4), zas ,,ustawodawstwa przychylne zwigzkom homoseksualnym sg sprzeczne
z prawym rozumem, poniewaz udzielaja gwarancji analogicznych do tych, jakie przystuguja instytucji
malzenstwa, zwiazkom miedzy osobami tej samej ptci” (nr 6) — http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/
WR/kongregacje/kdwiary/zbior/t 2_19.htmlhttp://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/

documents/rc_con_cfaith doc 20030731 homosexual-unions pl.html (dostgp: 9-04-2016).
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7. PRAKTYCZNE APLIKACJE PRAWA NATURALNEGO

Relacja prawa naturalnego do prawa stanowionego* wyraza si¢ w pelnieniu
przez prawo naturalne funkcji ogolnych negatywnych ram (okreslania granic) norm
formutowanych przez prawo cywilne*’: normy prawa cywilnego, ustalane przeciez
dla zagwarantowaniu sprawiedliwego porzadku spotecznego, nie moga zobowiazy-
wac do zachowan, ktorych zakazuje prawo naturalne (co jest zte etycznie, nie moze
by¢ tez dobre prawnie), ani nie moga zakazywac tego, co prawo naturalne nakazuje
lub do czego uprawnia. Dopiero zgodnos¢ stanowionych przez wladze panstwowe
norm prawnych z prawem Bozym, ktorego czescig jest prawo naturalne, pozwala
moéwi¢ o ich obowigzywalnosci w sumieniu. Najdobitniej wyrazaja to wypowie-
dzi Jana Pawta Il poswigcone nienaruszalnosci ludzkiego zycia i ochronie rodziny.
Wykazujac zto bezposredniego przerywania cigzy jako zabodjstwa niewinnej istoty
(EV, 62; 90), czy eutanazji jako dobrowolnego zabojstwa osoby ludzkiej, Jan Pawet 11
powoluje si¢ wprost takze na prawo naturalne (EV, 65). Istotng i decydujaca role
odgrywa prawo naturalne rowniez w sferze moralnosci matzenskiej. Nauczanie Jana
Pawta Il nie tylko potwierdza nauke Casti Connubii (1930) i Humanae vitae (1968),
ale — w ramach papieskiej teologii ciata rozwijajacej idee mowy ciata, objawienia
ciata, daru z siebie, naturalnej jedno$ci mitosci i rodzicielstwa czy etosu odkupienia
ciata — stanowi antropologiczne poglebienie®’.

Respektowania prawa naturalnego domaga si¢ takze legitymizacja i funkcjo-
nowanie demokracji. Wbrew kulturowym trendom, ktére z jednej strony przypisuja

3* W systematyzacji prawa podanej przez Tomasza z Akwinu prawo naturalne jest jednym z czte-
rech, wzajemnie powigzanych porzadkéw normatywnych: prawa wiecznego, wyrazajacego zgod-
ny z zamyslem Boga porzadek $wiata i — z racji odbijania si¢ w jego normach madrosci Stworcy
— bedacego prawem najwyzszym; prawa Bozego objawionego w Pismie Swietym jako pomoc do zba-
wienia; prawa ludzkiego pochodzacego — za posrednictwem prawa naturalnego — z prawa wiecznego.

3 Dla tej fundamentalnej roli prawa naturalnego nie ma znaczenia fakt wielo$ci koncepcji prawa
funkcjonujacych w ramach filozofii, jak m.in. koncepcja prawnonaturalna, pozytywizmu prawniczego
(G. Jellinek, H. Hart, H. Kelsen), realizmu prawniczego w uj¢ciu gnozeologicznym (K.N. Llewellyn)
i psychologicznym (L. Petrazycki), hermeneutyczna (A. Kaufmann, J. Stelmach), teoria argumentacyjna
(A. Peczenik), teoria komunikacyjna (J. Habermas).

3¢ Jan Pawet II, potwierdzajac tradycyjng nauke o koniecznej zgodno$ci prawa stanowionego z pra-
wem naturalnym, idzie za nauczaniem $w. Tomasza z Akwinu: ,,Prawo ludzkie jest prawem w takiej mie-
rze, w jakiej jest zgodne z prawym rozumenm, a tym samym wypltywa z prawa wiecznego. Kiedy natomiast
jakie$ prawo jest sprzeczne z rozumem, nazywane jest prawem niegodziwym; w takim przypadku jednak
przestaje by¢ prawem i staje si¢ raczej aktem przemocy” (EV 72). To stanowisko wyraza tez Kongregacja
Nauki Wiary w dokumencie Uwagi dotyczgcych projektow legalizacji zwigzkow miedzy osobami homosek-
sualnymi (2003) (dz.cyt., nr 6): ,,prawo cywilne nie moze wchodzi¢ w konflikt z prawym rozumem (recta
ratio) bez utraty tym samym mocy wiazacej dla sumienia (za EV 71). Kazde prawo ustanowione przez
ludzi ma racj¢ bytu, jako prawo na tyle, na ile jest zgodne z naturalnym prawem moralnym, uznawanym
przez prawy rozum (recta ratio), i na ile respektuje w szczego6lnosci niezbywalne prawa kazdej osoby”.

37 Jan Pawel 11, Katecheza 115: Objasnienie nakazéw prawa naturalnego (18 VII 1984), w: ten-
ze, Dziela zebrane, t. 6: Katechezy, cz. 1, red. P. Ptasznik i in., Krakow 2007, 414 (pkt 4-5); tamze,
Katecheza 119: Co jest prawdziwym dobrem czlowieka (ujecie teologiczne) (22 VIII 1984), 423424
(pkt 3—4); tenze, Katecheza 120: Zgodnos¢ z porzqdkiem natury (ujecie teologiczne) (29 VIII 1984),
w: tamze, 427 (pkt 6).
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obiektywnym i wigzagcym normom moralnym autorytaryzm, z drugiej za$ gwarancj¢
tolerancji i wzajemnego szacunku obywateli poktadaja w sceptycznym relatywizmie,
dzieje ludzkosci §wiadcza, ze demokracja bez wartosci przeksztatca si¢ w totalita-
ryzm — gore bowiem biorg w niej tymczasowe i zmienne ,,wiekszo$ci” opinii publicz-
nej, subiektywnie decyzje 0s6b majacych mozliwos$¢ udzialu w zyciu publicznym lub
poparcie wigkszosci, albo instrumentalizacja wtasnych idei i celéw przez sprawuja-
cych wladze. Demokracja nie jest bowiem moralna sama z siebie, lecz staje si¢ taka
dopiero dzigki zgodno$ci z prawem naturalnym, jako obiektywna, trwalg aksjologicz-
ng podstawa i normatywnym punktem odniesienia dla prawa cywilnego.

To wlasnie prawo naturalne gwarantuje zarowno podstawowe i niezbedne war-
tosci istotne dla demokracji, jakimi sg godno$¢ osoby ludzkiej oraz poszanowanie jej
przyrodzonych i niezbywalnych praw, jak i dobro wspdlne jako cel i miara dziatal-
nosci politycznej (EV, 70; CA 46). Kluczowym kryterium dziatalnosci polityczne;j,
stanowienia sprawiedliwego i godziwego prawa czy regulacji stosunkow migdzy
panstwami nie moze by¢ inne dobro niz afirmacja godnosci osoby ludzkiej*. Po-
znawana rozumem prawda ludzkiego bytu jest bowiem prawdg o nadanej cztowieka
przez Stworce godnosci i wynikajacych z niej stosownych wymogach etycznych,
ktorych respektowania domaga si¢ niezastgpowalne przez prawo cywilne sumie-
nie. Uniwersalno$¢ i powszechnos¢ tej godnosci umozliwia podjecie wspodtpracy na
rzecz wspolnego dobra i dialogu z ludzmi dobrej woli, ze spotecznosciag swiecka
i z osobami o odmiennej duchowej orientacji. Kosciot, niejednokrotnie, zwlaszcza
w Europie Wschodniej, odwotujac si¢ do wspolnej natury ludzkiej i prawa natu-
ralnego, petnit funkcje krytyczna i apologijna wobec wprowadzania przemocg ide-
ologii i struktur spotecznych sprzecznych z przyrodzonymi prawami cztowieka,
uwrazliwiat sumienia na publiczne zagrozenia tych praw oraz na wynikajace z nich
powinnosci. Gloszona przez Koscidt nauka o prawach cztowieka wskazuje na fun-
dament moralnosci spoteczenstw — fundament, ktory jest niezalezny od zmiennych
kulturowo uwarunkowan®.

3% Nawiedzenie miejsca dawnego obozu koncentracyjnego w Auschwitz stato si¢ dla Jana Pawta IT
okazja do przypomnienia wystapienia Pawta Wlodkowica (11435), rektora Uniwersytetu Jagiellonskie-
go, ktory podczas Soboru w Konstancji wzywal do zabezpieczenia osadzonych w_prawie naturalnym
praw narodow (ius gentium), m.in. prawa do istnienia, do wolnosci, do niepodlegltosci, do wiasnej
kultury, do godziwego rozwoju — Jan Pawet Il, Oswigecim—Brzezinka, 7 czerwca 1979 r. — Homilia
w czasie Mszy Sw. odprawionej na terenie bytego obozu koncentracyjnego, w: tenze, Dzieta zebrane,
t. 9: Homilie i przemowienia z pielgrzymek — Europa, cz. 1: Polska, red. P. Ptasznik, Krakow 2008, 127.

¥ EV 20. 69-73. 90; KKK 1959; Jan Pawet 1, Przeméwienie do Papieskiej Akademii ,,Pro
Vita”...,dz.cyt., 570-571 (nr 3. 5-6); Jan Pawel 11, Przemowienie do Kongregacji Nauki Wiary — 18 stycz-
nia 2002 r. Glosi¢ oredzie Chrystusa w calej petni..., dz.cyt., 298 (nr 3); Jan Pawet 11, Przemowienie do
Kongregacji Nauki Wiary — 6 lutego 2004 r. Z odwagq glosmy prawdy konieczne do zbawienia, w: ten-
ze, Dziela zebrane. Homilie i przemowienia okolicznosciowe, t. 14, red. P. Ptasznik, Krakow 2010, 300
(nr 5); Jan Pawet 1, Oredzie na swiatowy dzien pokoju 2003. Encyklika ,, Pacem in terris” — nieustannie
zobowigzuje, w: Jan Pawel 11, Dziela zebrane, t. 4: Konstytucje apostolskie. Listy ,, Motu proprio”. Bulle.
Oredzia na swiatowe dni, red. P. Ptasznik, Krakéw 2007, 844 (nr 7); Jan Pawet 11, Warszawa, 8 czerwca
1991 r. Przemowienie do korpusu dyplomatycznego, w: Jan Pawel 11, Dziela zebrane, t. 9: Homilie i prze-
mowienia z pielgrzymek — Europa, cz. 1: Polska, red. P. Ptasznik, Krakow 2008, 556557 (nr 2). Obszerna
prezentacje listy praw cztowieka podaje Jan Pawel I w Oredziu na Swiatowy Dzieri Pokoju — 1999 r.
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8. PODSUMOWANIE

Podsumowujac poczynione wyzej spostrzezenia i uwagi, nalezy podkresli¢ integral-
no$¢ papieskiego ujgcia prawa naturalnego: jest ono zaré6wno ontologiczne, tj. odnosi
si¢ do wartosci istniejacych realnie, prawdziwych, jak i epistemologiczne, tj. powszech-
nie dostgpnych dla ludzkiego rozumu; w idei teonomii uczestniczacej harmonizuje ono
samodzielng aktywno$¢ rozumu praktycznego z zapisanym w naturze ludzkiej stwor-
czym Objawieniu (VS 41); uwzglednia ono osobg i dziatanie Boga w Zyciu moralnym,
artykutujgc rownoczesnie zwigzek tego zycia z wiarg i Kosciotem (VS 26-27.88).
Dominantg mysli papieskiej jest personalizm (VS 50), ktory — poglebiajac w ramach
teologii ciata sens dynamizméw duchowo-cielesnej natury cztowieka — osadza pra-
wo naturalne w kontekscie dobra 1 godnosci osoby 1 jej zyciowego spehienia, a takze
dochodzi do gtosu w rozpoznaniu i aplikacji tego prawa. Personalizm ten otrzymuje
swoje centrum w ujmowaniu moralnosci w perspektywie podmiotowe;j relacji wolnosci
1 prawdy: moralne postgpowanie implikuje prymat prawdy przed dziataniem.
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NATURAL LAW IN THE INTERPRETATION OF JOHN PAUL I1

Summary

The issue of natural law is significant in moral theology and legislation. On one hand, it is the
expression and guarantee of the dignity of human person and its natural rights. On the other hand, the
universality of knowing it with the help of rational mind and affirmation of human being in its whole in-
tegrity and finality, which is present in it, make it a crucial criterion for the regulation of civil rights and
a common ground for cooperation of states and societies. The interpretation of this topic by John Paul I
stems from and refers to the teaching of Thomas Aquinas. However, due to phenomenological and ethi-
cal character of the papal thought and its teaching cultural context it has its own unique characteristics.
It corrects erroneous interpretations, such as: ethical subjectivism, proportionalism, consequentialism
or fundamental option theory. The papal understanding can be described in terms of personalism of
natural law understanding, bringing out — in the spirit of papal body theology — the significance of
dynamisms of spiritual and body nature in the examination and application of natural law; he interprets
the issues of morality in relation to, nature, freedom and truth.

Key words: natural law, law, freedom, morality, conscience, creation, rationality
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