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1. WPROWADZENIE: RELIGIA OSWIECENIA

Momenta temporum pretiosissima sunt in transitu rerum. Et [’Europe est main-
tenant dans un état de changement et dans une crise ou elle n’a jamais été depuis
["Empire de Charlemagne'. Piszac te stowa w 1712 r. w reakcji na wzrost znaczenia
Rosji w europejskiej polityce, Gotfryd W. Leibniz nie byt w stanie przewidzie¢ duzo
powazniejszego kryzysu, jakiego wkrotce do§wiadczyta Europa za sprawg rewolucji
francuskiej. ,,Trwaly owoc oswiecenia [...] — pisal optymistycznie Rudolph Sohm
w 1893 r. — polega [...] na zasadzie tolerancji, ktéra znalazta z powodzeniem za-
stosowanie wszedzie, rowniez wobec Kosciota katolickiego”. Zaraz jednak doda-
je: ,, Tak skonczyt si¢ wiek osiemnasty, dokonujgc tym samym swego najwigkszego
dzieta przez to, ze zniszczyt Swiatowa potgge Kosciota — ewangelickiego i katolic-
kiego. Otworzyt w ten sposob droge ku przysztosci, w ktorej zycie Kosciota od-
nawiane bylo na podstawie jego wilasnych sit duchowych™?. Reinhard Koselleck
zwraca uwage, ze o§wiecenie w zaleznosci od swojego nurtu reprezentowalo nieco
odmienne postawy wobec chrzescijanstwa. John Locke wykluczat tolerancj¢ wobec
katolikow 1 ateistow, ale zarazem nakazywat poddanym przynaleznos$¢ do jakiegos
Kosciota i dawanie temu publicznie §wiadectwa. W podobny sposoéb myslat Im-

' G.W. Leibniz, Koncept eines Briefes an Schleiniz (23.09.1712), cyt. za: R. Koselleck, Dzieje
pojec. Studia z semantyki i pragmatyki jezyka spoteczno-politycznego, Warszawa 2009, 224.
2 R. Sohm, Kirchengeschichte im Grundriss, Leipzig 1893, 175n, cyt. za: R. Koselleck, dz.cyt., 267.
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manuel Kant, uznajacy Boga za ,,moralnego Stworce §wiata”. Publiczne praktyko-
wanie religii uwazat za konieczne ze wzgledu na mozliwo$¢ utrzymania etycznej
wspolnoty politycznej. Historyczne religie miatyby byc¢ jednak z czasem zastapione
przez ,religie naturalnej moralno$ci”, co miato doprowadzi¢ m.in. do ,,eutanazji ju-
daizmu’”. O$wiecenie encyklopedystow byto o tyle wyjatkowe, ze bylo otwarcie
antychrzescijanskie. Eric Voegelin zwraca uwage, ze — wbrew funkcjonujacemu
w nauce przesagdowi, jakoby celem o$wiecenia bylo stworzenie liberalnego panstwa
$wieckiego — idea wtadzy totalnej od samego poczatku stanowita integralng czes¢ fi-
lozofii o$wiecenia. ,,Idea panstwa jako teokracji, z prawodawcami bedacymi wladza
kos$cielng, z prawem bedacym przejawem boskosci oraz ze wspolnym dobrobytem
stanowigcym istote tegoz panstwa, zostata zatem w pelni rozwinieta jeszcze przed
rewolucja. Religijne proby podejmowane przez rewolucje zmierzaly wigc kreta
$ciezka do ustanowienia totalitarnej teokracji. Transformacja Kosciota katolickiego
we Francji w kosciot narodowy byta pierwsza proba odniesienia sukcesu w ramach
walki o panowanie z wladzg duchowa. Kiedy stato si¢ jasne, ze proba ta jest skazana
na porazke, na znaczeniu zyskaty inne pomysty zastgpienia dotychczasowego po-
rzadku religig inng niz chrzescijanstwo™.

Robert Spaemann za missing link do zrozumienia filozofii politycznej Jean
Jacques’a Rousseau uznaje fragment z Umowy spofecznej, w ktorym nazywa on
po imieniu site, jaka nieodwotanie zniszczyta instytucje polityczne starozytnosci:
»[...] przybyt Jezus, aby zatozy¢ na ziemi krélestwo ducha; to spowodowato rozdziat
migdzy systemem teologicznym a politycznym, zniosto jedno$¢ panstwa i sprowa-
dzilo wewnetrzne roztamy, ktore nigdy juz nie przestaly wstrzgsa¢ narodami chrze-
Scijanskimi™. Chrzescijanstwo podwazylo polityczny monizm starozytnosci i spra-
wito, ze wychowanie rozumiane jako totalna integracja cztowieka we wspdlnote
polityczng stato si¢ niemozliwe®. Uznajac chrzescijanstwo za najbardziej szkodliwa
politycznie religi¢, Rousseau wyraza tgsknotg za ,religia obywatela”, uczyniong na
wzor religii ludow pierwotnych, ktore czcity bogdw narodowych. Ten rodzaj religii
»|-..] jest w tym dobry, ze taczy kult boski z ukochaniem ustaw i ze czyniac ojczyzng
przedmiotem uwielbienia wérdd obywateli, uczy ich, ze kto stuzy panstwu, stuzy
opiekunczemu bogu. Jest to rodzaj teokracji, w ktorej nie powinno si¢ mie¢ inne-
go kaptana procz panujacego ani tez innych ksi¢zy procz urzednikow. Wowczas
umrze¢ za swoj kraj znaczy tyle, co zosta¢ me¢czennikiem, pogwalci¢ ustawy — by¢
bezboznym, a podda¢ winnego potepieniu publicznemu — poswigci¢ go gniewowi
bogdw: Sacer estod ™. Uznajac za nieprawdopodobny powrot do starozytnosci,

3 1. Kant, Spor fakultetéw, Nowa Wie$ 2003, 102.

4 E. Voegelin, Od oswiecenia do rewolucji, thum. z ang. L.. Pawlowski, Warszawa 2011, 236-237;
,,Przede wszystkim poprawiono bledne przekonanie, wedhug ktérego duch rewolucji francuskiej byt
antyreligijny w tym sensie, ze sktanial si¢ w kierunku separacji Kosciota i panstwa. Panstwo laickie
nie byto idealem rewolucji. Rewolucja francuska miata charakter antychrzescijanski i zmierzata do
ustanowienia cezaropapistycznego rezimu religii niechrzescijanskiej” (tamze, 235).

5 J.J. Rousseau, Umowa spoleczna, thum. z fr. A. Peretiatkowicz, K¢ty 2002, 100.

¢ Por. R. Spaemann, Rousseau — czlowiek czy obywatel. Dylemat nowozytnosci, thum. z niem.
J. Merecki, Warszawa 2011, 25.

7J.J. Rousseau, dz.cyt., 102.
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Rousseau proponuje konkretng panstwowotworcza forme religii, ktora powinna
w zyciu publicznym zastapi¢ chrzescijanstwo: ,,0tdz, panstwu bardzo zalezy na tym,
zeby kazdy obywatel miat religie, ktora kazataby mu kochac¢ swe obowiazki. Jednak
dogmaty tej religii obchodza panstwo i jego cztonkow o tyle tylko, o ile dotycza
moralnosci i obowigzkdw, ktore wyznawcy winni wypetnia¢ wzgledem innych. [...]
Istnieje wigc czysto spoteczne wyznanie wiary, ktorego artykuty zwierzchnik ma
prawo okresli¢, nie jako dogmaty religijne, lecz jako przekonania spoleczne, bez
ktérych nie mozna by¢ dobrym obywatelem i wiernym poddanym. Nie mogac niko-
go zmusi¢ do wierzenia w nie, moze wypedzi¢ z panstwa kazdego niewierzacego;
moze go wygnac¢ nie jako bezboznego, lecz jako nieuspotecznionego, niezdolnego
do szczerego ukochania ustaw, sprawiedliwosci i do po§wiecenia w razie potrzeby
swego zycia obowigzkowi. Jezeli za$ kto$, uznawszy publicznie te dogmaty, zacho-
wuje si¢ jakby w nie nie wierzyl, niech zostanie ukarany $miercig — popetit bowiem
najwicksza zbrodnie, a mianowicie sktamat wobec prawa™®. Chrzescijanstwo jako
monoteizm nie powinno by¢ przez panstwo tolerowane, kazdy zas, ,,[...] kto $mie
mowic, ze poza Kosciotem nie ma zbawienia, musi by¢ wygnany z panstwa [...]".
Rousseau — podkreslmy — czut si¢ zarazem zmuszony, aby domagac si¢ kary §mierci
dla tych, ktorzy nie chcg by¢ wyznawcami religii panstwowej'’. Podejscie to nie
dziwi, gdyz przedmiotem proponowanej przez Rousseau umowy spotecznej nie jest
— jak u Locke’a — wladza ograniczona, ale absolutna: ,,umowa spoteczna daje cialu
politycznemu wiladze absolutng nad wszystkimi jego cztonkami”!!. Ani terror, ani
antychrzescijanskie nastawienie rewolucji nie byty przypadkowe. Jako ilustracje tej
tezy Koselleck przywoluje napisang w 1770 r. przez Louisa Sebastiena Merciera,
ucznia Diderota i Rousseau, utopie przedstawiajaca Paryz 2440 r.'>. Stawia takze
pytanie: ,,Czy calg rewolucje, wraz z terrorem, nalezy wyprowadza¢ z o$wiecenia,
czy tez tylko jej potowe? Czy oswiecenie sigga tyko do monarchii konstytucyjnej,
ktora jest oswiecona, a pozniej w terrorze wywoluje swoje przeciwienstwo? Czy
moze terror jest rowniez konsekwencjg oswiecenia?”'?. Spojrzenie w jeden lub drugi
sposob — stwierdza w odpowiedzi — zalezy przede wszystkim od sympatii ideolo-
gicznych i politycznych.

Koselleck ukazuje trzy rozne podejscia oswiecenia do religii, a w szczegdlno-
$ci do chrzescijanstwa. Francuskie byto najbardziej ,,szorstkie”, ale by¢ moze nie
najgrozniejsze dla chrzescijanstwa. W dtuzszej bowiem perspektywie rowniez w fi-
lozofii Kanta nie bylo miejsca na tolerancje dla religii w liczbie mnogiej. Réwniez
u niego religie historyczne ostatecznie maja by¢ zredukowane do sprawy prywat-
nej, a wszystkich obowigzywa¢ ma jedna religia ,,niewidzialnego Ko$ciota moral-
nej wspolnoty”, ktora zawiera w sobie potencjalne roszczenie do wytacznosci'*.

8 Tamze, 105.

° Tamze, 106.

10 Por. tamze, 105.

I Tamze, 30.

12 L.S. Mercier, L’an deux mille quatre cent quarante, 1786, books.google.dk
13 R. Koselleck, dz.cyt., 348.

4 Por. tamze, 390.
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Wprowadzenie ,,religii moralnej wspolnoty” oznacza zastgpienie w Zyciu spotecz-
nym religii moralnoscia. ,,O$wiecona moralno$¢ w swoim dyskursie teoretycznym
prowadzi do rygorystycznej kontroli mys$lenia, ktora domaga si¢ podporzagdkowania
w imi¢ dobrowolnosci, gdyz prawda rozumu i natury moze by¢ tylko jedna: podob-
nie zuniformizowana jak panstwo oswieconych obywateli”'>. Objawionej pewnosci
chrzedcijan zostaje przeciwstawiona oswiecona pewnos¢ moralna, domagajaca si¢
catkowitego i naboznego podporzadkowania'.

2. DWA PRZECIWSTAWNE NURTY W EUROPEJSKIEJ KULTURZE

Jan Pawet I podkreslat wyjatkowos$¢ zwigzku Europy z chrzescijanstwem, ktora
sprawia, ze ,,tozsamosci europejskiej nie mozna zrozumie¢ bez chrzeécijanstwa”'”.
W pewnym momencie w Europie pojawit si¢ jednak wyrazny nurt stawiajacy so-
bie za cel odwrocenie procesu chrystianizacji kontynentu: ,,Odrzucenie Chrystusa,
a w szczegblnosci Jego tajemnicy paschalnej — krzyza i zmartwychwstania — zary-
sowato si¢ na horyzoncie mysli europejskiej na przetlomie XVII i XVIII stulecia.
Byt to okres o$wiecenia. Bylto to osSwiecenie najpierw francuskie, potem angielskie
1 niemieckie. Jakgkolwiek przybierato posta¢, o§wiecenie sprzeciwito si¢ temu,
czym Europa stata si¢ w wyniku ewangelizacji”'®. Wedtug Jana Pawta II, od czasu
oswiecenia w kulturze europejskiej Scierajg si¢ ze sobg dwie wizje Europy, wywo-
dzace si¢ z dwoch odmiennych, a niekiedy wrecz sprzecznych ze soba wizji Boga
i cztowieka. Ow konflikt, teologiczny i antropologiczny w swej istocie, obecny jest
takze dzisiaj w europejskiej kulturze i polityce zar6wno na poziomie narodowym,
jak i unijnym, doprowadzajac — zdaniem kard. Josepha Ratzingera — do paradoksal-
nej sytuacji: ,,Jesli z jednej strony chrzescijanstwo znalazto swojg najskuteczniejsza
forme w Europie, to z drugiej strony trzeba takze powiedzie¢, ze w Europie rozwing-
fa sie kultura, ktora jest w absolutnej sprzecznos$ci nie tylko z chrzescijanstwem, ale
z religijnymi i moralnymi tradycjami ludzkosci”'®. Panstwowy terroryzm z czaséw
rewolucji francuskiej, Archipelag Gutag i Holocaust, to nickwestionowane przykta-
dy antychrzescijanskiego podejscia do czlowieka. Ewentualny zwigzek tych feno-
mendw z filozofig o$wiecenia jest przedmiotem wielu studiow?’.

15> Tamze, 382.

16 Por. tamze, 383.

7 Tamze.

18 Jan Pawel I, Pamigé i tozsamosé, Krakow 2005, 101.

19 J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, Czg¢stochowa 2005, 48.

2 Podsumowujac sesj¢ o filozofii o§wiecenia, Jan Pawet II przywotuje posta¢ Edyty Stein i pyta
retorycznie: ,,Czy $mier¢ tej mgczennicy mozna uwazac za konsekwencje, przynajmniej posrednia, ble-
dow zakorzenionych w historycznym i filozoficznym o§wieceniu?”. Po czym wyjasnia, ze nawet gdyby
odpowiadalo to historycznej prawdzie, inne o$wiecenie, dokonane przez Ducha Swietego, uzdolnito ja
do przezywania swojej $mierci w perspektywie zmartwychwstania (Jan Pawet 11, Nowe spojrzenie na
zjawisko oswiecenia. Do uczestnikow miedzynarodowego spotkania na temat ,, Oswiecenie dzisiaj”, w:
Rozmowy w Castel Gandolfo, t. 11, red. K. Michalski, Warszawa—Krakow 2010, 433). Nie chodzi o to,
ze wezesniej nie dopuszczano si¢ okrucienstwa, ale o fakt ,,wynalezienia” nowego rodzaju zbrodni,
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Ani Jan Pawet I, ani kard. Ratzinger nie neguja calego dorobku o$wiecenia.
Obydwaj podkreslaja pozytywne elementy wniesione do europejskiej kultury w do-
bie oswiecenia. ,,Europejskie o$wiecenie zaowocowato nie tylko okrucienstwem
rewolucji francuskiej. Przyniosto rowniez dobre owoce, jak idee wolnosci, réwno-
$ci 1 braterstwa, ktore — jak wiadomo — sa zakorzenione w Ewangelii” — pisze Jan
Pawet II?'. Kardynat Ratzinger, kontynuujac mysl, dodaje pojednawczo: ,,Zastuga
o$wiecenia bylo i jest to, ze ponownie zaproponowato te fundamentalne warto$ci
chrzescijanstwa i oddato wiasciwy gtos intelektowi. Sobor Watykanski 11 w Konsty-
tucji o Kosciele w swiecie wspotczesnym ponownie uwydatnit t¢ gleboka zgodnosé
chrzescijanstwa z o§wieceniem, starajac si¢ doj$¢ do prawdziwego pojednania mig-
dzy Kosciolem a nowoczesnoS$cia, ktora jest wielkim dziedzictwem potrzebujacym
ochrony przez obie strony”?.

Wedtug Jana Pawta I, do czasu o$wiecenia w chrzescijanskiej Europie istniata
zasadniczo jedna wielka narracja, w ktorej mieszkancy Starego Kontynentu odnaj-
dywali sens swojego zycia tak doczesnego, jak i wiecznego. O$wiecenie zapoczatko-
walo nowa wielka narracje, ktorej ambicja bylo opisanie §wiata tak, ,,jakby Bog nie
istnial”?. Zaproponowana przez Grocjusza (71645) formuta etsi Deus non daretur,

ktorej towarzyszy refleksja nad mozliwoscig zwigkszenia efektywnosci zabijania. Z tego powodu
w okresie rewolucji francuskiej pojawita si¢ gilotyna oraz obozy koncentracyjne dla duchowienstwa
(por. R. Secher, Ludobdjstwo francusko-francuskie. Wandea — departament zemsty, Warszawa 2003;
R. Secher, Vendée: du génocide au mémoricide, Paris 2012; P. Mazurkiewicz, Przemoc w polityce,
Wroctaw 2006, 53-55). Zygmunt Bauman natomiast przedstawia Holocaust jako objawienie ,,dru-
giej twarzy tego samego nowoczesnego spoleczenstwa, ktorego inne, lepiej znane, oblicze tak bardzo
podziwiamy”, a Auschwitz wraz z jego kominami jako fenomen nowoczesnego uprzemystowionego
spoteczenstwa. Ludzkie ciato potraktowano w nim jako surowiec w procesie produkcji, ktorego konco-
wym produktem byta $mier¢ (Por. Z. Bauman, Nowoczesnosé i Zaglada, Krakéw 2009, 36). Bauman
cytuje H.L. Feingold: ,,[ Auschwitz] byl takze prozaiczng kontynuacja nowoczesnego systemu przemy-
stowego. Nie wytwarzat dobr materialnych, poniewaz surowcem byly tam istnienia ludzkie, a docelo-
wym produktem $mier¢ — tyle a tyle sztuk dziennie odnotowane starannie na kartach produkcyjnych.
Kominy, ten wielki symbol nowoczesnego systemu przemystowego, wypuszczaly w niebo gryzacy
dym ze spalonego ludzkiego mig¢sa. Znakomicie zorganizowana sie¢ kolejowa nowoczesnej Europy
dowozita do fabryk wciaz nowe partie surowca. Robita to rownie skutecznie jak w wypadku kazdego
innego fadunku. W komorach gazowych ofiary wdychaty trujacy gaz wytwarzany przez granulki kwasu
pruskiego produkowane w wyspecjalizowanych niemieckich zaktadach chemicznych. Inzynierowie za-
projektowali krematoria. Urzednicy opracowali system biurokratyczny pracujacy z oddaniem i wydaj-
noscia, ktorej mogtaby pozazdrosci¢ wigkszos§¢ zacofanych gospodarczo krajow. Nawet ogdlny projekt
przedsigwziecia byt zdeprawowanym, lecz wiernym odbiciem nowoczesnego ducha nauki. Mielismy
do czynienia nie z czym innym, jak z zastosowanym na masowa skale projektem inzynierii spolecz-
nej” (H.L. Feingold, How Unique is the Holocaust, w: Genocide: Critical Issues of the Holocaust, ed.
A. Grohman, D. Landes,Los Angeles 1983, 399400, cyt. za: Z. Bauman, Nowoczesnos¢ i Zagtada, 37).

2t Jan Pawet 11, Pamigé i tozsamosé, dz.cyt., 111.

22 J. Ratzinger, dz.cyt., 66.

2 Roéwnoczesnie, zdajac sobie sprawe, ze z biegiem czasu, zwlaszcza w tak zwanych czasach
nowozytnych, Chrystus jako sprawca ducha europejskiego, jako sprawca tej wolnosci, ktora w Nim ma
swoj zbawczy korzen, zostal wzigty w nawias i zaczela si¢ tworzy¢ inna mentalno$¢ europejska, men-
talno$¢, ktora krotko mozna wyrazi¢ w takim zdaniu: «My$lmy tak, zyjmy tak, jakby Bog nie istnial»”
(Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy sw. w Warszawie, 9 czerwca 1991 r., w: tenze, Dziela zebrane,
t. 9, Krakow: Wydawnictwo M 2008, 574-575). Papiez Franciszek zwraca uwagg, ze wielu chrzescijan
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oddzielala ide¢ prawa naturalnego od jego podstaw teologicznych, przeksztatcajac
prawo naturalne w czysto teoretyczng refleksje nad regutami, ktorych przestrzeganie
jest koniecznym warunkiem przetrwania czlowieka jako istoty spotecznej*. Bog,
jako zrédlo i1 ostateczna gwarancja prawa moralnego, zostat ,,odestany na emery-
ture”. Refleksja ta doprowadzita do wymyslenia ,,Swieckiej przestrzeni publicznej”
oraz ,,$wieckiego panstwa” jako obszaru ,,czystej wtadzy” zorganizowanego przez
cztowieka ,,tak, jakby Bog nie istnial”?. Zawarta w niej byla sugestia, ze Bog jest
Stworca tylko czesci $wiata, dajacej si¢ zamkna¢ w murach ko$ciotow, cztowiek zas
stworzyl calg reszte rzeczywistosci, przede wszystkim zas rzeczywisto$¢ spoteczng
1 polityczna, ktora — jako jej stwdrca — moze dowolnie poddawaé modyfikacjom.
Oswiecenie nie proponowalo rezygnacji z wielkiej narracji, postulujac zastapienie
jej jakas minimalistyczna propozycja $wieckiego panstwa, otwarcie przyznajacego
si¢ do braku zainteresowania i braku kompetencji w dziedzinie religii. Nie przeszto
obojetnie obok homo religiousus. Wprowadza do polityki ide¢ panstwa i przestrzeni
publicznej ,,wyzwolonych spod wiadzy katolickiej narracji’?® pierwotnie na rzecz
religii obywatelskiej, nastepnie zas Swiatopogladowej neutralno$ci. W imie¢ tezy
o koncu wielkich narracji wprowadza z czasem wielka narracj¢ ,,nagiej przestrzeni
publicznej” (R. Neuhaus)?, ktora — z racji zawartego w niej uroszczenia do wytacz-
nosci — stata si¢ czgsécia politycznego programu ateizacji spoteczenstw?.

w praktyce zyje ,.tak, jakby Bog nie istnial” (Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, 80,
Krakow 2013, 46).

24 To, co powiedzieli$my, zachowuje w pewnym stopniu znaczenie, nawet gdyby dopuscié, cze-
g0 nie mozna uczyni¢ bez popetniania najci¢zszej zbrodni, ze Bég nie istnieje lub ze nie troszczy si¢
o sprawy ludzkiej” (Hugo Grocjusz, Prolegomena, 11).

3 Przyjecie takiego zalozenia niesie w sobie, rzadko zauwazang, wewngtrzng sprzeczno$¢. O ile
probe wymuszenia zachowania religijnego na osobie niereligijnej postrzega si¢ jako naruszenie prawa
do wolnosci religijnej, o tyle wymuszanie na osobie wierzacej zachowania ,tak, jakby Bog nie istniat”
traktuje si¢ czesto jako warunek religijnej tolerancji (por. J. Milbank, Political theology and the new
science of politics, w: The Radical Orthodoxy Reader, ed. J. Milbank, S. Oliver, London—-New York
2009, 179-181).

26 Bezbozno$¢ francuskiej rewolucji, o jakiej pisat na przyktad Edmund Burke, nie byta bezboz-
noscig absolutng. Byta jedynie antykatolicka. Burke zdawatl sobie takze dobrze sprawe z nietrwatosci
ateizmu jako stanu ,religijnej prozni”: ,,Wiemy (my, Anglicy), i jeste$my z tego dumni, ze cztowiek
jest ze swej natury zwierzeciem religijnym, ze ateizm przeciwny jest nie tylko rozumowi, ale takze
instynktom, a jego zywot jest krotki. Lecz gdyby$my w chwili zametu, w pijackim delirium wywola-
nym trunkiem zaczerpni¢tym z piekielnego alembiku kipigcego tak wsciekle we Francji, odkryli nasza
nago$¢, odrzucajac t¢ chrzescijanska religie, ktora dotad byta nasza duma, otuchg i stanowita istotne
zrodlo cywilizacji naszej i wielu narodow, to (jako iz wiemy dobrze, ze umyst nie znosi prézni) ogar-
natby nas lek, by jakis dziki, zgubny u hanbigcy zabobon nie zajal jej miejsca” (E. Burke, Rozwazania
o rewolucji we Francji, Krakow 1994, 107).

27 Por. J. Glodek, Nagie forum. Religia w amerykanskiej przestrzeni publicznej wedlug Richarda
Johna Neuhausa, Poznan: W drodze 2014.

2 O ryzyku ,,pomytki” odnosnie do sensu neutralno$ci $wiatopogladowej $w. Jan Pawel IT mowit
w Lubaczowie: ,,Wiara i szukanie Swigto$ci jest sprawa prywatng tylko w tym sensie, ze nikt nie zastapi
cztowieka w jego osobistym spotkaniu z Bogiem, Ze nie da si¢ szukac¢ i znajdowa¢ Boga inaczej niz
w prawdziwej wewnetrznej wolnosci. [...] Dlatego postulat neutralnos$ci $wiatopogladowej jest stuszny
glownie w tym zakresie, ze panstwo powinno chroni¢ wolnos$¢ sumienia i wyznania wszystkich swoich
obywateli, niezaleznie od tego, jaka religi¢ lub $wiatopoglad oni wyznaja. Ale postulat, azeby do zycia
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3. DEMOKRACJA LIBERALNA VS. DEMOKRACJA TOTALITARNA

Wsrod filozofow i politologéw nieustanne zdziwienie wywotuje diametralna od-
miennos$¢ skutkow dwoch wielkich rewolucji: amerykanskiej i francuskiej. Pierwsza
zaowocowata ustanowieniem rzadu ograniczonego, odnoszacego si¢ z szacunkiem
do obecnosci religii w sferze publicznej, druga — w imi¢ demokracji — zorganizowa-
ta panstwowy terror, potaczony z otwartg wojng przeciwko chrzeécijanstwu®. Skad
bierze si¢ roznica? Temat podejmowali m.in. Edmund Burke, Alexis de Tocqueville,
Hannah Arendt, Jacob L. Talmon, a ostatnio Thomas Sowell. Kazdy nieco odmiennie
postrzegal przyczyne tej roznicy. Jacob Talmon stwierdza, ze od momentu pojawienia
si¢ w XVIII w. idei demokracji wolno$ciowej, na podstawie tych samych przestanek
zrodzita si¢ idea demokracji typu totalitarnego, tak ze te dwa nurty rozwijaja si¢ odtad
jeden obok drugiego. Mamy zatem zderzenie empirycznej demokracji wolnosciowe;j
z mesjanistyczng demokracja totalitarng®. W wersji wolnosciowej dominuje raczej
konserwatywna wizja polityki jako dziatania metoda prob i bledow, ostroznego i opar-
tego na kompromisach. RoOwnoczesnie uznaje sig, ze zycie cztowieka i spoteczenstwa
toczy si¢ w znacznym stopniu poza obszarem polityki. W wizji demokracji totalitarnej
zaktada si¢ istnienie w polityce jednej, wylacznej prawdy, wedtug ktorej nalezy upo-
rzadkowac zycie spotecznosci. Polityka jest dazeniem do absolutnych i kolektywnych
celow. Rozszerza si¢ zarazem zakres polityki tak, aby ogarniata calos¢ ludzkiej eg-
zystencji, niczego nie pozostawiajac poza przestrzenia polityczng. Polityka staje si¢
swiecka religia, niosacg obietnice spolecznego zbawienia. Jej celem jest catosciowe,
totalne uporzgdkowanie swiata wedtug jednej zasady. Stad, mimo iz nie jest to zasada
sacrum, lecz profanum, mozna si¢ tu dopatrywac zasadniczego podobienstwa do sy-
temu teokratycznego. Jest to jakby teokracja z odwrotnym znakiem?'. Talmon utrzy-
muje, ze przeksztatcenie osiemnastowiecznych idealow spotecznych w demokracje
totalitarng nastgpilo w trzech etapach: osiemnastowiecznego postulatu, jakobinskiej

spotecznego i panstwowego w zaden sposob nie dopuszcza¢ wymiaru §wigtosci, jest postulatem ateizo-
wania panstwa i zycia spotecznego i niewiele ma wspdlnego ze §wiatopogladowa neutralnosciag” (Jan
Pawet 11, Homilia w czasie Mszy sw., Lubaczow, 3 czerwca 1991 r., w: Dziela zebrane, t. 9, Krakow
2008, 464).

2 8i le ressort du gouvernement populaire dans la paix est la vertu, le ressort du gouvernement
populaire en révolution est a la fois la vertu et la terreur: la vertu, dans laquelle la terreur est funeste;
la terreur, sans laquelle la vertu est impuissante. La terreur n’est autre chose que la justice prompte,
sévere, inflexible, elle est donc une émanation de la vertu, elle est moins un principe particulier, qu 'une
conséquence du principe général de la démocratie, appliqué aux plus pressants besoins de la patrie
(O ile zasada rzadu ludowego w czasie pokoju jest cnota, o tyle zasada rzadu ludowego w czasie re-
wolucji jest cnota i terror rOwnoczesnie; cnota, w ktorej terror jest §miertelny; terror, bez ktérego cnota
jest bezsilna. Terror jest niczym innym jak sprawiedliwoscia, niezwloczna, sroga, nieugieta; dlatego
jest emanacja cnoty; nie tyle jest specjalng zasada, ale konsekwencja ogdlnej zasady demokracji do-
stosowang do najpilniejszych potrzeb naszego panstwa) (M. Robespierre, Przemowienie do Konwentu
Narodowego, 5 lutego 1794 r., w: Discours par Maximilien Robespierre — 17 Avril 1792 — 27 Juillet
1794, iBooks. https://itun.es/pl/7LnEE).

30 Por. J.L. Talmon, Zrédia demokracji totalitarnej, Krakow 2015, 9.

31 Rousseau czut si¢ zmuszony, aby domagac si¢ kary $mierci dla tych, ktorzy nie chcg by¢ wy-
znawcami religii panstwowej (por. J.J. Rousseau, dz.cyt., 105).
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improwizacji i babuwistowskiej krystalizacji. ,,Fazy te doprowadzity z jednej strony
do pojawienia si¢ komunizmu ekonomicznego, z drugiej zas do syntezy suwerennosci
ludu i dyktatury jednej partii”®2.

4. ANTROPOLOGIA OGRANICZONA I NIEOGRANICZONA®

Thomas Sowell ttumaczy wspomniang dychotomie, odwotujac si¢ do pojecia
ograniczono$ci i nieograniczono$ci w rozumieniu natury cztowieka*. Antropologia
ograniczona powinna z zasady uwzglednia¢ podwdjne ograniczenie cztowieka. Pierw-
sze jest konsekwencja grzechu pierworodnego. Wszystko, za co zabiera si¢ cztowiek,
skazone jest niedoskonatoscig. Grzech, ktory ,,uszkodzit” ludzki intelekt i wolg, spra-
wia, ze efekty pracy cztowieka zawsze w jakim$ stopniu rozmijajg si¢ z jego pierwot-
nymi zamiarami. Zamiast nadajacych si¢ do jedzenia ,,plodow ziemi”, ta rodzi mu
,ciernioset” (Rdz 3, 17-18). Swiadomos¢ obecnosci skutkow grzechu pierworodnego
w zyciu spolecznym prowadzi do ustanowienia mechanizmoéw kontroli wtadzy w celu
zapobiezenia naduzyciom (system check and balance). Potrzebe istnienia takiego me-
chanizmu kontroli dobrze wyrazaja stowa Jamesa Madisona: ,,Gdyby ludzie byli anio-
tami, zadne wtadze nie bylyby potrzebne. Gdyby aniotowie mieli rzadzi¢ ludzmi, nie
bytaby konieczna ani zewng¢trzna, ani wewnetrzna kontrola nad wtadzg™.

Drugie ograniczenie ma bardziej fundamentalny charakter. Nie wynika z ,,zepsu-
cia” natury ludzkiej, ale z faktu bycia stworzeniem. Czlowiek jest w swojej naturze
ograniczony, gdyz nie jest wszechmocnym Bogiem. Przez caly czas istnienia zwiaza-
ny jest z koniecznoscia ulegania woli Stworcy, pytania o Jego wolg i podejmowania
wlasnej decyzji w kontekscie Jego odpowiedzi. Uwzglednienie tego w obszarze poli-
tyki oznacza uznanie, ze istnieja nieprzekraczalne antropologiczne granice w sprawo-
waniu wiadzy politycznej i stanowieniu prawa. Istnieja polityczne czyny wewngtrznie
zte (intrinsece malum), ktore ,,sa hanba, a zatruwajac cywilizacj¢ ludzka, bardziej pla-
mig tych, ktorzy tak postepuja, niz tych, ktorzy doznaja niesprawiedliwosci™®, ktorych
zadnej wladzy w zadnych okoliczno$ciach nie wolno czynic.

32 Tamze, 12.

3 Artykut w tej czgsci powtarza tezy zawarte w: M. Gierycz, P. Mazurkiewicz, Europejska antro-
pologia i europejska polityka — obserwacja wspotczesnosci, w: Europa i jej antropologia polityczna.
Czlowiek jako droga historii — o filozofii Karola Wojtyly, red. C. Bohr, C. Schmitz, Warszawa 2016,
107-141.

3* W debacie na ten temat przywotywane sg takze inne argumenty. Hannah Arendt, np. wskazuje na
brak ,.kwestii spotecznej” w Ameryce oraz na fakt, ze generalnie rewolucja odtwarza ustrdj przedrewo-
lucyjny. Po brytyjskim rzadzie ograniczonym nast¢puje rzad ograniczony, a po francuskiej monarchii
absolutnej — absolutyzm.

35 J. Madison, Dalej na ten sam temat z tego samego punktu widzenia oraz wnioski, w: Eseje po-
lityczne federalistow, red. F. Quinn, Krakow — Warszawa 1999, 151.

3¢ Sobor Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym, 27; por.
Jan Pawet 11, Encyklika Veritatis splendor, 79-81, w: tenze, Dzieta zebrane, t. 1, Krakow: Wydawnic-
two M 2006, 501-502.
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Na przeciwny biegunie mamy antropologi¢ nieograniczong. Nie ma w niej miej-
sca na Stworce ani na grzech. Czlowiek jest ubocznym produktem procesu ewolu-
cji, ktora do chwili jego pojawienia si¢ miata charakter przypadkowy, od tego za$
momentu odpowiedzialno$¢ za dalszy jej przebieg spada na barki cztowieka, ktory
moze $wiadomie kierowac przebiegiem zmian. ,,Czlowiek — jak pisal Condorcet —
posiada nieograniczone mozliwosci doskonalenia si¢”’, a ,,ludzie — jak przekonywat
Fontenelle — nigdy si¢ nie degeneruja”*®. Mesjanistyczna wiara w postep nalezy do
istoty filozofii okresu o$wiecenia®’. Misja cztowieka jest nieustanne doskonalenie
si¢, poprawianie wlasnej natury, zwigkszanie jej mozliwosci, co w XXI w. okreslono
mianem ,,poprawiania ludzkiej natury” (human enhancement). W procesie tym nie
istnieja zadne z gory ustalone i nieprzekraczalne granice, gdyz ludzie rozliczajg si¢
z jej efektow przed spoleczenstwem, a nie przed Stworca. Dopuszczalne zatem jest
wszystko, co zostanie uznane za spotecznie uzyteczne. O ile wsrod zwolennikow wi-
zji ograniczonej mozliwo$¢ pojawienia si¢ pewnego dnia istoty postludzkiej wywo-
luje jakis rodzaj Ieku, o tyle wsrod stronnikow wizji nieograniczonej jest oczekiwane
niczym jutrzenka nowych czasow.

Dos¢ szybko natrafiamy na wewnetrzng sprzeczno$¢ zawarta w radykalnym
nurcie oswieceniowej filozofii. Doskonato$¢ etyczno-poznawcza jest bowiem ce-
cha wylacznie cztowieka idealnego, podczas gdy cztowiek realny w wigkszosci ma
waskie horyzonty myslowe i dopiero z czasem moze zosta¢ o§wiecony za sprawag
przywodztwa i zaangazowania elity. W istocie to nie cztowiek, ale ,,awangarda ludz-
kosci” widzi dalej i upowazniona jest do dziatania ,,w zastepstwie” ludzkosci. Tylko
jednostki skupione w awangardzie sa oswiecone i petnoletnie. Reszta spoteczen-
stwa zostanie wyprowadzona ze stanu niedojrzatosci dopiero w przysztosci, dzigki
przywodztwu nielicznych 1 — wymyslonej przez Rousseau — autorytarnej edukacji,
okreslonej przez Kosellecka mianem ,,dyktatury wychowania™*.

Ukryty w antropologii nicograniczonej sceptycyzm, a niekiedy wrecz pogarda
wobec cztowieka rzeczywistego, prowadzi do sceptycyzmu w postrzeganiu moz-
liwosci rzeczywistej demokracji. Wprawdzie samo pojecie pozostaje synonimem
nowoczesnosci 1 postepowosci, ale najczesciej opatrzone jest jakim$ dodatkowym
przymiotnikiem. Przymiotnik za$ znosi lub powaznie ogranicza warto$¢ logiczna
rzeczownika. Przyznaje si¢ bowiem pewnej grupie osob nie wytonionej w demokra-
tycznych wyborach (dawniej: klasa robotnicza, monopartia, dzisiaj: stakeholders,
horizontal leaders, eminent persons, professional experts) prawo wickszego wpty-

37 AN. Condorcet, Szkic obrazu postgpu ducha ludzkiego poprzez dzieje, Warszawa 1957, 89.

3% B. le Bovier de Fontenelle, Digression sur les anciens et les modernes. (Euvres complétes, t. 2,
Gend 1968, 364, cyt. za: R. Koselleck, dz.cyt., 186.

¥ ,,0Oswieceniem nazywamy wyjscie cztowieka z niepetnoletnosci, w ktora popadt z wlasnej winy.
Niepeholetno$¢ to niezdolno$¢ cztowieka do postugiwania si¢ swym wlasnym rozumem bez obcego
kierownictwa. Zawiniong jest ta niepetnoletnos$¢ wtedy, kiedy przyczyna jej jest nie brak rozumu, lecz
decyzji i odwagi poshugiwania si¢ nim bez obcego kierownictwa. Sapere aude! Miej odwagg postugi-
wac si¢ swym wlasnym rozumem — tak oto brzmi hasto Oswiecenia” (I. Kant, Czym jest Oswiecenie?,
w: tenze, Rozprawy z filozofii historii, thum. z niem. M. Tomasz, Kety: Antyk 2008, 44).

40 Por. R. Koselleck, dz.cyt., 382.
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wu na polityczne decyzje niz ,,zwyklym wyborcom™!. Demokratyczne wybo-
ry w jakim$ sensie wydajg si¢ zbedne do funkcjonowania systemu zarzadzania
(governance) ukrywajacego si¢ za demokratyczng fasada. Decyzje bowiem nie
zapadaja w demokratycznych instytucjach, ale gdzie indziej. Dawniej w biurze po-
litycznym monopartii, dzisiaj wazniejsze od woli wyrazonej w demokratycznych
wyborach staja si¢ spoteczne konsultacje, opinie organizacji pozarzadowych, spo-
tkania z zarejestrowanymi lobbystami. Do zwyktych obywateli nie mozna mie¢
zaufania. Widac to doskonale juz w wylansowanej przez Rousseau koncepcji ,,woli
powszechnej” (volonté général), ktéra zostata wprowadzona do jego systemu po
to, aby usprawiedliwi¢ decyzje wladzy podejmowane wbrew woli wickszosci.
»Prawdziwa wiekszo$¢ miesci si¢ tam, gdzie rezyduje rzeczywista wola wiekszosci,
nawet jesli przypadkiem wyraza ja liczbowa mniejszo$¢” — komentuje J. Talmon*.
Nie liczy si¢ liczba glosow, ale wspdlny interes. ,,Jak natura daje kazdemu czlo-
wiekowi wladze absolutng nad wszystkimi jego cztonkami, tak umowa spoleczna
— pisze Rousseau — daje ciatu politycznemu witadze absolutng nad wszystkimi jego
cztonkami; ta wlasnie wladza, kierowana przez wole powszechng, nosi, jak powie-
dziatem, miano zwierzchnictwa”*. Inaczej méwiac, w panstwie Rousseau demo-
kracja z definicji tozsama jest z wladza absolutna, cho¢ nie jest jasne przez kogo
miataby by¢ ona sprawowana, skoro wola powszechna nie pokrywa si¢ z decyzja
zgromadzenia, nawet gdyby zapadta ona w catkowitej jednomyslnosci*.

Podsumowujac, mozna powiedzieé¢, ze w idei ograniczonej antropologii zako-
rzeniona jest koncepcja wladzy ograniczonej, wizji za§ nicograniczonej antropologii
odpowiada koncepcja wladzy absolutne;j.

4 Por. P. Mazurkiewicz, La perspective européenne de la pastorale des hommes politiques, w:
Pontifical Council for Justice and Peace, Proceedings of the First Meeting of Chaplains Serving Parlia-
ments, Citta del Vaticano 2014, 135-158.

42 J.L. Talmon, dz.cyt., 86.

4 J.J. Rousseau, dz.cyt., 30.

“ Philippe Bénéton i Frangois Furet przywoluja w swoich pracach mysl Augustina Cochina, ktory
wysunal teze, ze tragiczny finat rewolucji francuskiej nie byt wynikiem wypaczen, jakim miataby ona
ulec w kolejnych latach swojego przebiegu, ale nieuniknionym skutkiem tego samego, zapoczatkowa-
nego w 1788 r. dynamizmu, ktéremu nie§wiadomie podlegali wszyscy aktorzy. Wiaza to z istnieniem
~stowarzyszen mysli” (sociétés de pensée), waskich grup ideologéw wytwarzajacych fikcyjny konsen-
sus, narzucany nastgpnie calemu spoteczenstwu pod nazwa ,,woli ludu”. Owe ,,stowarzyszenia mysli”,
czy tez ,.kluby rewolucyjne”, byly poniekad paralelng struktura wladzy, ukryta za scena polityczna.
Jednak to w nich, a nie w tym, co widoczne dla ludzi i pochodzace z wyboru, podejmowane byty decy-
zje. Wydaje si¢, ze jest to najbardziej trafny sposdb wytlumaczenia zaskakujacej tezy Rousseau mowia-
cej, ze ,,czgsto zdarza si¢ znaczna roéznica mi¢dzy wolg wszystkich a wola powszechng” (Umowa spo-
teczna, dz.cyt., 29) (Por. P. Mazurkiewicz, Przemoc w polityce, Wroctaw 2006, 206-210; P. Bénéton,
Introduction a la politique, Paris: PUF 2010, 186-204; F. Furet, Prawdziwy koniec rewolucji francu-
skiej, Krakow 1994, 38-58); ,,Panstwo Rousseau — pisze Jacques Maritain — nie jest niczym innym,
jak Lewiatanem Hobbesa, w ktorym korona nalezy do woli powszechnej zamiast do tych, o ktérych
jakobini wyrazali si¢ les rois et le tyrans” (J. Maritain, Czlowiek i panstwo, Krakow 1993, 54).
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5.PRZYKLADY Z AKTUALNEJ PRAKTYKI POLITYCZNEJ
UNII EUROPEJSKIEJ

5.1. EUROPEJSKA INICJATY WA OBYWATELSKA
LJEDEN Z NAS” VS. ,NAJWYZSZE STANDARDY ETYCZNE”
KOMISJT EUROPEJSKIEJ*

Europejska Inicjatywa Obywatelska ,,Jeden z nas” w obronie prawa do zycia
byta mozliwa za sprawg dwoch poprzedzajacych ja wydarzen. Pierwszym byto
wprowadzenie w traktacie lizbonskim nowego narzedzia, tzw. ,,demokracji uczest-
niczacej”, jakim jest inicjatywa obywatelska. Milion obywateli Unii Europejskiej
z przynajmniej siedmiu krajow moze skierowa¢ petycje do Komisji Europejskiej,
aby ta zaproponowata legislacj¢ w ramach materii lezacej w kompetencji UE. Dru-
gim faktem byl wyrok Europejskiego Trybunatu Sprawiedliwosci w sprawie Briistle
vs. Greenpeace (Case C-34/10). Briistle case dotyczyt mozliwo$ci patentowania wy-
nalazkéw z zakresie biotechnologii. Trybunat orzekt, ze:

— ,,«embrionem ludzkimy jest kazda ludzka komoérka jajowa, poczawszy od sta-
dium jej zaptodnienia, kazda niezaptodniona ludzka komorka jajowa, w ktora
wszczepiono jadro komoérkowe pochodzace z dojrzatej komdrki ludzkiej oraz
kazda niezaptodniona ludzka komorka jajowa, ktora zostata pobudzona do
podziatu i dalszego rozwoju w drodze partenogenezy;

— do sadu krajowego nalezy ustalenie, w swietle rozwoju nauki, czy komoérka ma-
cierzysta, ktora zostata pozyskana z embrionu ludzkiego w stadium blastocysty,
stanowi «embrion ludzki» w rozumieniu art. 6 ust. 2 lit. ¢) dyrektywy 98/44”4.

Wyrok ETS uznaje ludzki embrion za poczatek rozwoju istoty ludzkiej. Aby
zapewni¢ spdjnos¢ kompetencji unijnych w sprawach dotykajacych zycia ludzkich
embrionow, UE powinna zakazac i zakonczy¢ finansowanie aktywnosci, ktore impli-
kuja niszczenie ludzkich embriondéw, w szczegdlnosci w obszarach badan, rozwoju
i zdrowia publicznego*’. Chodzi tu zaréwno o wykluczenie jakiegokolwiek wsparcia
politycznego, jak i finansowania dziatan, ktore zaktadaja lub zawierajg niszczenie
ludzkich embrionow*. W tym celu powinny by¢ takze przygotowane odpowiednie
narzedzia kontroli wykorzystania przydzielonych funduszy. Pod zmierzajacg w tym
kierunku inicjatywa ,,Jeden z nas” podpisato si¢ prawie dwa miliony oséb. Komisja
Europejska jednak catkowicie zlekcewazyta ten glos. Oznacza to m.in. ze z funduszy
unijnych moga by¢ finansowane organizacje takie, jak IPPF, ktore zajmuja si¢, m.in.
handlem organami abortowanych dzieci®.

4 Niektore fragmenty dalszego tekstu sa cytatami z przywotanego juz tekstu: M. Gierycz, P. Ma-
zurkiewicz, Europejska antropologia i europejska polityka — obserwacja wspotczesnosci, w ktdorym
omawiane przyklady sa szerzej przeanalizowane.

46 http://curia.europa.eu/juris/celex.jsf?celex=62010CJ0034&langl1=en&lang2=PL&type-
=TXT&ancre=

47 http://ec.europa.eu/citizens-initiative/public/initiatives/finalised/details/2012/000005/en

“ Por. Proof of Legal Act, i), http://ec.europa.eu/citizens-initiative/public/initiatives/finalised/de-
tails/2012/000005/en

4 D’Institut Européen de Bioéthique, Etats-Unis : trafic d’organes de foetus avortés au Planning
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5.2. UNIJNA POLITYKA NIEDYSKRYMINACIJI

Innym przykladem jest unijna polityka ,,rownego traktowania”. Niektore jej
elementy moga by¢ postrzegane nie jako wzmocnienie, lecz wrecz jako zagrozenie
zasady rownego traktowania. Sprawiedliwo$s¢ domaga si¢ w pewnych sytuacjach
rownego (identycznego) traktowania (gdy podmioty w jednakowym stopniu maja
istotng w danym wypadku ceche), a innych za$ nieréwnego (r6znego) traktowania
(gdy jeden z podmiotow nie ma danej cechy lub ma ja w innym stopniu). Tak np.
réznica plci w jednych sytuacjach moze by¢ cecha istotna, a innych za$ nieistotna.
Istotng z cala pewnoscig jest w odniesieniu do malzenstwa i macierzynstwa/ojco-
stwa. Stad — zgodnie z zasada sprawiedliwosci — instytucja malzenstwa nakierowana
na zrodzenie potomstwa, bedacego owocem mitosci miedzy mezczyzng i kobiets,
dostepna jest dla dwojga oséb przeciwnej pici, a niedostepna dla dwoch osob tej
samej ptci®.

Najbardziej problematyczny jest — dodany w traktacie amsterdamskim (art. 13
TWE) — zakaz dyskryminacji ze wzgledu na orientacje seksualng. Nie wiadomo do-
ktadnie, na czym polega wprowadzone rozréznienie mi¢dzy orientacja seksualng
a plcia. Jesli pojecie to oznacza naturalny pociagg seksualny do osoby pflci przeciw-
nej (mezczyzny do kobiety i kobiety do mezczyzny), to nie wida¢ rdznicy migdzy
zakazem dyskryminacji z uwagi na orientacj¢ seksualng i z uwagi na pte¢. Chyba ze
przyjmie si¢ odmienng antropologie, zgodnie z ktora seksualna atrakcyjno$¢ kobiety
dla m¢zezyzny i me¢zezyzny dla kobiety nie ma w sobie nic naturalnego. A nie ma
w sobie nic naturalnego dlatego, ze ludzka populacja nie dzieli si¢ — jak mylnie sa-
dzono przez wieki — na me¢zczyzn i kobiety, lecz na osoby homo- i heteroseksualne.
(Skrot LGBTIQ... sugeruje istnienie znacznie wigkszej liczby podgrup). Tymcza-
sem ,,pte¢” (,,seks”), podporzadkowana plodnosci, z istoty ma charakter relacyjny.
Nigdy nie wystepuje w liczbie pojedynczej’’. ,,Gdy mowi si¢ o ptciowosci — podkre-
$la Fabrice Hadjadj — nie mysli si¢ o jednej ptci, ale o dwoch; mysli si¢ o relacji, jaka
zachodzi migdzy dwiema ptciami™?,

Liczne rezolucje Parlamentu Europejskiego wskazuja, ze nie mamy tu do czy-
nienia z nieporozumieniem, ale z konfliktem dwoch sprzecznych ze sobg wizji an-
tropologicznych. Jesli nie doszlo w tej dziedzinie dotychczas do ostrego konfliktu
migdzy Kosciotem katolickim a Unia, to jedynie dlatego, ze konflikt zostat na jakis
czas zamrozony za sprawg polityki ,,wyjatkow”. Rownosciowe dyrektywy jak do-
tychczas zezwalajg Kosciotom na ,,nietolerancyjne” — z punktu widzenia antropolo-

Sfamilial International, 13 aott 2015 http://www.ieb-eib.org/fr/bulletins/etats-unis-trafic-dorganes-de-
ftus-avortes-au-planning-familial-international-336.html#sujet975

S0 W prawie migdzynarodowym matzenstwo $ci§le zwigzane jest z perspektywa zatozenia rodzi-
ny. ,,M¢zczyzna i kobieta, [...] ma prawo po osiagni¢ciu petnoletniosci do zawarcia matzenstwa i zato-
zenia rodziny” (art. 16 PDPCz) (Por. G. Puppinck, La Famille, les droits de I’homme et la vie éternelle,
Paris: Ed. de Homme nouveau 2015, 21-24).

31 Por. P. Mazurkiewicz, W krainie bezzennosci, Krakow 2014, 25.

52 F. Hadjadj, Chrzescijanstwo nie jest spirytualizmem, (dostep: 2015.09.24), http://christianitas.

org/news/chrzescijanstwo-nie-jest-spirytualizmem/; Stad takze propozycja zastapienia stowa ,,homo-
seksualizm”, naznaczonego wewnetrzng sprzeczno$cia, terminem ,.homofilia” (tamze).
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gii lezacej u podstaw unijnego prawa — praktyki, jak np. zakaz wyswigcania kobiet
na ksiezy. Przez samo jednak istnienie tych regulacji Ko$cioty zostajg sprowadzone
do roli ,,antropologicznych enklaw”, prowokacyjnych antropologicznych wyjatkow
tolerowanych do czasu®*.

5.3. SPOR O MALZENSTWO

W podstawowych dokumentach prawa migdzynarodowego: art. 16 Powszechnej
Deklaracji Praw Cztowieka™, czy tez art. 12 Konwencji o Ochronie Praw Czlowieka
i Podstawowych Wolnosci®, matzenstwo zdefiniowane jest jako zwigzek jednego
mezcezyzny i jednej kobiety. Latwo dostrzegalna réznica migdzy sformutowaniem,
ktore mamy w art. 9 Karty Praw Podstawowych UE a wspomnianymi dokumentami
polega na tym, zZe z tej pierwszej usunieto stowa ,,me¢zczyzna i kobieta”. Odsyta ona
do poziomu krajowego, na ktérym w ostatnich latach zapanowat ,,pluralizm koncep-
cyjny i aksjologiczny”. Z samego artykulu nie dowiemy sig, czym jest malzenstwo
irodzina. W odmiennym konteks$cie kulturowym by¢ moze bytoby to oczywiste. Nie
to jednak motywowato autorow Karty do tak skromnego ujecia tematu. Dowodza
tego Wyjasnienia do Karty, majace w ich zamysle stanowi¢ swoisty ,,klucz herme-
neutyczny” do tekstu, zapewniajac poprawng interpretacj¢ jej przepisow. W swietle
Wyjasnien prawne nie-definiowanie malzenstwa okazuje si¢ zwigzane z filozoficzng
redefinicjg matzenstwa. Jak czytamy, artykut 9 KPP ,,aktualizuje” artykut 12 euro-
pejskiej Konwencji o Ochronie Praw Cztowieka i Podstawowych Wolnosci, w taki
sposob, aby ,,nie stanowi¢ o nadaniu statusu zwigzku matzenskiego zwigzkom oséb
tej samej ptci ani tego nie zakazywac”. Implicite zatem redefiniuje matzenstwo
oznaczajace dotychczas w europejskim prawie zwigzek jednego mezezyzny i jednej
kobiety. Na tym zreszta nie poprzestaje. Autorzy Karty, uzasadniajac zmiane¢ defi-
nicji rodziny, podkreslaja, iz ,,brzmienie artykutu zostato zaktualizowane, aby objac¢
przypadki, w ktorych ustawodawstwo krajowe uznaje inne mozliwo$ci utworzenia
rodziny niz zawarcie malzenstwa”. Proba znalezienia najmniejszego wspdlnego
mianownika europejskich regulacji w tej kwestii prowadzi tutaj ostatecznie do pod-
wazenia zwigzku migdzy matzenstwem i rodzing. ,,Aktualizacja” pojecia rodziny
oznacza jej rozumienie w duchu otwartosci na wszelkie ,,nowosci”. Tylko takie uje-
cie pozwala bowiem ,,0bja¢ przypadki, w ktorych ustawodawstwo krajowe uznaje

53 Por. J. Cornides, Fiat aequalitas et peret mundus? How ,, Anti-Discrimination” is Undermining
the Legal Order, 157-159; https://works.bepress.com/jakob_cornides/36/download - Plik PDF.

5+ 1. Me¢zczyzni i kobiety bez wzglgdu na jakiekolwiek roznice rasy, narodowosci lub wyznania
maja prawo po osiagnigciu petnoletnosci do zawarcia malzenstwa i zalozenia rodziny. Maja oni rowne
prawa w odniesieniu do zawierania matzenstwa, podczas jego trwania i po jego ustaniu.

2. Malzenstwo moze by¢ zawarte jedynie za swobodnie wyrazong pelng zgoda przysztych matzonkow.

3. Rodzina jest naturalng i podstawowa komorka spoteczenstwa i ma prawo do ochrony ze strony
spoteczenstwa i Panstwa” (Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka ONZ, 16).

55 Mezczyzni i kobiety w wieku matzenskim majg prawo do zawarcia matzenstwa i zatozenia ro-
dziny, zgodnie z ustawami krajowymi regulujacymi korzystanie z tego prawa” (Konwencja o Ochronie
Praw Cztowieka i Podstawowych Wolnosci, 12).
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inne mozliwos$ci utworzenia rodziny niz zawarcie matzenstwa”. To drugi, rzadziej
podnoszony w dyskusji, a rownie kluczowy z perspektywy analizy antropologicz-
nej fakt: pojmowanie rodziny w Karcie zdaje si¢ podaza¢ za takim rozumieniem
tego pojecia, ktére socjolog Jeffrey Weeks okre§la mianem ,,rodziny z wyboru”. Ro-
dziny i pokrewienstwa nie okreslajg wowczas ,,wiezy krwi, wiezy matzenskie czy
adopcyjne, ale roznorodne zwigzki i wspolne zamieszkiwanie godzacych si¢ na to,
autonomicznych, dorostych jednostek i ich potomstwa”*. Jedynym warunkiem ich
akceptacji, w $wietle Karty, jest uznanie pozytywno-prawne przez panstwo czton-
kowskie. W powyzszym konteks$cie zapewnienie art. 33 Karty, iz ,,rodzina korzysta
z opieki prawnej, ekonomicznej i spolecznej” jest nieco ktopotliwe, gdyz nie wiado-
mo jaki podmiot ustawodawca wtasciwie ma na mysli.

Zgodnie z literg artykutu 9 Karty, UE nie moze ani przeciwdziata¢ prawnej
redefinicji matzenstwa przez panstw czlonkowskie, ani nie moze im takiej reinter-
pretacji narzuci¢. Artykut jest symbolem glebokiej rozbieznosci miedzy panstwami
cztonkowskimi w zakresie definicji tak fundamentalnych z punktu widzenia zy-
cia spotecznego instytucji, jak malzenstwo i rodzina. ,,Wydaje si¢ to bardzo zna-
mienne, ze przed 60 laty, gdy rozpoczynatl si¢ proces integracji — zauwaza kard.
Kazimierz Nycz — w Europie panowala petna jednomyslno$¢ odnosnie do istoty
malzenstwa i rodziny. Rownolegle jednak do postepéw w procesie zjednoczenia
ekonomicznego 1 politycznego, w tej konkretnej dziedzinie doszto do zasadnicze-
go podziatu, do rozbicia jednosci. Dzisiaj, z fundamentalnych dokumentéw Unii
Europejskiej nie dowiemy si¢, czym jest matzenstwo i rodzina, podstawowe instytu-
cje zycia spotecznego, gdyz teksty te, podobnie, jak sama polityka UE, odzwiercie-
dlaja «pluralizm aksjologiczny» panujacy wsrod panstw cztonkowskich. Jak daleko
jest on posunigty i jak bardzo w jego promocj¢ zaangazowane sg unijne instytu-
cje dobrze obrazuje obecno$¢ w 2012 r. w gmachu Komisji Europejskiej wystawy
zatytutowanej Different families, same love™’. Deklaracja Fransa Timmermansa,
pierwszego wiceprzewodniczgcego Komisji Europejskiej, o potrzebie wymuszenia
przez Komisje na panstwach cztonkowskich uznania praw zwigzkow jednej ptci’®,
jak rowniez otwarcie wyrazona nieche¢ wobec Europejskiej Inicjatywy Obywatel-
skiej w obronie matzenstwa i rodziny ,,Mama, Tata i Dzieci”®, wskazuje, ze w KE
nie ma politycznej woli uszanowania zapisanej w traktacie suwerennosci panstw
cztonkowskich w dziedzinie polityki rodzinnej®.

56 G. Himmelfarb, Jeden naréd, dwie kultury, Warszawa 2007, 69.

S7K. Nycz, Kierunki polityki rodzinnej w Unii Europejskiej, w: Rodzina we wspdlczesnej Europie.
Rola Kosciota katolickiego w procesie integracji europejskiej, red. R. Budnik. M. Géra, Gliwice 2014, 142.

8 Even if you don't want to have same-sex marriage in your country, at least have the decency to
accept that other countries do have it and recognize that marriage when people move to your country
who are married (J. Panichi, Timmermans: Tsipras should keep reform promise, http://www.politico.eu/
article/timmermans-tsipras-reform-promise-grexit-regulation-migration/).

% Agenda Europe, European Commission doesn’t like “Mum Dad & Kids”, it seems, https://agen-
daeurope.wordpress.com/2016/01/07/european-commission-doesnt-like-mum-dad-kids-it-seems/.

% UE podejmuje aktywno$¢ w dziedzinie polityki rodzinnej oparta na art. 81 ust. 3 TFUE.
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5.4. SPRAWOZDANIA LUNACEK, ESTRELA I NOICH

W ostatnich miesigcach przed uptywem VII kadencji Parlament Europejski gto-
sowat nad dwiema istotnymi z punktu widzenia etyki rezolucjami: Sprawozdaniem
Estreli i Sprawozdaniem Lunacek. Pierwsze, na temat ,,Zdrowia i praw seksualnych
i reprodukcyjnych” (2013/2040 (INI)) spowodowato olbrzymig mobilizacje oby-
wateli UE i zostalo ostatecznie dwukrotnie (!) odrzucone przez Parlament Euro-
pejski. Drugie, na temat ,,Europejskiej mapy drogowej przeciwko homofobii i dys-
kryminacji na bazie orientacji seksualnej i tozsamosci seksualnej (gender identity)”
(2013/2183(INI)) zostalo przyjete 4 lutego 2014 r.

Sprawozdanie Estreli miato na celu promocj¢ aborcji jako prawa cztowieka oraz
uzaleznienie europejskich subwencji dla panstw trzecich od ich gotowosci do zale-
galizowania tego typu praktyk. Innym celem byto ulatwienie lobby aborcyjnemu
dostepu do unijnych funduszy. Sprawozdanie podwazato takze prawo personelu me-
dycznego do sprzeciwu sumienia oraz wykazywato otwarta wrogo$¢ wobec szpitali
prowadzonych przez organizacje religijne. Proponowato edukacje¢ seksualng dzieci
od lat czterech, zgodng ze wskazaniami lobby LGBT. Odmawiato rodzicom prawa
do decydowania o ich wychowaniu religijnym i moralnym®'.

Sprawozdanie Lunacek, przyjete przez Parlament Europejski, probuje de facto
doprowadzi¢ do uznania ,,Zasad Yogyakarta” za wskazania prawne dla Unii Euro-
pejskiej. Wspomniane Zasady sformutowane zostaty w duchu nieograniczonej wizji
polityki przez grupe 29 osoéb zebranych w Indonezji, poczuwajacych si¢ — z racji
swojej kompetencji lub glebokiego zaangazowania w problematyke (ekspercka
i lobbistyczna elita) — do prawa do ,,rekonstrukcji miedzynarodowych standardow
praw cztowieka w odniesieniu do orientacji seksualnej oraz tozsamosci ptciowej”.
Utrzymujg one, niezgodnie z prawda®, ze w uniwersalnych prawach cztowieka roz-
pozna¢ mozna ponad sto zobowigzan natozonych na panstwa-sygnatariuszy z za-
kresu ,,praw LGTB”, ktore ,,musza by¢ przestrzegane przez panstwa” (preambu-
fa ZY), gdyz ich realizacja jest warunkiem poszanowania uznanych powszechnie
praw cztowieka. Sprawozdanie Lunacek® przyjmuje owg radykalng reinterpretacje
praw cztowieka w swoich postanowieniach. Poprzez wysuniete zadania wzgledem
Komisji i panstw czlonkowskich, stawia sobie za cel zagwarantowanie, by w przy-

81 Por. M. Cattaneo, No al rapporto Estrela, http://www.citizengo.org/it/1224-no-al-rapporto-estrela.

2 R. Wieruszewski, Zasady Yogakarty — geneza i znaczenie, w: Zasady Yogyakarty. Zasady stoso-
wania miedzynarodowego prawa praw cztowieka w stosunku do orientacji seksualnej oraz tozsamosci
plciowej, red. K. Remin, Warszawa 2009, 16.

6 Jak zauwaza Roman Wieruszewski, polski cztonek zespotu tworzacego Zasady, ,,opracowujac
ten dokument, starano si¢ rekonstruowa¢ standardy prawnie wigzace panstwa bedace strona miedzy-
narodowych traktatow w dziedzinie praw cztowieka. [...] Zdaje sobie jednak sprawe, ze lektura niekto-
rych zasad moze nasuwac¢ watpliwosci co do tego, czy jest to w istocie rekonstrukcja, czy moze raczej
konstrukcja”, w: R. Wieruszewski, dz.cyt.,18.

¢ Sprawozdawca, Ulrike Lunacek, wiceprzewodniczaca grupy LGBT w Parlamencie Europej-
skim, wraz z innymi postami, w 2013 r. zaproponowata poprawke, ktéra stwarzalaby przychylny klimat
dla pedofilii, powotujac si¢ na koniecznos$¢ zapewnienia dzieciom ,,interaktywnej edukacji seksualnej
wolnej od przesadow (taboo)”.
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szto$ci nie zostato przyjete zadne prawo unijne nie uwzgledniajace interesow grupy
LGBTI (mapa drogowa nie dotyczy tylko osob homoseksualnych i lesbijek, ale catej
grupy). Mapa drogowa gwarantuje aktywistom LGBTI m.in. wolno$¢ stowarzysza-
nia si¢ 1 wolnos$¢ ekspresji. Zakazuje nawolywania do dyskryminacji i stosowania
,»mMowy nienawisci”’, zmierzajac do wyeliminowania mozliwosci jakiejkolwiek kry-
tyki praktyk seksualnych charakterystycznych dla LGTBI, jak i dzialalno$ci tych
grup. Tym samym Parlament Europejski probuje narzuci¢ panstwom cztonkowskim
stosowanie podwodjnego standardu: nieograniczonej wolno$ci ekspresji wspolnocie
LGBTI oraz ograniczonej wolno$¢ ich ewentualnych krytykow®. Sprawozdanie nie
zawiera zadnej wzmianki na temat praw rodzicow w zakresie edukacji wlasnych
dzieci, ich ochrony przed promocja idei i czynéw niezgodnych z przekonaniami
religijnymi 1 moralnymi rodzicow, czy tez na temat prawa do sprzeciwu sumienia.
Postulat automatycznego wzajemnego uznania dokumentéw stanu cywilnego oraz
ich skutkow prawnych moze, w sposdb posredni, przyczyni¢ si¢ do wymuszenia na
panstwach cztonkowskich prawnego uznania zwigzkoéw osob jednej pici. W prakty-
ce oznaczatoby to, ze panstwa, w ktorych zwigzki osob jednej plci nie sg prawnie
uznane, bytyby zobligowane przez prawo unijne do uznania zwiazkéw zawartych
w innych krajach wraz z wszystkimi ich prawnymi konsekwencjami (adopcja dzieci,
réwny dostep do metod sztucznej prokreacji etc.). Ponadto Sprawozdanie Lunacek
wzywa UE do spowodowania, aby Swiatowa Organizacja Zdrowia w ogéle usuneta
zaburzenia tozsamosci ptciowej z listy zaburzen psychicznych i zaburzen zacho-
wania®, Ten ostatni postulat wydaje si¢ szczegolnie znaczacy. Ukazuje on, iz po-
wigzana z nowa antropologia kategoria orientacji seksualnej prowadzi ostatecznie
do uznania prawnego zachowan majacych — zgodnie z aktualng wiedza medyczng
— charakter chorobowy. Zasadne staje si¢ pytanie, czy nie nalezaloby zatem mowic
raczej o seksualnej dezorientacji?

Przywotane dwa przyktady unijnych rezolucji, z ktérych jedna zostata przyje-
ta, a druga odrzucona, ukazuja, ze dwie wizje Boga i cztowieka wcigz Scierajg si¢
na naszym kontynencie ze zmiennym szcze$ciem. Ukazujg rowniez, iz dokonana

6 Sam tekst rezolucji podkre$la kategori¢ wolnosci. Przyktadowo, ,,panstwa cztonkowskie po-
winny powstrzymac si¢ od przyjmowania ustaw, ktore ograniczaja wolnos¢ wypowiedzi w odniesieniu
do orientacji seksualnej i tozsamosci plciowej, oraz dokonac¢ pod tym katem przegladu obowiagzuja-
cego ustawodawstwa”. Problem polega na tym, ze to Komisja miataby petni¢ funkcje kontrolna, kto-
ra cel opisany jest w sposob jednostronny. ,,Komisja powinna monitorowac i zapewnia¢ panstwom
cztonkowskim pomoc w zakresie kwestii specyficznych dla orientacji seksualnej, tozsamos$ci plciowej
i ekspresji plciowej podczas wykonywania dyrektywy 2012/29/UE ustanawiajacej normy minimalne
w zakresie praw, wsparcia i ochrony ofiar przestepstw, zwlaszcza tych popetionych z nienawisci lub
motywow o charakterze dyskryminacyjnym, ktore moglyby by¢ zwigzane z osobistymi cechami cha-
rakterystycznymi ofiar”.

% Por. Rezolucja Parlamentu Europejskiego z 4 lutego 2014 r. w sprawie unijnego planu prze-
ciwdzialania homofobii i dyskryminacji ze wzgledu na orientacj¢ seksualng i tozsamos¢ ptciowa,
P7_TA-PROV(2014)0062, punkt E.II, gloszacy iz ,,Komisja powinna kontynuowaé dziatania podej-
mowane w ramach Swiatowej Organizacji Zdrowia na rzecz usunigcia zaburzen tozsamosci plciowej
z listy zaburzen psychicznych i zaburzen zachowania oraz zapewnienia stworzenia nowej klasyfikacji
wolnej od ich patologizowania podczas negocjacji w sprawie 11. wersji Migdzynarodowej Klasyfikacji
Chordéb i Probleméw Zdrowotnych (ICD-11)”.
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w stosunku do definicji matzenstwa zmiana w Karcie Praw Podstawowych ma swoje
funkcjonalne znaczenie. O ile zakres ochrony zycia ludzkiego, nie sprecyzowany
w Karcie, otwiera przestrzen sporu, ktérego wynik nie jest ostatecznie przesadzo-
ny®, o tyle stanowisko wzgledem matzenstwa i rodziny, podwazajace przyjmowang
w prawie mig¢dzynarodowym antropologi¢ (a zatem réwniez matzenstwo monoga-
miczne i oparta na nim rodzin¢ jako chroniong warto$¢), cho¢ konstruowane byto
jako stanowisko mediacyjne, w dziataniu politycznym staje si¢ stanowiskiem moc-
nym, niemediacyjnym. Otwiera drog¢ do forsowania nowych rozwigzan antropo-
logicznych, prowadzacych, by¢ moze nawet do podwazania naukowych twierdzen
0 istnieniu zaburzen tozsamosci ptciowe;.

6. UNIJNY PAS TRANSMISYJNY

W pierwszej chwili mozna by odnie$¢ wrazenie, ze konsekwencjg braku definicji
matzenstwa i rodziny powinna by¢ neutralnos¢ w tej dziedzinie unijnego prawa i po-
lityki. Faktycznie jednak neutralno$¢ ta jest jedynie pozorna. Z jednej strony, Unia,
nie wchodzac w konflikty z panstwami cztonkowskimi, ktore dokonaty na poziomie
krajowym redefinicji instytucji malzenstwa i rodziny, spetnia role ,,pasa transmisyj-
nego”, przenoszacego te rozwigzania z poziomu krajowego na poziom europejski
W sposob powolny, lecz systematyczny. Unia ,,niezdecydowana” w sprawach funda-
mentalnych niejako ,,zasysa” z poziomu narodowego najbardziej ekstrawaganckie
rozwigzania. Nie zakazujac, by nie wchodzi¢ w otwarty konflikt, faktycznie je legi-
tymizuje. Spelnia zatem podobng rolg, jak kreatywne w tej dziedzinie orzecznictwo,
zwigzanego z Rada Europy, Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka®®. Z drugiej

7 Nawet jesli politycznie dominujgca aksjologia jest sprzeczna z logikg prawnonaturalng (por.
M. Gierycz, Chrzescijanscy politycy w ponadnarodowych sporach o wartosci. Perspektywa europej-
ska, w: A. Solarz, H. Schreiber, Religia w stosunkach migdzynarodowych, Warszawa 2012, 421-448).
Charakterystyczne wydaje si¢ w tym kontekscie, iz, uznane za wielki sukces przez grupy pro-life, od-
rzucenie raportu Estreli nie byto zwigzane z przyjeciem rezolucji w obronie zycia w fazie prenatalnej,
ale z powotaniem si¢ na zasadg subsydiarnosci. Niemniej jednak sprawa ta, a jeszcze bardziej wyrok
ETS w sprawie Briistle pokazuje, iz kwestia nie jest bynajmniej przesadzona i by¢ moze zostanie roz-
strzygnigta wlasnie poprzez orzeczenie sadowe.

% Aktualnie w ETPC w Strasburgu tocza si¢ dwa postgpowania przeciwko Wtochom, ktorych
skutkiem moze by¢ narzucenie im przez Trybunal prawnego uznania zwiazkow osob jednej plci
(OLIARI and A. against Italy and Gian Mario FELICETTI and others v. Italy; Francesca ORLANDI
and others v. Italy). Warto jednak zauwazy¢, ze rowniez w ETPCz toczy si¢ antropologiczny spor,
ktorego efekt nie jest przesadzony. O ile bowiem Trybunat, przywolujac fakt legalizacji zwiazkow jed-
noptciowych w 17 krajach Europy, uznat, iz Grecja dyskryminuje homoseksualistow, odmawiajac im
dostepu do prawnej legalizacji ich zwiazkow, o tyle w sprawie Hamaéldinen v. Finland (nr 37359/09),
sedziowie orzekli, iz ,,nie mozna powiedzie¢, ze istnieje jakiekolwiek ogolnoeuropejskie porozumienie
co do zezwalania na legalizacje zwiazkow osob tej samej plci”. W sprawie Chapin and Charpentier
v. France (n°40183/07) ETPC jednoglo$nie potwierdzil, ze Europejska Konwencja Praw Czlowieka
nie zawiera prawa do matzenstwa osob jednej pici (European Center for Law and Justice, The ECHR
Unanimously Confirms the Non-Existence of a Right to Gay Marriage, http://eclj.org/Releases/Read.
aspx?GUID=70fd9433-d3ac-46db-944d-6aace71041a3&s=eur).
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strony, dotaczenie w traktacie amsterdamskim do artykutu zakazujacego dyskry-
minacji nowego obszaru: orientacji seksualnej, spowodowato z czasem — jak sig¢
wydaje — zmiang filozofii publicznej UE, otwierajac droge rozmaitym ideologiom
zmierzajagcym do zniesienia ,,heteroseksualnego przymusu”. Ubocznym skutkiem
wspomnianej pozornej neutralnosci jest nieobecnos¢ w europejskich statystykach
informacji o negatywnych zjawiskach zwigzanych z prywatyzacja i fragmentacja
rodziny. Poniewaz rodzina jest w nich zdefiniowana przez les élites de welfare, jako
agregacja indywidualnych dorostych 0sob okazujacych sobie troske, prawa i interes
dzieci sa w nich zasadniczo nieobecne®. Bez poprawnej definicji rodziny trudno
prowadzi¢ polityke rodzinng’.

7. CHOROBA SZALONYCH CNOT

Wspotczesna Europa nie jest po prostu poganska. Dwoch tysiacleci chrzesci-
janstwa nie da si¢ zwyczajnie wymazac¢ z dnia na dzien. Jej aktualng kondycje
lepiej chyba opisuja stowa Gilberta K. Chestertona: ,,Nowoczesny $wiat nie jest
zty; pod pewnymi wzgledami jest on o wiele za dobry. Wypelniaja go cnoty dzikie
i marnotrawione. Kiedy okre$lony porzadek religijny zostaje nadwerezony — tak
jak chrzescijanstwo w okresie Reformacji — nie tylko wady si¢ uwalniaja. Oczywi-
$cie, wady si¢ uwalniaja, btakaja si¢ bez celu i sieja spustoszenie. Lecz cnoty takze
si¢ uwalniaja i btakajg sie, jeszcze dziksze, i sieja jeszcze wicksze spustoszenie.
Nowoczesny $wiat peten jest starych cndt chrzescijanskich, ktore oszalaty. Cnoty
oszalaty, gdyz oddzielono je jedne od drugich, zmuszono, by kazda z nich btgkata
si¢ w swojej samotnos$ci. Widzimy uczonych zakochanych w prawdzie, lecz ich
prawda jest bezlitosna; dzialaczy humanitarnych troszczacych si¢ jedynie o litos¢,
lecz ich lito$¢ — przykro mi to stwierdzi¢ — czgsto jest ktamliwa...””". Pamigtamy
z niedawnej przeszlosci chorobg szalonych kréw. Dzisiaj rozprzestrzeniac si¢ zdaje
wirus szalonych cnét. Postlugujemy si¢ wcigz wystuzonym chrzescijanskim jezy-
kiem. Marzymy o wolnosci, rownosci, braterstwie, sprawiedliwos$ci i mitosci. Sens
nadawany tym stowom jest jednak niekiedy dos$¢ odlegly od tego, jaki nadato im
chrzescijanstwo. Stajemy wobec ryzyka uczynienia z nich stow-wydmuszek, ktore
cho¢ wcigz poruszaja serca ludzi, raczej nie zmuszaja do wysitku ich umystow.
Jesli pewnego dnia nastapitby w Europie zmierzch cywilizacji chrzescijanskiej, nie
oznaczalby on raczej powrotu do dawnego poganstwa. Nalezaloby si¢ wowczas
spodziewa¢ nastania cywilizacji post-chrzescijanskiej, to znaczy takze post-euro-
pejskiej cywilizacji szalonych cnét.

8 Polityki moga by¢ nazywane rodzinnymi pod warunkiem, ze maja za cel pomoc rodzinie,
anie inne cele, chocby i bardzo pozytywne, jak na przyktad zatrudnienie, wskazniki urodzen, przeciw-
dziatanie ubdstwu i spotecznemu wykluczeniu” (P. Donati, Rinovare le politiche familiari in Europa:
la proposta italiana del family mainstreaming, w: R. Prandini, Politiche familiari europee. Convergenze
e divergenze, Roma: Carocci editore 2012, 176).

" Por. P. Donati, art.cyt.,179.

" G.K. Chesterton, Ortodoksja, Warszawa 1998, 38-39.
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By¢ moze, narzekajac na kondycje wspolczesnej Europy, grzeszymy nadmier-
nym pesymizmem. Narzekanie jest jednak powszechng przywara ludzkosci. Jak glo-
si przystowie: ,,dobrze jest tam, gdzie nas nie ma”. Czy nie tatwiej zatem bytoby po
prostu opusci¢ uprzykrzone miejsce i udac si¢ ,,tam, gdzie nas nie ma”? Sokrates,
wszedlszy w spor z atenskimi prawami, ustyszal wyrzut: ,,A ty§ (Sokratesie) ani
Sparty nie wybrat, ani Krety, o ktérych zawsze mowisz, ze tam sa dobre prawa,
ani zadnego z miast hellenskich, ani barbarzynskich”’?. Zarzut niekonsekwencji po-
stawiony Sokratesowi, Wladystaw Witwicki opatruje nastgpujagcym komentarzem:
,Jemu si¢ prawa atenskie zgota nie podobaty; zawsze wyzej stawial spartanskie lub
kretenskie, tylko byl do Aten zlych i ghupich przywiazany wigcej niz do madrej
Sparty lub Krety””?. Przywigzanie do miejsca, nawet jesli sie nie jest Sokratesem,
odgrywa istotng role przy podejmowaniu decyzji. Dlatego, pomimo narzekan, nie
wyjezdzamy, gdyz do tego niepozornego miejsca na mapie $wiata, ktore nazywamy
Europa, jesteSmy gleboko przywigzani i nie zamierzamy odpowiedzialnosci za nig
przerzucaé na innych.
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ANTHROPOLOGICAL CRISIS AND EU POLITICS

Summary

The Enlightenment did not suggest resignation from a great narration and did not postulate to
replace it with some minimalistic proposal of a lay state which openly confesses that it is not interested
and does not have any competence in the area of religion. It did not pass homo religiosus indifferently.
It introduced into the politics an idea of the state and public space which is free from Catholic narration,
originally for a civic religion, then for worldview neutrality. On behalf of the thesis of the end of great
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narrations, with time it introduced a great narration of “naked public space”, which — due to its exclusiv-
ity demand — became a part of a political program for social promotion of atheism.

The article presents the influence of the Enlightenment on the European culture, and in particular
it pays attention to the anthropological crisis in Europe which is the consequence of the anti-Christian
character of this trend. Contemporary EU politics is a continuation of the Enlightenment ideas.

Key words: the Enlightenment, Christianity, civic religion, natural morality religion, anthropological
crisis, liberal democracy, totalitarian democracy
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