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1. WSTEP

Konfrontacja rodzacego si¢ chrzescijanstwa ze $wiatem poganskim byta nie-
uchronna i konieczna z punktu widzenia istoty chrzescijanskiego przestania. Pier-
wotny Kosciol od samego poczatku rozumiat bowiem swojg misj¢ i powotanie
w kategoriach uniwersalistycznych (Mt 28, 19; Dz 15, 13—18). Przekonanie o ko-
nieczno$ci otwarcia si¢ na pogan dochodzito do glosu zawsze. Nawet posrod za-
gorzatych dyskusji i teologicznych watpliwosci. Dobitnym tego przyktadem jest
tzw. ,,sobor” jerozolimski i dylematy, jakie nurtowaty apostotow przy podajmowa-
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niu kwestii dotyczacych formy i sposobu realizacji misji wsréd pogan (Ga 2, 11-16;
Dz 15, 1-29; 21, 17-26).

Pragnac naszkicowac¢ obraz poganstwa, jaki wyziera z kart NT, warto pamigtac
o tym szczegdlnym podejsciu natchnionych autoréw do pogan, postrzeganych raczej
jako droga Kosciota, ,,zyzna gleba”, na ktorej ziarno Ewangelii mogto zakietko-
wac 1 przynie$¢ obfity plon. Krytyka i postrzeganie $wiata poganskiego dokonuje
si¢ wiec przez pryzmat mitosci i prawdy. Wyrazem mitos$ci jest §wiadomos¢ pod-
jecia misyjnego trudu niosgcego zbawienie. Prawda za$ jest Ewangelia, wartosciu-
jaca postawy pogan i rzucajgca $Swiatlo na zto i dobro, ktére w poganstwie ze sobg
wspotistniaty. Bytoby bledem oczekiwaé od autoréw NT wyczerpujacego i obiek-
tywnego opisu poganstwa, na ktory mogltby pokusi¢ si¢ wspolczesny historyk religii,
czy kulturoznawca, stawiajacy chrzescijanstwo i poganstwo na tej samej, neutralnej,
plaszczyznie.

Majac na uwadze te specyfike pism NT, postaramy si¢ odpowiedzie¢ na pytanie,
jaki obraz poganstwa kreslg autorzy NT?

2. TERMINOLOGIA

Na okre$lenie pogan NT uzywa slowa €0vm, oznaczajacego ,,ludy”'. Lacin-
skie thumaczenie Wulgaty odzwierciedla to samo znaczenie, uzywajac rzeczowni-
kow gentes i gentiles®. Oba rzeczowniki, grecki i tacinski, swoim znaczeniem i for-
mga gramatyczng (liczba mnoga) nawigzuja bezposrednio do hebrajskiego stowa o
(gojim)*, ktorym ST 1 religia judaistyczna okreslata pogan. Na ptaszczyznie czy-
sto jezykowej nastepuje wyraznie przeciwstawienie ,,narodow” o™ (gojim) — do je-
dynego ,,narodu” wybranego przez Boga, okreslanego po hebrajsku rzeczownikiem
oy (‘am). Rozrdéznienie miedzy o gojim R ov; ‘am (narody — nardd) nie wskazuje
zatem na cechy rasowe, jezykowe czy geograficzne, wazne przy opisie danej spo-
tecznosci etniczno-politycznej®, ale ma charakter wybitnie religijny®. Autorzy NT

YEOvn — pluralis od €6vog, — oug (neutrum). W NT pojawia sie 162 razy, z ktérych okoto 100
jest uzyte na okreslenie pogan.

2 Stowo paganus, ktorym od IV w. okreslano ,,poganina”, w tacinie klasycznej oznacza ,,wie-
$niaka” i nie wystgpuje w tacinskich wersjach NT. Odzwierciedla ono ten etap rozpowszechnia-
nia chrze$cijanstwa w okresie pdéznego Cesarstwa Rzymskiego, kiedy miasta przyjety chrzescijan-
stwo, a mieszkancy wsi nadal pozostawali przy swoich wierzeniach, czczac rodzime bostwa (zob. np.
dziatalnos$¢ §w. Marcina z Tour — 317-397): Por. tez X. Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu,
Poznan 1993, 488.

3 There are also many passages in the NT... in which &8vn, like the corresponding 233 in the
OT, is undoubtedly used as a technical term for the Gentiles as distinct from the Jews or Christians”
— por. Theological Dictionary of the New Testament, red. G. Kittel, Grand Rapids 1995, vol. VI, 370
(zob. tez 369-372).

4 Rdznice etniczne, rasowe, jezykowe i geograficzne miedzy poszczegdlnymi narodami byly w je-
zyku hebrajskim okre$lane rzeczownikami: yax (‘eres), 1% (lason), mnewn (miSpahd).

5 Stowo €0vm nie zawsze w NT nacechowane jest religijnie. Nickiedy moze oznaczaé na-
réd w sensie ogolnym (Mt 24,7.14; Mk 13,8; Lk 21,10.25), a nawet samego Izraela (Lk 7,5; 23,2;
J 11,48.50-51; Dz 10,22). Por. Theological Dictionary of the New Testament, red. G. Kittel, Grand
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przejeli ze starotestamentalnego judaizmu ten sam uproszczony obraz $wiata, ktory
wedle kategorii religijnych dzielit si¢ na zydow, depozytariuszy Bozych obietnic,
i,,nie-zydow”, ktorzy zgodnie z obietnicg dang Abrahamowi mieli jeszcze dostgpic
Bozego btogostawienstwa (Rdz 12, 3c).

3. TEOLOGICZNE PRZESLANKI MISJI DO POGAN W NT

Odniesienie do pogan w NT nie jest pozbawione teologicznego podioza,
na ktorym byt oparty wysitek ewangelizacyjny apostotow. Tym teologicznym
podlozem byly trzy przestanki: logika Bozego planu zbawienia, wiedza i praw-
da Ewangelii.

3.1. LOGIKA BOZEGO PLANU ZBAWIENIA (Dz 13, 13-52)

Misja pierwotnego Kosciola wérod pogan nie dokonata si¢ w sposob bezre-
fleksyjny, typowy dla religijnego fanatyzmu, ktoérego celem jest zgromadzenie
jak najwiekszej liczby wyznawcow. Nawet wtedy, gdy sytuacja historyczna ja-
koby samoistnie wymuszata stopniowe przeorientowanie misji ewangelizacyjnej
z Zyddéw na pogan, apostotowie byli §wiadomi Bozego zamystu, ktory obejmowat
wszystkich ludzi, i Zydéw, i pogan. Przykladem tego moze byé epizod z pierw-
szej podrézy misyjnej §w. Pawta i $w. Barnaby w Antiochii Pizydyjskiej, opisany
w Dz 13, 13-52.

Zydzi zaniepokojeni tym, Ze masowe zainteresowanie pogan przepowiadaniem
wiary w Chrystusa moze nie tylko naruszy¢ czysto$¢, ale i zagrozi¢ fizycznemu ist-
nieniu Izraela®, reaguja bluznierstwami (w. 45)’. Ich gwaltowna reakcja byta spowo-
dowana przede wszystkim Pawlowa doktryng o usprawiedliwieniu, ktora podwa-
zyta autorytet i skutecznos¢ Prawa Mojzeszowego (ww. 38-39). Odpowiedz, jakiej
apostolowie udzielajg Zydom w ww. 4647, jest tutaj wielce symptomatyczna.

4 Wtedy Pawel i Barnaba powiedzieli odwaznie (TappnoLoow, Levol): «Nale-
Zato (v avaykalov) glosié stowo Boze (0 Adyoc tob 9) najpierw wam. Skoro jed-
nak odrzucacie je i sami uznajecie sie za niegodnych zycia wiecznego, zwracamy sie
do pogan. ¥’ Tak bowiem nakazaf nam Pan: Ustanowilem Cig swiatloscig dla pogan,
abys byt zbawieniem az po krance ziemiy.

Rapids 1995, vol. VI, 369; R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warsza-
wa 1994, 158.

¢ Tak twierdzi J. Roloff, Die Apostelgeschichte, (NTD 5), Gottingen 1981, 209.

7 Participium praes. act. BAaodnuodvtec ,,bluznigey” uzyte w Dz 13, 45 odnosi si¢ z wielkim
prawdopodobienstwem do klatwy cigzacej nad cztowiekiem wiszgcym na drzewie z Pwt 21, 22-23.
Tak klatwa musiata by¢ rozumiana przez chrzescijan jako bluznierstwo przeciwko Bogu i Jego Mesja-
szowi — Jezusowi. Por. R. Pesch, Atti degli Apostoli, Assisi 1992, 550.
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3.1.1. Teologiczna ,,koniecznos¢”

Nalezato (v avaykeilov) glosi¢ stowo Boze najpierw wam — dlaczego ,,nale-
zalo”? Wyrazenie v avaykeiov (fac. oportebat) podpowiada, ze apostotowie nie
wybierajg arbitralnie adresatow swojego przepowiadania na podstawie subiektyw-
nej oceny ich duchowej percepcji czy na podstawie sondazy, ktore moglyby upraw-
dopodobni¢ sukces misji ewangelizacyjnej. Apostotowie, uzywajac wyrazenia
v avaykelov, ukazuja, ze s3 $wiadomi pewnej ,,konieczno$ci”, wynikajacej z im-
manentnej logiki historii zbawienia, ktorej Architektem i Panem jest Bog. I tej lo-
gice, ktora jest tajemnica Bozego planu zbawienia wszystkich ludzi (1 Tm 2, 4),
podporzadkowali swoje przepowiadanie. Stali si¢ stugami owej logiki w $wiecie.

3.1.2. Aspekt kenotyczny przepowiadania

Misja ewangelizacyjna wystawia apostotéw na niebezpieczenstwo, nie wyklu-
czajac utraty zycia. Ostry sprzeciw i narastajaca wrogo$é Zydow sa tego dobitnym
dowodem. ,,Konieczno$¢” gloszenia stowa Bozego jawi si¢ wigc nie tylko jako teo-
logiczna przestanka misyjnego dzialania, ale takze jako powotanie, wymagajace
od apostotow odwagi i postawienia na szali catego zycia. W takim kontekscie ,,0d-
wazna” (TappnoLaodpuevol) wypowiedz Pawla i Barnaby pokazuje, Ze wyrazenie
MY aveykeiov ma rowniez wydzwiek kenotyczny i znajduje swoj pierwowzor
w stowach i postawie Jezusa: Syn Czlowieczy musi (8€l) wiele cierpieé... bedzie
odrzucony..., bedzie zabity, ale po trzech dniach zmartwychwstanie (Mk 8, 31; zob.
tez Mt 16, 21; £k 9, 22; 17, 25). ,,Konieczno$¢” misterium paschalnego (6€l) 1 ,,ko-
nieczno$¢” gloszenia stowa Bozego (A avaykalov) znajduja swoje uzasadnienie
w Bozej woli zbawienia wszystkich ludzi i s nierozlgcznie zwigzane z wyniszcza-
jacym cierpieniem, bedagcym wyrazem autentycznej mitosci i nieodzownym etapem
w drodze do pelnego zbawienia.

3.1.3. Tres¢ apostolskiego przepowiadania

Stowo Boze (6 A0yog toD 6¢cov), o ktérym moéwiag apostotowie w w. 46 nie
jest czyms abstrakcyjnym. Jego tre$cig jest misterium paschalne Jezusa, ktore za-
wsze byto w centrum apostolskiego przepowiadania. W konteks$cie perykopy Dz 13,
13-5, wskazuja na to ww. 26-39 (zob. tez 1 Kor 1, 18.23a; 2, 2). Skoro misterium
paschalne, szczegdlnie $mieré¢ Jezusa na krzyzu byta ,,zgorszeniem dla Zydow”
(1 Kor 1, 23b), nie dziwi ich ostra reakcja na przepowiadanie apostotow w Antio-
chii Pizydyjskiej (ww. 45.50). Bluznierstwa Zydow potwierdzaja, ze pod syntagma
,,stowo Boze” (0 A0yoc tod 6eod) kryje sie odniesienie do ,,gorszacego” dla nich
misterium paschalnego Jezusa.

3.1.4. Poganie w dynamice planu zbawienia

Przepowiadanie apostolskie w$rod pogan wpisuje si¢ w te sama dynamike Bo-
zego planu zbawienia, ktora wczesniej dotyczyta Zydow. Podstawowa przestanka
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teologiczna jest cytat z Izajasza (Iz 49, 6) o powszechnos$ci zbawienia w czasach
mesjanskich, ktory w kantyku Symeona jest odniesiony do Jezusa (Lk 2, 32): Usta-
nowitem Cig Swiattoscig dla pogan, abys byt zbawieniem az po krance ziemi (zob.
tez Dz 26, 23). Jednak w Dz 13, 47 ten cytat zostaje zinterpretowany jako Bozy
nakaz skierowany nie do Jezusa, a do Koéciota (Pan nam nakazat — évtétadtol®
ULV 0 kOpLog). Przesunigcie akcentu z Jezusa na Ko$ciot uwidacznia, Ze apostoto-
wie $wiadomie postrzegali si¢ jako kontynuatorzy misji Jezusa w $wiecie. A zatem
w misji do pogan apostotowie powinni uzewngtrznic¢ te same cechy, ktore byty obec-
ne w publicznej dziatalno$ci Jezusa. To szczegdlne podejscie do pogan, przepet-
nione duchem Chrystusowym, stanie si¢ widoczne przy podejmowaniu delikatnych
kwestii obyczajowych i religijnych.

Czasownik évtétaAtal ,nakazal”, wprowadzajacy cytat z Izajasza (w. 47),
znajduje si¢ na tej samej semantycznej plaszczyznie jak wczesniejsze v Gvoykelov
»halezato” (w. 46). Oba stowa wskazuja na teologiczng ,.konieczno$¢” glosze-
nia stowa Bozego wérod Zydow i pogan. Mimo to w. 46b moglby sugerowac, ze
misja wérdd pogan jest drugorzedna. Bylaby naturalng konsekwencjg odrzuce-
nia przez Zydéw misterium paschalnego Jezusa: Skoro (€meldn) jednak odrzuca-
cie je i sami uznajecie si¢ za niegodnych zycia wiecznego, zwracamy si¢ do po-
gan (w. 46b). Taka interpretacja jest mozliwa, poniewaz spdjnik €meLdn (skoro),
od ktorego zaczyna si¢ w. 46b, obok znaczenia czasowego, ma roOwniez znaczenie
przyczynowe’. Jednak kontekst catej perykopy Dz 13, 13-52 wskazuje, ze zwroce-
nie si¢ do pogan nie jest przedstawione jako skutek wydarzen, ktore jakby wymu-
szaly na apostolach podjecie misji ewangelizacyjnej wsrod pogan (zob. zwlaszcza
ww. 44-45.47). Z tego powodu spojnik émeLdn) nalezy rozumieé raczej w sensie cza-
sowym. Co wigcej, przystowek najpierw (w. 46a) i teologiczna argumentacja (w. 47)
potwierdza, ze w. 46b jest zdaniem czasowym, majacym na celu ukaza¢ pewng na-
turalng sekwencje wydarzen: najpierw gloszenie stowa Bozego Zydom = potem
odrzucenie stowa Bozego przez Zydow —> nastepnie gloszenie stowa Bozego po-
ganom'’. W tej sekwencji pierwszenstwo Zydow i ich uprzywilejowanie nie wyklu-
cza pogan'!, lecz wynika z teologicznego statusu Izraela, ktory jako naréd wybrany

8 &utétadtar — ind. perf. medii od évtéldopat, — €0l ,nakazywac”. Uzycie czasu perfectum
(,,Pan nakazal — évtétadtar”) podkresla, ze stowa Izajasza sg nadal aktualne. Czas perfectum ozna-
cza bowiem, ze skutki czynno$ci przesztej uobecniajg si¢ w terazniejszosci.

° R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1994, 212; Z. Abramo-
wiczowna, Stownik grecko-polski, t. 2, Warszawa 1960, 206.

10 Gdyby$my rozumieli w. 46b w sensie przyczynowym, moglby by¢ on potraktowany, co najwy-
7ej, jako figura retoryczna, majaca na celu sktoni¢ Zydow do wspotzawodnictwa z poganami, ktorzy
zajeli uprzywilejowane miejsce (podobna retoryka znajduje si¢ w Rz 11,11; por. tez £k 13,28-30;
Mt 8, 11-12;). Jednak taka interpretacja wydaje si¢ tutaj niewlasciwa.

" Podobnie jest w Rz 1, 16; 2, 9.10: ,,...najpierw dla Zyda, potem dla Greka” (... Tovdaly te
mp@tov kol “EAAnvi). Konstrukcja zdania wspohzednego ,,te... kai” (dost. powinno byé tak
dla Zyda najpierw, jak i dla Greka) wskazuje, ze oredzie zbawienia, cho¢ zostato przekazane w pierw-
szej kolejnosci Zydom, obejmuje w réwnym stopniu i Zydéw i Grekow. Por. A. Pitta, Lettera ai Romani.
Nuova versione, introduzione e commento, Milano 2001, 65: ,,In greco si trova una disposizione para-
tattica della proposizione: Te... kol (tanto... quanto). L’universalismo della salvezza vale sia per il giu-
deo sia per il greco, senz’alcuna differenza... Nello stesso tempo, ¢ bene non misconoscere il «primay
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w Abrahamie (Rdz 12, 1-4a)'? wyprzedza czasowo pozostale narody w pozna-
niu prawdy o zbawieniu (Mt 15, 24; Mk 7, 25-27).

3.1.5. Gloszenie slowa Bozego jako proba wiary

Wielkie emocje, jakie towarzysza przepowiadaniu apostolskiemu w Antio-
chii Pizydyjskiej (ww. 44—45.48.50-51), sa najlepszg ilustracjg prawdy, ze przyje-
cie lub odrzucenie misterium paschalnego jest zywotna kwestig kazdego cztowieka,
poniewaz kazdy uzaleznia od wlasnej, indywidualnej decyzji swoja eschatolo-
giczng przysztos¢ — zbawienie lub potepienie (...sami uznajecie si¢ za niegodnych
zycia wiecznego — w. 46b; ...przeznaczeni do zycia wiecznego, uwierzyli — w. 48b).
Gloszenie stowa Bozego, ktore angazuje catego cztowieka, nie zostawiajac miej-
sca na wygodng obojetnosc, jawi si¢ jako proba wiary. Aspekt ,,proby” jest kolejng
cechg wspdlna, ktora taczy przepowiadanie stowa Bozego z misterium paschal-
nym Jezusa. Wida¢ to w sposob szczegélny u §w. Lukasza, ktory w Ewange-
lii i Dziejach Apostolskich celowo ukazuje wyrazng analogi¢ miedzy misterium
paschalnym Jezusa i gloszeniem stowa Bozego przez apostotow. Nie dotyczy
ona jedynie tresci 1 logiki Bozego planu zbawienia, ale rowniez skutkow, jakie mi-
sterium paschalne i przepowiadanie niosg ze sobg. T¢ analogi¢ najlepiej uchwyci¢
przez egzegetyczne poglebienie stow Symeona, ktore jednoznacznie przedstawia-
ja $mier¢ Jezusa jako probe, ...aby na jaw wyszly zamysty (dLadoyLopol) serce
wielu (Lk 2, 34-35). W Biblii ,,proba” zawsze wydobywa na $wiatlo dzienne to,
co znajduje si¢ w sercu czlowieka'.

Greckie stowo 6LodoyLopoLr w w. 35 oznacza ogdlnie ,,mysli”, , refleksje”, ,,pla-
ny”. Te mysli mogg by¢ zte albo dobre. Tekst grecki tego nie okresla. Aby zrozumie¢
sens stow ...aby na jaw wyszly zamysty serc wielu, nalezy umiescié¢ je w kontekscie
catej wypowiedzi Symeona. Symeon najpierw btogostawi Boga (Lk 2, 28), pdzniej
btogostawi rodzicow Jezusa (Lk 2, 34), a na koniec zwraca si¢ bezposrednio do
Maryi, kierujagc do Niej wyrazne proroctwo. Proroctwo ma dwie czgsci. W pierw-
szej czeSci ukazana jest trudna droga Jezusa. Jezus bedzie ,,znakiem sprzeciwu”.
W drugiej czesci ukazana jest przyszto$¢ Maryi w odniesieniu do Jej Syna. Jej dusze
przeszyje miecz (w. 35). Wida¢ wyraznie, ze los Maryi jest Scile zlaczony z postan-
nictwem Jej Boskiego Syna. Sprzeciw ludzi, ktory stanie si¢ udziatem Jezusa, bedzie
miat swoje reperkusje rowniez w zyciu Matki Boze;.

(Tp®tov), riferito al giudeo, che non contraddice 1’universale uguaglianza della salvezza, ma la rico-
nosce storicamente realizzata. Di fatto, la salvezza ¢ stata annunciata prima ai giudei e quindi ai gentili,
poiché questo ¢ richiesto dalla salvezza della sua economia storica”.

12'Warto tu przypomnie¢, ze juz powotanie Abrahama otwiera perspektywe powszechnego zba-
wienia: Przez ciebie bedg otrzymywaty blogostawienstwo ludy catej ziemi (Rdz 12, 3c¢).

13 Najpickniejsza definicj¢ ,,proby” znajdujemy w 2 Krn 32, 31b: Bég opuscil go, wystawiajgc
go w ten sposob na probe, aby ujawnily si¢ w pelni zamiary jego serca. Bog opuscit poboznego kro-
la Ezechiasza, zeby podda¢ go probie i pozna¢ doglebnie jego serce. Serce w Biblii jest siedzibg nie
tyle emocji i uczug, ile przede wszystkim siedziba mysli, decyzji i woli. Serce w sensie biblijnym jest
bardziej synonimem wtadz poznawczych, umystu i rozumu niz ogdlnie pojetej uczuciowosci. Zob. tez
probe, jakiej zostat poddany Abraham w Rdz 22.
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W Starym Testamencie ,,miecz” jest symbolem $mierci, zagtady. ,,Dusza”
za$ symbolem zycia. Wizja Symeona oznacza wigc, ze bol, ktory bedzie udziatem
Maryi, bedzie $miertelny, zagrozi Jej zyciu i uobecni si¢ w konteks$cie meki i $mier-
ci Jezusa. ,,Miecz” nie jest tylko poetyckim wyrazem moralnych cierpien Maryi
na widok meki Syna, ale ma znaczenie konkretnych bolesnych doswiadczen, tak
samo jak konkretna byta $mier¢ Jezusa na krzyzu. Miecz uderzy w Mesjasza, ale
zrani $miertelnie takze Matke. Ogromny bol, jaki dotknie Syna, uzewnetrzni si¢
w Maryi. Stowa Symeona odnosza si¢ wigc do zbawczej meki, podczas ktorej Jezus
cierpi jako Syn Bozy i Zbawca $wiata, a Maryja jako Jego Matka jest z Nim zjedno-
czona az do konca.

Tak jak cate postannictwo Jezusa jest przeznaczone na upadek i powstanie wie-
lu w Izraelu (w. 34), tak samo cierpienie i $mier¢ Jezusa b¢da miaty swoje konse-
kwencje nie tylko w zyciu Maryi, ale rowniez w zyciu innych osob. Te konsekwencje
dotycza wszystkich: ...aby na jaw wyszly zamysty serc wielu. Wobec $mierci Je-
zusa na krzyzu i cierpienia Matki ludzie nie moga pozosta¢ neutralni. Muszg si¢
okresli¢. Muszg zdecydowacd, czy sg za Jezusem czy przeciwko Niemu. Krzyz Jezu-
sa stanie si¢ proba, poniewaz ukaze ukryta glebie duszy kazdego czlowieka. Stojac
pod krzyzem, patrzac na ukrzyzowanego Jezusa, cztowiek musi podjac¢ decyzje, czy
przyjac dar zbawienia czy go odrzucic.

Opisujac meke Panska, $w. Lukasz po mistrzowsku ukazuje, w jaki sposob wi-
dok Jezusa ukrzyzowanego uzewnetrznia zamysty ludzkich serc (Lk 23, 35-49).
A lud stat i patrzyt (Lk 23, 35) — to lapidarne zdanie ma swoja gleboka tres¢. Lud
patrzyt. Patrzyli dwaj ztoczyncy ukrzyzowani z Jezusem (Lk 23, 39-43). Patrzyt
rzymski setnik (w. 47). Patrzyly nadbiegajace thumy (w. 48). Patrzyli znajomi Jezu-
sa (w. 49a) 1 niewiasty, ktore towarzyszyty Jezusowi od Galilei (w. 49b). Wszyscy
patrzyli, ale jakze rozne reakcje wywolat krzyz Chrystusa! Szczegdlnie poruszajace
jest wyznanie wiary setnika rzymskiego, poganina, ktory na widok umierajacego Je-
zusa oddat chwale Bogu (w. 47; zob. tez Mk 15, 39).

Postawa setnika pod krzyzem jest prefiguracjg postawy pogan, ktoérzy na glo-
szenie stowa Bozego odpowiedza rado$cig 1 uwielbieniem (Dz 13, 48). Zamiesza-
nie, jakie zapanowato pod krzyzem umierajacego Jezusa, przypomina do zludze-
nia zamieszanie wywotane przepowiadaniem apostolskim w Antiochii Pizydyjskiej
(Dz 13, 44-52). Podobnie jak pod krzyzem Jezusa, tak i wobec gltoszonego sto-
wa Bozego Zydzi reagujg szyderstwami i bluznierstwami (Lk 23, 35; Dz 13, 45.50),
poganie natomiast otwieraja si¢ na taske zbawienia. W tym sensie przepowiada-
nie stowa Bozego w Antiochii Pizydyjskiej staje si¢ proba wiary tych wszystkich,
do ktdérych bylo skierowane. Data ona apostotom pewnos$¢, ze rowniez poganie zo-
stali przeznaczeni przez Boga do zycia wiecznego.

3.2 ,WIEDZA” (yv@oL¢) WARTOSCIUJACA POSTEPOWANIE POGAN
(1 Kor 8, 1-13)

Przestanka teologiczna, ktora $w. Pawel wykorzystuje w wartosciujacej oce-
nie postepowania pogan, jest szczegélna ,,wiedza” (yv@doLc), jakg majg wierzacy
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w Chrystusa. Jej tre$¢ i znaczenie zostaja naswietlone w 1 Kor 8, 1-13. Swiety Pa-
wel podejmuje tam kwesti¢ stosownos$ci/niestosownos$ci uczestnictwa w ucztach,
podczas ktorych spozywano pokarmy poswigcone poganskim bozkom. Apostot
odnosi si¢ do tych chrze$cijan z Koryntu, ktérzy bez zadnych oporéw natury mo-
ralnej i religijnej zasiadali do stotu razem z poganami w batwochwalczej swigtyni
(€v eldwrelw." — 1 Kor 8, 10. Podstawg takiego zachowania miata by¢ ,,wiedza”,
ktorej tresci $w. Pawel wszak nie podwaza: Jesli chodzi o pokarmy sktadane bozkom
w ofierze, to oczywiscie wszyscy posiadamy «wiedzey» (yvdoLg) — 1 Kor 8, 1a. Jednak
dalszy rozwdj argumentacji Pawlowej wskazuje wyraznie, ze ma on zamiar zwrocié
uwage na sposob, w jaki owa ,,wiedza” byta rozumiana i gloszona: Gdyby ktos mnie-
mat, ze cos ,,wie”, to jeszcze nie wie, jak wiedzie¢ nalezy — 1 Kor 8§, 2.

3.2.1 ,,Wiedza” chrzescijan i ,,niewiedza” pogan

Czym byla ta ,,wiedza” (yv®olg), ktéra w opinii cztonkéw wspolnoty korync-
kiej uprawniata do takich zachowan? Na pewno nie byt to gnostycyzm'?, ktory
jako skonsolidowany nurt filozoficzno-religijny pojawit si¢ dopiero w II w. po Chr.
Byta to bez watpienia monoteistyczna wiara w Jedynego Boga, poszerzona o praw-
de chrystologiczna, ktora wykluczata istnienie bozkdéw czczonych przez pogan
(ww. 4b—6: wiemy dobrze, ze nie ma... ani zadnych bozkow, ani zadnego boga,
procz Boga jedynego... Dla nas istnieje tylko jeden Bog i Ojciec... oraz jeden Pan,
Jezus Chrystus, przez ktorego wszystko sie¢ stato i dzieki ktoremu takze my jeste-
$my). Ta wiara miata dawa¢ chrze$cijanom z Koryntu ,,prawo” (€€ouoia), dostownie
»wladze” do spozywania mig¢sa poswieconego bozkom jak zwyktego migsa, a za-
siadanie przy stole w $wiatyniach poganskich w zaden sposob nie mogto naruszy¢
ich religijnego credo (ww. 8-9). Chrzescijanska §wiadomos¢ dawata im poczucie
wyzszosci i prowadzila de facto do desakralizacji poganskich bozkow. Zyjac wérod
pogan, chrzescijanie byli wiec $wiadomi, ze na plaszczyznie teologicznej roéznili sig
od pogan wierzacych w wielobdstwo nie tylko przez wyznawany monoteizm, ale
rowniez przez wiarg w Chrystusa. Co wigcej, wiara chrzescijanska nie byta jedynie
obiektywng wiedzg intelektualna, lecz miata wymiar egzystencjalny, bo wptywa-
fa na zachowania i postawy, rowniez te najbardziej kontrowersyjne, jak spozywanie
positkdéw z poganami.

4 Biblia Tysiaclecia (1Ll wyd. popr.) thumaczy niewlasciwie év €ldwAely ,,do uczty batwochwal-
czej”. TO eldwAelov oznacza bowiem $wiatynie poswiecong bozkom: R. Popowski, Wielki stownik
grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1994, 160.

15 Tak twierdzi Schmithals, ktory w postawie i opiniach Koryntian dostrzega tresci i formy typo-
we dla gnostycyzmu. Rowniez enigmatycznos$¢ uzycia greckiego stowa yv@olc kojarzy si¢ z gnoza.
Por. W. Schmithals, Die Gnosis in Korinth. Eine Untersuchung zu den Korintherbriefen, Gottingen
1956, 186—-193. W podobnym duchu wypowiadaja si¢ C.K. Barrett, La prima lettera ai Corinti, Bolo-
gna 1979, 109; Tenze, Christianity at Corinth. Essays on Paul, London 1982, 1-27; C. Senft, La premi-
ére Epitre de Saint Paul aux Corinthiens, Neuchatel 1979. Takie twierdzenia sg jednak ewidentnym
anachronizmem, poniewaz yv@doilc w 1 Kor 8, 1-13 jest jednoznacznie wiara monoteistyczng, a nie
zarezerwowanym dla niewielu ezoterycznym poznaniem doglgbnej istoty Boga, jakie odnajdujemy
W pozniejszej literaturze gnostyckiej z I w. po Chr.; por. G. Barbaglio, La prima lettera ai Corinzi,
Bologna 20052, 388.
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Rowniez w mowie na Areopagu $w. Pawet przedstawia sie jako glosiciel ,,wiedzy”
monoteistycznej i chrystologicznej, ktora Atenczykom byta nieznana (Dz 17, 22-31).
Atenczycy potrzebuja o$wiecenia, bo cho¢ sg religijni (SeLoLdaLpovéatepol) — jak
powie §w. Pawel — czczg to, czego nie znaja (Yool TEC).

Mozna zada¢ pytanie, dlaczego wiare w Jedynego Boga i w Jezusa Chrystu-
sa, ktéra w 1 Kor 8, 6 przyjmuje stereotypowa forme wyznania wiary, Koryntianie
i $w. Pawel nazywaja ,,wiedzg”'®. Skad pochodzi takie okreslenie wiary? Niektorzy
widza tu wptyw mysli hellenistyczno-judaistycznej Filona'”. Inni z kolei dostrzegaja
wplyw Ksiegi Madrosci, ktora taczy intelektualne poznanie Boga z monoteizmem,
a brak takiego poznania z poganstwem (Mdr 13, 1-3; 14, 22; 15, 11.15).

Z cata pewnoscig w 1 Kor 8, 1-13 wiara jako ,,wiedza” (yr®oLc) jest tym, co wy-
roéznia chrzescijan w $wiecie poganskim i pozwala im na zycie w wolno$ci od przepi-
sow religijnych, jakie obowigzywaly pogan. Podobny wydzwigk ma stowo émomtng
(,,naoczny $wiadek”) uzyte w 2 Pt 1, 16, ktore pojawia si¢ tylko raz w NT (hapax
legomenon). Autor Drugiego Listu §w. Piotra, najmtodszego pisma NT, przedsta-
wia apostotéw jako ,,naocznych $wiadkow” (€momtal) objawionej prawdy, ktorzy
nie idg za ,,wymy$lonymi mitami” (cecodLopévor podot). Stowo emoOTTNE, mimo Ze
jest thumaczone w Biblii Tysigclecia jako ,naoczny $wiadek”, wskazuje na ezote-
ryczng ,,wiedz¢” i najwyzszy stopien wtajemniczenia'®. U Plutarcha oznacza czto-
wieka dopuszczonego do najbardziej tajemnej wiedzy w poganskich misteriach.
Cho¢ temat poruszony w 2 Pt 1, 16 rézni si¢ catkowicie od tematow poruszanych
w 1 Kor 8, 1-13, to jednak i tutaj mozemy dostrzec chrze$cijanska swiadomos¢ po-
siadania szczegdlnej ,,wiedzy”, ktora ukierunkowuje dziatanie i warto$ciuje postawy
innych.

3.2.2. Autentyczne poznanie Boga — milo$¢ teologalna (& ycm)

,»,Wiedza” (yv®olg), ktora dla chrzescijan z Koryntu byta powodem do dumy,
jest niezbedna, zeby wyjs¢ do pogan, glosi¢ im stowo Boze i odpowiednio ustosun-
kowac sie do ich religijnych obyczajow. Ale ta ,,wiedza”, w ocenie sw. Pawla, jest
niewystarczajaca. Co wigcej, moze paradoksalnie prowadzi¢ do grzechu (1 Kor 13,
1b.12—13). Dzieje si¢ tak, gdy cztowiek wierzacy w sposob niewtasciwy odnosi si¢
do przedmiotu swojego poznania, ktérym jest Bog. Innymi stowy, nie kazde obiek-
tywne poznanie Boga osiaga stopiefn prawdziwego i autentycznego poznania (w. 2)"°.

W Rz 14, gdzie poruszany jest podobny problem (Rz 14,20-23), §w. Pawet méwi po pro-
stu o wierze mlotig (Rz 14,1).

7 AR.A. Horsley, Consciousness and Freedom among the Corinthians. 1 Corinthians 810,
Catholic Biblical Quarterly 40 (1978) 574-589; J. Dupont, Gnosis. La connaissance religieuse dans les
épitres de saint Paul, Burges—Paris 1949, 366-368. W wielu swoich dzietach Filon mowi o ,,wiedzy
i poznaniu Boga” w kontekscie monoteistycznej wiary (yv@olg kel émiotiun): por. Quod Deus sit
immutabilis, 43; De specialibus legibus 1,30; De opificio mundi, 170-172.

8 H.G. Liddell, R. Scott, Dizionario illustrato greco-italiano, Firenze 1993", 502.

W 1 Kor 8, 2 rozbrzmiewa charakterystyczny dla filozofii greckiej motyw poszukiwania praw-
dziwej wiedzy. Na mysl przychodzi Sokratesowa docta ignorantia (uczona niewiedza): ,,wiem, ze nic
nie wiem”. Epiktet zachgcal z kolei do tego, zeby nie udawac, ze co$ si¢ wie, bo tak naprawde nic si¢
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Taki stopien poznania jest mozliwy tylko w osobistej relacji cztowieka z Bogiem,
ktora znajduje swoj wyraz w mitosci (&yamm) — 1 Kor 8, 3. Potwierdza to grec-
ki czasownik yLvookeLy (znaé), ktory w NT przechowuje to samo znaczenie hebraj-
skiego czasownika v (jada ‘). Oba czasowniki, grecki i hebrajski, opisujg wiedze
laczaca czlowieka z przedmiotem poznania jako dynamike bardzo intymnej blisko-
$ci i zazyto$ci®.

Skoro poznanie Boga czysto intelektualne nie wystarcza, Apostot chce uwraz-
liwi¢ Koryntian na potrzebe autentycznego przezywania wiary, ktore polega na oso-
bistej relacji z Bogiem w dynamice mitosci. Jest to jedyny sposob, zeby w petni po-
zna¢ Boga.

3.2.3. Wymiar eklezjalny miloS$ci

Pomimo trudu ewangelizacyjnego, ktoéry mial na celu nawrdcenie pogan,
$w. Pawel nie traci z oczu potrzeb tych, ktorzy juz nawrocili si¢ od bozkow do Boga,
by stuzy¢ Bogu zywemu i prawdziwemu (1 Tes 1, 9-10) i stali si¢ cze$cig wierzacej
wspolnoty Kosciota. Dlatego w 1 Kor 8, 1-13 zamierza skorygowac przekonanie
Korytnian, jakoby sama ,,wiedza” (yv@olc), ktorg kierujg si¢ w swoim postepo-
waniu, wystarczyla do zjednoczenia i umocnienia wspolnoty wierzacych: «wiedza»
wbija w pyche, mitos¢ zas buduje — 1 Kor 8, 1b. Sile ,,wiedzy”, ktora moze objawic¢
si¢ w destrukcyjnej pysze i zniszczy¢ Kosciot, przeciwstawia konstruktywng site
mitoéci (&yomm), ktora buduje. Skoro Kosciot jest Boza budowla (6eod oikodoun,
—por. 1 Kor 3, 9-17), uzyty tutaj czasownik ,,budowaé” (0tkodop€lr) ma znaczenie
wspolnotowe i eklezjalne?!.

Mys$l Pawla jest przejrzysta: przy podejmowaniu decyzji wyplywajacych
z ,,wiedzy” nalezy unika¢ prowokowania tych, ktorzy sg stabi w wierze (1 Kor 8,
9-13; zob. tez Rz 14, 1-4). Kruchos¢ ich wiary i zgorszenie moglyby zagrozi¢ inte-
gralnosci budowli catego Kosciota, ktora jest dobrem nadrzednym i nieodzownym
narz¢dziem pracy ewangelizacyjnej wsrdd pogan. Dynamika mitosci jest konstruk-
tywna dla calej wspolnoty, poniewaz nie tylko cementuje wigzi pomiedzy poszcze-
g6lnymi jej cztonkami, ale tez sprawia, ze cata wspolnota wierzgca staje si¢ podmio-
tem misji ewangelizacyjnej wsrod pogan. Te prawde najlepiej zilustrowat Tertulian
pod koniec II w. po Chr., piszac, ze poganie nawracali si¢, widzac mito$¢, ktora kro-
lowata wérdd chrzeScijan: Patrzcie — mowili — jak oni si¢ mitujg®.

Mitoé¢ teologalna (&yatm), poprzez ktérg dochodzi si¢ do pelnego pozna-
nia Boga, pozwala posiadajacym ,,wiedz¢” na wyjscie z egocentryzmu i otwarcie
si¢ w milo$ci (&yamm) na drugiego cztowieka. W przeciwnym razie, ,,wiedza” o Je-
dynym Bogu i o nico$ci bozkoéw, zostaje wykorzystana jedynie na wilasny uzytek

nie wie, por. G. Barbaglio, dz.cyt., 397; J. Dupont, Gnosis. La connaissance religieuse dans les épitres
de saint Paul, Burges—Paris 1949, 368.

2 R. Bultmann, ,,y.wwokw” , w: Theological Dictionary of the New Testament, red. G. Kittel,
Grand Rapids 1995, vol. I, 689-719.

2 G. Barbaglio, dz.cyt., 396; A. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commen-
to, Milano 2001, 462-466.

22 Tertulian, Apologetyk, 39, 7.
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w sposob indywidualistyczny i dziata na szkode wspotbraci i Ewangelii. ,,Wiedza”
gloszona w mito$ci ma natomiast wymiar eklezjalny i misyjny.

3.2.4. Wzglad na sumienie blizniego (cuveidnoLc)

Mitosé¢, o ktorej mowi §w. Pawel, nie jest czyms bezksztattnym i abstrakcyjnym,
ale wyraza si¢ w poszanowaniu sumienia drugiego cztowieka. Pojecie ,,sumienia”
(ouveldnoLg) pojawia sie po raz pierwszy w teologii chrzescijanskiej w 1 Kor 8,
7-12 i 10, 23-29%. Niekiedy bylo ono interpretowane jako subiektywne poczucie
winy, innym razem jako strach przed skalaniem si¢ poganskimi zwyczajami**. Nie-
ktorzy egzegeci widzieli w ,,sumieniu” synonim niewzruszonej ,,wiedzy” (YVQoLq),
ze istnieje tylko jeden Bog, a poganskie bozki sg niczym. W konsekwencji ,,stabe
sumienie” (cuveldnoLg &oBevng — w. 7) to takie, ktore nie miato tej ugruntowane;
wiedzy®. Jest jednak bardziej prawdopodobne, Ze pojecie ,,sumienia” oznacza zdol-
nos¢ oceny moralnego postgpowania®. Takie znaczenie sumienia $w. Pawel musiat
zaczerpna¢ z filozofii greckiej, ktorg poznat w Koryncie?”. Jednak w przeciwien-
stwie do filozofii greckiej, kryterium moralnego postepowania dla §w. Pawta nie
jest tylko jego wiasne sumienie, ale rowniez sumienie drugiego cztowieka. Kazdy,
wstuchujac si¢ w glos wlasnego sumienia, powinien kierowac si¢ tez inteligencja
1 wyobraznia, a przede wszystkim troska o sumienie drugiego cztowieka.

Ponownie dochodzi do gtosu wrazliwo$¢ Apostota na dobro catego Kosciota we
wszystkich, nawet najmniej znaczacych, przejawach dziatalnosci misyjnej. Wycho-
dzac do pogan trzeba bra¢ pod uwage duchowe i moralne wymagania wszystkich
cztonkow wspolnoty (1 Kor 8, 9). Ma si¢ wrazenie, ze $w. Pawet stara si¢ przekona¢
swoich adresatow do tego, zeby indywidualne inicjatywy poddawali wewnetrznej
dyskusji z innymi wspotbra¢mi i dopiero w jednosci z catg wspdlnota podejmowa-
li odpowiednie dziatania misyjne. Od jednosci z Kosciotem zalezy bowiem wia-
rygodnos¢ chrzescijanskiego zycia i ewangelizacji. Nawet w tak konfliktogennych

3 Ze wszystkich autorow NT éw. Pawet najwiecej mowi o sumieniu. Uzywa stowa cuveldnoLg
(sumienie) 20 razy na 30 w catym NT: Rz 2, 15; 9, 1; 13, 5; 1 Kor 8, 7-12.10, 23-29; 2 Kor 1, 12; 4, 2;
5,11;1Tm 1,5.19; 3,9;4,2; Tt 1, 15,2 Tm 1, 3.

2 R. Jawett, Paul s Anthropological Terms, Leiden 1971. Synteza rozmaitych interpretacji ,,su-
mienia” u $w. Pawla: Maurer C., ,,ouveldnoLg”, w: Theological Dictionary of the New Testament, red.
G. Kittel, Grand Rapids 1995, vol. VII, 902-919.

3 A.R.A. Horsley, Consciousness and Freedom among the Corinthians. 1 Corinthians 8—10,
Catholic Biblical Quarterly 40 (1978) 574-589; G.E. Fee, The first Epistle to the Corinthians, Grand
Rapids 1987, 381; W.L. Willis, Idol Meat in Corinth. The pauline Argument in 1 Corinthians 8 and 10,
California: Chico 1985, 267.

2 Tak twierdzi J. Dupont, Gnosis. La connaissance religieuse dans les épitres de saint Paul,
Burges—Paris 1949, 266-282. Maurer, z kolei, okresla sumienie w sposdb ogélny jako ,.teoretyczna
i praktyczng samo$wiadomos¢™, C. Maurer, ,,ouveidnoic”, w: Theological Dictionary of the New Tes-
tament, red. G. Kittel, Grand Rapids 1995, vol. VII, 902-919, cyt. za: G. Barbaglio, dz.cyt., 386.

" Pojecie ,,sumienia” byto nieznane judaizmowi palestynskiemu. Pojawia si¢ bardzo rzad-
ko dopiero w deuterokanonicznej literaturze madrosciowej, ktora ulegata wptywom hellenizmu: por.
Mdr 17, 11; Syr 42, 18.
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sytuacjach, jak w Koryncie, gdzie obyczaj spoteczny wymagal*®, zeby przyjmowac
zaproszenie poganskich przyjaciot do ,,batwochwalczych $wigtyn”, w ktorych spo-
zywano pokarmy poswigcone bozkom, nie powinno si¢ zapominac, ze zycie chrze-
Scijanskie staje si¢ przestaniem, ktérego autentycznos¢ jest oceniana w sumieniach
wierzacych i niewierzacych. Wyraza sie ono w najbardziej $wieckich aspektach ludz-
kiego zycia®: Przeto czy jecie, czy pijecie, czy cokolwiek innego czynicie, wszyst-
ko na chwate Bozq czyncie. ** Nie bgdzcie zgorszeniem ani dla Zydéw, ani dla Gre-
kéw, ani dla Kosciota Bozego, ** podobnie jak ja, ktory si¢ staram przypodobaé
wszystkim pod kazdym wzgledem nie szukajgc wlasnej korzysci, lecz dobra wielu,
aby byli zbawieni (1 Kor 10, 31-33).

3.2.5. Konkluzja

Reasumujgc, punktem wyjScia w wartosciujacej ocenie poganstwa jest wia-
ra w jednego Boga i w Jezusa Chrystusa, ktora w 1 Kor 8, 1-6 zostaje nazywa-
na ,,wiedza” (yv@oLc — zob. tez Dz 17, 22-31). Ta monoteistyczna i chrystologicz-
na ,,wiedza” wychodzi poza ramy czysto intelektualnego poznania osiagajac swoja
egzystencjalng glebie i autentyzm w osobowej relacji z Bogiem (&yatm) i w po-
szanowaniu sumienia (ouveidnoLc) drugiego cztowieka, kimkolwiek by on nie byt
—1Kor8,9; 10, 32.

Mimo tak jasnego postawienia sprawy, sw. Pawet dostrzega na horyzoncie pu-
fapke subiektywizmu i relatywizmu moralno-religijnego. Dlatego w krytycznym
momencie swojej apostolskiej postugi zwroci uwage na gtdowny punkt odniesienia,
a mianowicie na obiektywna prawde Ewangelii, gtoszong bezposrednio przez apo-
stotlow. Prawda Ewangelii, stanowigca apostolski depozyt wiary, stanie si¢ kryterium
rozstrzygajacym przy definiowaniu tresci i sposobow misji wsroéd pogan.

3.3. PRAWDA EWANGELII (1) GAN0cLee ToD edoryyeAlov)
— OSTATECZNYM KRYTERIUM (Ga 2, 2-5.14)

Antiochenski konflikt pomigdzy sw. Pawlem a §w. Piotrem ukazat niebezpie-
czenstwo zbyt subiektywnego i tym samym relatywistycznego podejscia do pogan
(Gal 2, 11-14). Konflikt nie dotyczyt bowiem monoteizmu i chrystologii, ktérych
nikt nie podwazal. Co wiecej, zachowanie $w. Piotra opisane w Ga 2, 12 wydaje si¢
respektowaé wrazliwoéé sumienia pogan i Zydéw, a zatem pozostawatoby w zgo-
dzie z tym co, mowit §w. Pawel w 1 Kor 8, 9; 10, 32: Zanim jeszcze nadeszli niekto-
rzy z otoczenia Jakuba, [$w. Piotr] brat udzial w positkach z tymi, ktorzy pochodzi-

28 Tak sugeruje G. Barbaglio, dz.cyt., 387: ,,I forti... piu probabilmente agivano per convenzione
sociale: come rifiutare ’invito di amici, parenti e conoscenti e perché escludersi non solo dalla cittadi-
nanza ma anche da associazioni espressive del proprio naturale inserimento cittadino?”.

» Por. R. Corriveau, Liturgy of Life, Bruksela—Paryz—Montreal 1970. Mozna nawet powiedzie¢,
ze $w. Pawel postrzega zycie chrzescijanskie jako liturgi¢. Cata starotestamentalna terminologia kul-
tyczna zostaje u §w. Pawla przeniesiona na sfer¢ zycia powszedniego.
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li z poganstwa™. Kiedy jednak oni sie zjawili, poczql sie usuwac i trzyma¢ sie z dala,
bojqc si¢ tych, ktorzy pochodzili z obrzezania (Ga 2, 12).

Dlaczego postawa Piotra w Antiochii tak bardzo zbulwersowata Pawta? Czyz
on sam nie zachowywat sie podobnie, pragnac przypodobaé si¢ zarowno Zydom, jak
i poganom? Nie bgdZcie zgorszeniem ani dla Zydéw, ani dla Grekéw, ani dla Koscio-
ta Bozego, podobnie jak ja si¢ staram przypodobac wszystkim pod kazdym wzgledem
nie szukajqc wlasnej korzysci, lecz dobra wielu, aby byli zbawieni (1 Kor 10, 32-33).
Poréwnujac oba fragmenty z Ga 2, 12 z 1 Kor 10, 33, mozemy przypuszczac, ze chgé
przypodobania si¢ opierata si¢ w obu przypadkach o dwie rozne pobudki. U Pio-
tra byt to zwyczajnie strach przed reakcja Zydow?!, u Pawta natomiast byta to tro-
ska o dobro zbawienia. Swiety Pawel zdal sobie sprawe, jak bardzo rozne moga
by¢ intencje i interpretacje przy pozornie identycznych zachowaniach. Kontekst
spozywania poganskich pokarmow, ktory pordznit chrze$cijan w Koryncie 1 Antio-
chii syryjskiej, stal si¢ dla Pawta pretekstem do postawienia pytania o ostateczne
kryterium misji wéroéd pogan, skoro nie tylko ,,wiedza” (yv@oL¢) i mito$é (dyemm),
ale i poczucie powinnoéci moralnej wzgledem blizniego (cuveldnoLc) mogty okazaé
si¢ zwodnicze 1 by¢ wykorzystane w sposob fatszujacy przestanie Ewangelii.

Postawa Piotra zostata napietnowana przez Pawla przede wszystkim jako wy-
razjego hipokryzji i fatszu (UmokpLoLg —zob. Ga 2, 13)*2. Aby unikng¢ takich zacho-
wan, Pawet nie widzi normy chrze$cijanskiego postgpowania w subiektywnej oce-
nie stosownosci czy niestosownos$ci danego zachowania, ale w prawdzie Ewangelii
(M &aAndera. tod edayyerlov). Echo tego przekonania odcisneto swoje piet-
no na pdzniejszym przepowiadaniu szkoty Pawlowej, skoro jeszcze w 2 Tm 2, 4
znajdujemy zachetg, zeby nie ulega¢ pokusie oportunizmu: gfos nauke, nastawaj
w pore, nie w pore (€0KaLpwe GKalpwe; tac. oportune importune), wykaz blqd,
pouczaj, podnies na duchu z catg cierpliwosciq, ilekro¢ nauczasz. Czym wigc jest
»~prawda Ewangelii”, bedaca ostatecznym kryterium zachowania wsréd pogan
i Zydow?

3.3.1. ,Prawda Ewangelii” jako objawienie Boga w Jezusie Chrystusie

Z punktu widzenia etymologicznego mozna powiedzieé, ze prawda (&AnOeLo)
jest rzeczywistos$¢, ktora wezesniej ukryta stata si¢ jawna®. Takie rozumienie praw-

30 Po grecku petd TV EBUAY cuvobLev znaczy dostownie ,jadl razem z poganami”.

31'S. Cipriani, Le lettere di Paolo, Assisi 1991, 360-361; G. Schneider, Kontestacja w Nowym
Testamencie (Ga 2, 11-14), Concilium 1-10 (1971) 364-369; R.R. Kieffer, Foi et justification a Antio-
chie. Intrprétation d'un conflict (Ga 2, 14-21), (Lectio Divina 111), Paris 1982; L.A. Jervis, Peter in
the middle: Galatians 2:11-21. Text and artifact in the religions of Mediterranean antiquity: essays in
honour of Peter Richardson, ed. S.G. Wilson, M. Desjardins, Waterloo 2000, 45-62.

32 Tertulian ztagodzi nieco t¢ oceng, mowiac, ze Piotr popetit blad w sposobie bycia, a nie w tre-
$ci przepowiadania: ,,...conversationis fuit vitium, non praedicationis”: por. Tertulian, De praescrip-
tione haereticorum, XXI11,10.

33 Etymologically &Ar@eLo has the meaning of non-concealment” — por. R. Bultmann, The
Greek and Hellenistic Use of &A\Oeve., w: Theological Dictionary of the New Testament, red. G. Kittel,
Grand Rapids 1995, vol. I, 238.
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dy odpowiada Pawlowemu pojeciu objawienia w Jezusie Chrystusie, ktore dla
Zydéw nadal pozostaje zakryte.

W polemice z judaizujagcymi chrzescijanami, przekonanymi o niezastgpowal-
nosci Prawa Mojzeszowego jako kryterium moralnego i religijnego postepowania,
$w. Pawel powie, ze nad Zydami, gdy czytajq Stary Testament pozostaje zastona,
ktora odstania sie w Jezusie Chrystusie (2 Kor 3, 14). Prawda objawienia, jakie
dokonato si¢ w Jezusie, polega wigc na wprowadzeniu cztowieka poza zastone Sta-
rego Prawa i uswiadomieniu mu godnosci dziecka Bozego: A zatem nie jestes juz
niewolnikiem, lecz synem (Ga 4, 7; 5, 1-6). Dar dziecigctwa Bozego, otrzymany od
Boga w Jezusie, uobecnia si¢ w cztowieku poprzez usprawiedliwienie, nie bedace
jednak efektem wypelnienia przepisow Prawa, ale taski wyplywajacej z misterium
paschalnego Chrystusa (Rz 3, 23-26). Namacalnym skutkiem usprawiedliwienia jest
uzdolnienie cztowieka do tego, zeby uaktywnit w sobie ideat prawdziwego cztowie-
czenstwa i prawdziwej wolno$ci, ktory uzewnetrznit si¢ w osobie samego Jezusa.
Cztowiek swiadomy swej synowskiej godnosci moze wigc powiedzie¢ za $w. Paw-
tem: Teraz juz nie ja zyje, ale zyje we mnie Chrystus (Ga 2, 20). To juz nie normatyw-
no$¢ Prawa Mojzeszowego jest istota relacji z Bogiem i z ludzmi, ale zjednoczenie
z osoba Chrystusa.

W tej perspektywie postawa sw. Piotra wéroéd pogan byta dla Pawta catkowi-
cie nie do zaakceptowania, poniewaz wypaczata istot¢ Bozego objawienia w Jezu-
sie Chrystusie i dawata zwolennikom judaizujgcego chrzeScijanstwa or¢z w wal-
ce o powr6t do Prawa Mojzeszowego, co gorsza poparty autorytetem pierwszego
Apostota.

W ostrej reakcji Pawta wyraza si¢ tez jego przekonanie, ze Ewangelia nie jest
jedynie wiedzg intelektualng o Jezusie oderwang od zycia, ale ksztaltuje postawy
i ma charakter normatywny i kulturotwoérczy. Innymi stowy, wlacza calego czlo-
wieka w dynamike Nowego Przymierza i go wszechogarnia. Postawy chrze$cijan
czy to te ,,wolnosciowe” w Koryncie (1 Kor 6, 12-20; 8, 1-13; 10, 23-33), czy
ta §w. Piotra w Antiochii, ktore wychodzity poza obreb relacji z Jezusem, nie byty
zgodne z Bozym objawieniem.

3.3.2. ,Prawda Ewangelii” jako wiernos¢ Boga

»Prawda Ewangelii” nawigzuje do hebrajskiego slowa nmx (*“meth), ktore
w swoim polu semantycznym zawiera, takie znaczenia jak: ,,prawda, wiernosc i sta-
to$¢. nian (“meth) wskazuje na to wszystko, co z punktu widzenia prawa ma cha-
rakter wigzacy i normatywny. Nie przypadkiem termin n¥ ( “meth) w teologii ST
oznacza wierno$¢ Boga obietnicom przymierza synajskiego. Natomiast w Jezusie
Swiadku wiernym i prawdoméwnym (TLoTO¢ Kol GANOLYC) (Ap 3, 14) Bog wypel-
nia starotestamentalne proroctwa i porecza doprowadzenie do zbawienia wszystkich
wierzagcych w Chrystusa. Pogan i Zydow (Rz 15, 8-9).

* G. Quell, The OT Term MR, w: Theological Dictionary of the New Testament, red. G. Kittel, Grand
Rapids 1995, vol. 1, 232-237; X. Léon-Dufour, Stownik teologii biblijnej, Poznan 1994, 763—-768.
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Jesli spojrzymy na ,,prawde Ewangelii” w Swietle teologii stowa nny (“meth),
Pawel przypomina Piotrowi o jego powotaniu. Piotr—Skata powotany, aby utwier-
dza¢ innych w wierze (Mt 16, 18; Lk 22, 32), swa ambiwalentng postawa w Antio-
chii nieswiadomie mogt podwazy¢ w oczach pogan niewzruszony fundament Ewan-
gelii, ktorym jest Boza wierno$¢ obietnicom danym Abrahamowi i jego potomstwu.

W konsekwencji wszelkie proby, majgce na celu podporzadkowanie Ewange-
lii ludzkiemu schematowi myslenia, religijnym przyzwyczajeniom i egoistycznym
pobudkom, wykraczajacym poza logike Bozego planu zbawienia, zagrazato depo-
zytowi wiary i uniwersalistycznej misji, jaka Jezus zlecit apostotom (Mt 28, 19-20).

3.3.3. ,,Prawda Ewangelii” jako metonimia na okreslenie Jezusa

Wyrazenie ,,prawda Ewangelii” mozna potraktowa¢ réwniez jako metonimi¢
na okreslenie samego Jezusa. Jezus jest trescig i prawdg Ewangelii, poniewaz w Nim
Ojciec objawil Boga i przez Niego na Swiat przyszly laska i prawda... Boga nikt
nigdy nie widzial Ten Jednorodzony Bog, ktory jest w tonie Ojca, o Nim pouczyl
J1,17-18).

Przy takim rozumieniu ,,prawdy Ewangelii”, §w. Pawet w Ga 2, 14 zwracatby
uwage na osobe¢ Jezusa, ktory powinien by¢ miarg i motywem witasciwego dziata-
nia wérod pogan i Zydow. Takie byto wszak znaczenie wypowiedzi Jezusa: Kto nie
jest ze Mngq, jest przeciwko Mnie; i kto nie zbiera, rozprasza (Mt 12, 30). W Ewan-
geliach Jezus czesto uzywa wyrazenia z mego powodu: kto straci swoje Zycie z po-
wodu Mnie i Ewangelii, zachowa je (Mk 8, 35); blogostawieni jestescie, gdy ludzie
...z mego powodu mowig ktamliwie wszystko zte na was (Mt 5, 11); bedziecie w nie-
nawisci u wszystkich z powodu mego imienia (Mt 10, 18.22). Te fragmenty ukazuja
Jezusa jako jedna pobudke religijnego postepowania i inspiracje do podejmowa-
nia konkretnych wyzwan.

W innych fragmentach ukazane jest, ze sam Jezus zyje w swoich uczniach
i to On, w ostatecznym rozrachunku, kieruje ich postepowaniem i decyzjami:
Kto was stucha, Mnie stucha, a kto wami gardzi, Mng gardzi; lecz kto Mng gardzi,
gardzi Tym, ktory Mnie postat (Lk 10, 16, zob. tez Mt 10, 40; Flp 2, 5).

3.3.4. Konkluzja

Trzecia przestanka teologiczna, okreslona przez sw. Pawtla jako ,,prawda Ewan-
gelii” (| aAnBeto T0D €doyyeAlov), jest najlepsza syntezg wszystkich motywow,
jakie pojawiaja si¢ w misji pierwotnego Kosciota wsérdd pogan. Jest nig Jezus,
objawiajacy Ojca. W Jezusie Bog okazal wiernos¢ obietnicy danej Abrahamo-
wi (Rdz 12, 1-3) i w petni zrealizowat odwieczny plan zbawienia ludzkosci.

Pierwsi apostotowie, wychodzagc do pogan, wyszli naprzeciw teologicznej
koniecznosci, ktora wynikala z misterium paschalnego Jezusa. Ich dotychczaso-
wa religijno$¢, oparta na przepisach Prawa Mojzeszowego, zostala calkowicie
przeorientowana na Jezusa i tym samym nabrata uniwersalistycznego charakteru,
obejmujac swym zasiegiem pogan. ,,Prawda Ewangelii”, ktora otworzyla poga-
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nom droge do zbawienia, stala si¢ tez kryterium wartosciujacym przy ocenie tego,
co w poganstwie byto dobre i tego, co jako zte nalezalo odrzuci¢ i potepic. Przecho-
dzimy zatem do krytyki poganstwa, jakg pierwotny Kosciot przeprowadzit w odnie-
sieniu do ,,prawdy Ewangelii”.

4. RELIGIJNOSC POGAN W NT

Swicty Pawel w mowie skierowanej do Atenczykoéw na Areopagu nazywa ich
,,doséreligijnymi” (eLoLdaLpoveaté pol —Dz 17,22)%. Comparativus 5€L0L80LLOVE
oTépoL moze byé rozumiany jako swoista captatio benevolentiae, majaca na celu zy-
ska¢ pozytywne przyjecie u stuchaczy, albo jako delikatna przygana, poniewaz przy-
miotnik SeLoLdaipwy moze znaczyé tez ,,zabobonny” i ,przesadny’. Jakkolwiek
by nie bylo, obraz religijnosci pogan w NT byt zwigzany z ich wiarg w wielu bogow,
ktorym wystawiano pomniki i sktadano ofiary. Najlepszym przyktadem ilustruja-
cym religijno$¢ pogan w NT jest poruszony wczesniej problem spozywania po-
karmow poswigconych bogom, do ktérego nawigzuje sw. Pawet w 1 Kor 8, 1-13.
Innym przyktadem na religijno$¢ pogan jest ich dazenie do ekstatycznych uniesien
i prorokowania. Swiety Pawet poswieci tej kwestii bardzo duzo miejsca w 1 Kor 12—14.
Kolejnym przykladem obrazujacym religijno$¢ pogan jest odrzucenie przez nich
wiary w zmartwychwstanie ciata (1 Kor 15, 121 Dz 17, 32).

Warto naswietli¢ te trzy aspekty i na tej podstawie ukazac religijno$¢ pogan
widziang oczami autoréw NT.

4.1. PRZYSWIATYNNE BIESIADY I SWIETA (1 Kor 8, 1-13)

Sytuacja w Koryncie, opisana w 1 Kor 8, 1-13, przedstawia w mikroskali ob-
raz religijno$ci poganskiej, jaka obowigzywala w $wiecie grecko-rzymskim za cza-
sow §w. Pawla. Przybierata ona wiele form w zyciu prywatnym i publicznym. Jednak
to, co taczylo religijne obchody w sferze publicznej i prywatnej byly ofiary ze zwie-
rzat sktadane bogom (LepdOuta — por. 1 Kor 10, 28)*7, potaczone z positkami spozy-
wanymi w obrebie $wiatyn. Spozywano przede wszystkim migso tych zwierzat, kto-
re wezesniej byly zabijane i sktadane w ofierze bogom. Zydzi nazywali te poganskie
ofiary pogardliwym okresleniem el8wAd0uta®, co znaczy dostownie balwochwal-
cze ofiary (por. Dz 21, 25; 1 Kor 8, 7; 10, 19). Wszystkie uroczystosci publiczne, jak
np. Panatenaje (Ilowvodnrain)®, $wicta ku czci Ateny, czy rodzinne uroczysto-
$ci, takie jak zawarcie matzenstwa, pogrzeby, narodziny dziecka i urodziny, byty

35 Niektorzy thumacza forme SeLoLdaLpoveatépol jako superlativus absolutus ,)bardzo religijni”.

36 R. Pesch, Atti degli Apostoli, Assisi 1992, 677; ,,8eLoL80luwr” — Z. Abramowiczowna, Stow-
nik grecko-polski, t. 1, Warszawa 1960, 502.

37 lepdButov”, w: Z. Abramowiczowna, Stownik grecko-polski, t. 2, Warszawa 1960, 491.

3 Tamze, 30.

3 Pananteje byly gtownym religijnym wydarzeniem w Atenach, podczas ktorych sktadano bogi-
ni Atenie ofiary, a jej posag ozdabiano $wictym ptaszczem (tzw. peplos).
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obchodzone w potaczeniu ze sktadaniem ofiar bogom, po ktorych, w pomieszcze-
niach przylegtych do budynku $wigtynnego, urzadzano uczty w gronie przyjaciot
i znajomych®, Tak wi¢c w obrebie tej samej Swiatyni tgczono cze$¢ oficjalng i reli-
gijng z czeScia biesiadng, majgcg charakter prywatny*!.

Takze korporacje zawodowe i filozoficzno-religijne, noszace rozmaite nazwy
(oUvodol — ,,zgromadzenia”; ppatplol —,klany”; GuAeTika — ,,Stowarzyszenia ple-
mienne”’; SNOTLKA —,,ludowe wiece”; BlaooL —,.korowody bakchiczne”; dpyewvLkd
— ,,stowarzyszenia religijne”) w kontekscie spotkan i uroczystosci sktadaty ofiary
swoim opiekunczym bogom, a nast¢pnie zasiadaly do stolu. Ton Zzyciu religijne-
mu i spolecznemu pogan nadawaty te biesiady, ktore urzadzano po religijnych ob-
rzgdach. Jezeli sktadanie ofiar bylo oficjalnym kultycznym i religijnym ceremonia-
fem, biesiady, szczegdlnie te prywatne, miaty charakter swojski i nieformalny. Ich
glownym celem byta che¢ spotkania si¢ z innymi i umocnienie wigzéw przyjaciel-
skich i braterskich*.

Niekiedy wysuwano hipotezy o teofagicznym znaczeniu poganskich biesiad,
majacych, na wzor liturgii chrzescijanskiej, wymiar sakramentalny i wspdolnotowy.
Ich uczestnicy mieliby wierzy¢, ze spozywaja ciato boga, aby w ten sposob posigsé
jego moc i wladzg. Jednak takie interpretacje nie znajduja potwierdzenia w starozyt-
nych zrodtach®.

Wszystko wskazuje na to, ze owe biesiady pehity funkcje spoleczna, a nie re-
ligijno-teologiczng. Wazniejsza byta przyjemnos¢ z przebywania i radosnego swig-
towania w gronie przyjaciot i znajomych, niz mistyczne zjednoczenie z bogami*.
W konsekwencji nieuczestniczenie w takich biesiadach musiato by¢ rownoznaczne
z checia odizolowania si¢ od spoleczenstwa i stworzenia wlasnej zyciowej prze-
strzeni. Nie powinny wiec dziwi¢ stowa sw. Pawla, ktory stwierdza realistycznie, ze
chrzescijanie musieliby ,,opusci¢ ten $wiat”, gdyby nie chcieli utrzymywac jakich-
kolwiek kontaktéw z poganami (zob. 1 Kor 5, 9-10).

Dowodem na ten spoleczno-biesiadny aspekt towarzyskich spotkan w $wia-
tyni sa papirusy ze $rodkowego Egiptu, z miasta Oksyrynchos, wsrdd ktorych
odnaleziono okoto trzydziestu prywatnych zaproszen na uczte w obrgbie $wia-
tyni**. Wszystkie, napisane po grecku, pochodza z okresu miedzy koncem

40 G. Barbaglio, dz.cyt., 381nn.

4 R.E. Oster, Use, Misuse and Neglect of Archaeological Evidence in Some Modern Works on
1 Corinthians (1 Cor 7, 1-5; 8, 10; 12, 2—6, 12, 14-26), Zeitschrift fiir Neutestamentliche Wissenschaft
83 (1992) 52-73.

42W. Lengauer, Religijnosé¢ starozytnych Grekéw, Poznan 1994, 90-110.

4 Le interpretazioni date di carattere teofagico o anche solo di segno sacramentale ¢ comunio-
nale — mangiare il Dio, essere investiti delle sue energie, nutrirsi alla sua presenza di ospite invocato —
non sembrano sufficientemente motivate sul piano dei dati”: zob. G. Barbaglio, La prima lettera ai
Corinzi, dz.cyt., 381.

4 Tak twierdzi W.L. Wills, Idol Meat in Corinth. The pauline Argument in 1 Corinthians
8 and 10, Chico, California 1985, 62—63; zob. tez pierwsza czes¢ studium Wills’a dotyczaca ofiar,
positkow kultycznych i stowarzyszen w $§wiecie hellenistycznym (7-64). Wills jest tez cytowany przez
G. Barbaglio, dz.cyt., 381.

4 Pelna lista papirusow z Oksyrynchos zawierajacych zaproszenia przedstawia si¢ nastgpuja-
co (liczba rzymska oznacza tom w: The Oxyrhynchus Papyri, vol. I-LXXIV, The Egypt Exploration
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I i poczatkiem IV w. po Chr. Wigkszo$¢ z tych zaproszen zawiera nast¢puja-
ce stereotypowe elementy: 1) czasownik wyrazajacy zaproszenie w indicativus
praesentis activi (€pwtav albo kaAe€lv*) w 3. osobie liczby pojedynczej; 2) oso-
ba zapraszana wyrazona przez zaimek 2. osoby liczby pojedynczej w bierniku
(o€ = cig); 3) imi¢ zapraszajacego; 4) cel zaproszenia wyrazony w bezokoliczniku —
infinitivus aoristi activi (deLmvijoal = zje$¢ kolacje); 5) powod do §wictowania:
$wiety positek; 6) miejsce uroczystosci; 7) date; 8) godzing*’. W tego typu zapro-
szeniach nie ma typowych dla listow czgsci sktadowych, jak wstep czy koncowe
pozdrowienie. Wydaje sie, ze bileciki z zaproszeniem byty dorgczane w przeddzien
uczty przez niewolnika i czytane w obecnos$ci zapraszanej osoby. Konkretnym przy-
ktadem moze by¢ papirus 110 z Oksyrynchos®: "Epwt@ oc¢ Xalpépwy SeLmvf
ool €lg kAewnr® tob kuplov Zapamidog v T¢) Tapamelw adPLOV NTLG €0TLY
e amd Wpoag O ,Zaprasza cig¢ Cheremon na kolacje do stotu Pana Serapidosa*
w $wigtyni Serapidosa, jutro, to znaczy 15, od godziny 9”. Podobnie w papirusie 523,
Antoniusz, syn Ptolemeusza ,,Zaprasza ci¢ na kolacje ze sobg (Top’ a0T®)) do sto-
hu Pana Serapidosa w domu Klaudiusza Serapiona”. Z kolei kolacja, na ktorg zapra-
sza Diogenes, jest wystawiona z okazji pierwszych urodzin jego corki (papirus 2791).

Zrédta historyczne i archeologiczne potwierdzaja, ze Korynt byl miastem,
w ktorym liczba sanktuariow i posagow religijnych byta bardzo duza®'. Jego stata ce-
chg byl pluralizm religijny. Nawet po zburzeniu przez Rzymian w 146 r. przed Chr.

Society, Londyn 1898-2009; liczba arabska oznacza numer papirusa): P.Oxy. XXXI 2592 (zaprosze-
nie), P.Oxy.LII 3694 (zaproszenie), P.Oxy.III 0523 (na kolacj¢), P.Oxy.VI 0926 (na kolacje), P.Oxy.XIV
1755 (na kolacj¢), P.Oxy.XVII 2147 (na kolacje), P.Oxy.XXXVI 2791 (na kolacj¢ z okazji pierwszych
urodzin corki Diogenesa), P.Oxy. XXXVI 2792 (na kolacj¢), P.Oxy.LII 3693 (na kolacje), P.Oxy.I 0110
(na kolacje), P.Oxy.XII 1486 (na uroczystos¢), P.Oxy.XII 1484 (na uroczystos$¢), P.Oxy.XII 1485
(na uroczysto$¢), P.Oxy.IV 0747 (na uroczystos¢), P.Oxy.XIl 1487 (na uroczystos¢), P.Oxy.XLIX
3501 (na $wigto towarzyskie), P.Oxy.I 0181 (na wesele), P.Oxy.VI 0927 (na wesele), P.Oxy.I 0112
(na uroczystosc), P.Oxy. XLIV 3202 (na uroczystos¢), P.Oxy. XXXIII 2678 (na wesele), P.Oxy.XII 1579
(na wesele), P.Oxy.XII 1580 (na wesele), P.Oxy.LXVI 4541 (na $wigto towarzyskie), P.Oxy.I 0111
(na wesele), P.Oxy.LXII 4339 (zaproszenie na $wigto Serapidesa), P.Oxy.III 0524 (na wesele), P.Oxy.
IX 1214 (na urodziny), P.Oxy.LXXV 5056 (na $wieto Izydy), P.Oxy.LXVI 4542 (na $wieto dla dziew-
czat), P.Oxy.LXVI 4543 (na $wieto dla dziewczat), P.Oxy.LXVI 4540 (na $wieto ku czci Serapidesa),
P. LXVI 4539 (na $wigto Izydy).

4 Swiety Pawet w 1 Kor 10, 27 tez uzywa czasownika kaAelv, opisujac zaproszenie, jakie po-
ganin kieruje do chrzescijanina.

47 Zob. G. Barbaglio, dz.cyt., 382.

* Opublikowany w: The Oxyrhynchus Papyri, red. D. Leith, D. C. Parker, S.R. Pickering, N. Gonis,
M. Malouta, t. I, The Egypt Exploration Society, Londyn 1898; Kim C.H., The Papyrus Invitation,
Journal of Biblical Literature 94 (1975) 391-402.

4 Prawdopodonie chodzi o kALvm — toze”, ,stot biesiadny”.

50 Serapidos — bog egipski, ktorego kult zostat rozpowszechniony w Aleksandrii przez Ptoleme-
usza I. Niekiedy byt utozsamiany z Zeusem, innym razem z Hadesem, z Dionizosem, Asklepiuszem lub
Heliosem. W Historia Augusta V111, 2 znajdujemy nawet stwierdzenie, ze chrzescijanie sa wyznawca-
mi Serapidosa. Utozsamienie kultu Serapidosa z chrzescijanstwem mogto wynikaé ze synkretyczne-
go charakteru tego kultu, ktory tatwo dopasowywat si¢ do wszystkich religii.

S1J. Murphy-O’Connor, St. Paul’s Corinth. Text and Archeology, Wilmington 1983.
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Korynt zachowat range miasta wielokulturowego i wieloreligijnego®. Grecki geo-
graf Pauzaniasz (110—180 po Chr.) w swoich Wedrowkach po Helladzie (Ksigga 1)
opisuje rozmaite sanktuaria po§wiecone przeré6znym bogom, ktorych kulty ze soba
wspotistnialy. Tak duza liczba $wigtyn musiala sitg rzeczy oddzialywaé na miesz-
kancow, ktorzy chetnie gromadzili sie na urzadzane tam uczty i $wieta. Klimat plu-
ralizmu religijnego i pokojowej tolerancji byt stata cechg okresu, w ktérym $w. Pa-
wet rozwijal swa apostolska dziatalno$¢. Jednak zarowno Listy Pawla, jak i Dzieje
Apostolskie ukazuja, ze judaizm i chrzescijanstwo jako religie $cisle monoteistyczne
roscity sobie prawo do jedynej i wylacznej prawdy religijnej, wchodzac na drogg
konfrontacji z innymi kultami i wywotujac u wiernych konflikty sumienia.

4.2. ZADZA ZJAWISK NADPRZYRODZONYCH
I CHEC POZNANIA PRZYSZEOSCI (1 Kor 12-14)

W 1 Kor 12-14 $§w. Pawel poswigca duzo miejsca charyzmatom, proroctwom
i ekstatycznym zachowaniom, ktore zaczety uobecniac si¢ bez zadnych ograniczen
wsrod chrzescijan z Koryntu. Ich nieokietznana ,,zadza” zjawisk nadprzyrodzonych
stala si¢ przedmiotem apostolskiej troski §w. Pawta: .. jestescie zqdni darow ducho-
wych ((nAwtal éote Treupatwy — dost. ,,zadni duchow” — 1 Kor 14, 12; zob. tez
12, 31). Apostot pragnie ukierunkowac t¢ naturalng ,,inklinacj¢” na dobro ducho-
we catego Kosciota i ponownie nawigzuje do wiedzy, bedacej synonimem monote-
istycznej wiary: Nie chciatbym, bracia, byscie nie wiedzieli o darach duchowych...
rozne sq wreszcie dziatania, lecz ten sam Bog, sprawca wszystkiego we wszyst-
kich (1 Kor 12, 1.6). Podobnie jak ,,wiedza” przy spozywaniu poganskich pokar-
méw w1 Kor 8, 1-13, tak i ,,wiedza” (yv®oLc) o darach duchowych musi opierac¢
sie o budujacg mitos$¢ (ayamm): Gdybym mial dar prorokowania i znal wszystkie
tajemnice, i posiadal wszelkq wiedze (yv®oLQ), i wszelkq mozliwg wiare, tak izbym
gory przenosil, a mitosci bym nie miat, bytbym niczym (1 Kor 13, 2). W dalszej
kolejnosci $w. Pawetl wyjasnia, czym sg charyzmaty, skad pochodza i jaki maja cel.
Robi to z perspektywy eklezjologicznej, zachecajac Koryntian do troski o Ciato Chry-
stusa, ktore sami tworzg i za ktore powinni czu¢ si¢ odpowiedzialni (1 Kor 12, 12-31).
W perspektywie eklezjologicznej poszczegdlne charyzmaty petnig funkcje stuzebna
i utrzymuja przy zyciu organizm Kos$ciota. Nie sa wigc darami udzielonymi dla lep-
szego duchowego czy psychicznego samopoczucia jednej osoby, ale dla dobra po-
zostalych czlonkoéw wspolnoty. Wspotuczestnictwo wszystkich w charyzmacie jed-
nostki jest w zgodzie z Jezusowym nakazem: Darmo otrzymaliscie, darmo dawajcie
(Bwpetv erapete, dwpetr d6te) — Mt 10, 8.

Monoteistyczna wiedza, mitos¢ i troska o Ciato Chrystusa sg kryteriami $wiad-
czacymi o autentyczno$ci danego charyzmatu. Ich brak moégl nie§¢ ze sobg ryzy-
ko powrotu do poganstwa. Religijne zycie pogan w czasach Nowego Testamen-

S2R.E. Oster, Use, Misuse and Neglect of Archaeological Evidence in Some Modern Works on
1 Corinthians (1 Cor 7, 1-5; 8, 10; 12, 2—6, 12, 14-26), Zeitschrift fiir Neutestamentliche Wissenschaft
83 (1992) 54-55.
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tu charakteryzowalo si¢, bowiem, dazeniem do paranormalnych do$wiadczen
i uczestnictwem w mantycznych obrzedach pozwalajacych poznaé przysztosc.
W kontekscie zle zrozumianych zachowan ekstatycznych poganska przesztos¢ Ko-
ryntian mogta okazaé si¢ niebezpiecznym balastem. Dlatego sw. Pawel zwraca im
uwage na to, kim byli i kim sg teraz: Wiecie, ze gdyscie byli poganami, ciggneto was
nieodparcie ku niemym bozkom (1 Kor 12, 1-2; zob. tez 14, 22-25). To nieodparte
dazenie do niemych bozkow i poszukiwanie ekstatycznych uniesien (1 Kor 14, 12)
pochodzito glownie z niepewnosci o przysztosé®.

4.2.1. Niepewnos¢ przyszlosci

Niepewnos¢ przysztosci niepokoita pogan i byta gtownym powodem, dla kto-
rego zywo interesowali si¢ przepowiedniami**. Mantyka na poczatku przybiera-
ta forme prostej techniki przewidywania przysztosci (np. umiejetnosé jej odezyty-
wania z przypadkowo rzuconych kosci, z lotu ptakéw, z wnetrznosci zwierzat itp.),
po6zniej zaczela by¢ utozsamiana z natchnieniem pochodzacym od bogoéw. Zwra-
canie si¢ do wyroczni bogoéw bylo uwazane za najbardziej skuteczng forme zdo-
bycia wiedzy o przysztosci. Bezposrednig odpowiedz cztowiek otrzymywat od bo-
26w poprzez konkretne stowne wypowiedzi — jak w wyroczni Apollina w Delfach,
albo poprzez znaki i symbole — jak w wyroczniach boga Ammona®. Kontakt z wy-
rokujacym boéstwem odbywal si¢ za pomocg posrednikéw, ktorzy przez natchnie-
nie otrzymywali boskie przestanie i przekazywali je proszacym. W najstawniejszej
wyroczni Apollina w Delfach takimi posrednikami byty pytje, mlode dziewice po-
chodzace z wyzszych sfer spotecznych, ktore petnity role prorokin otwartych na bo-
skie natchnienie. W lokalnych sanktuariach posrednikiem mogt by¢ kaptan, ktory
jako prorok i medium przekazywat wyroczni¢ w odpowiedniej formie.

Sztuka mantyczna byla wiec procesem dwuetapowym: w pierwszej kolejno-
$ci posrednik w ekstazie otrzymywal wyrocznie (Lovtelov), nastepnie przekazywat
ja proszacemu w formie zrozumiatego i dostgpnego wszystkim przestania®®.

4.2.2. Ekstatyczne uniesienia i dar proroctwa w literaturze starozytnej

Wigkszo$¢ starozytnych pisarzy uwaza natchnienie posrednika (MOVTLG)
jako szczegodlny rodzaj boskiej interwencji w $wiat ludzi. Posrednik (LavTic) jest
narzedziem (0pyavov) w reku wyrokujacego boga®’. Wierzono, ze jaki$ ,,podmuch”
albo ,,duch” (mvebuw), wehodzac w dusze cztowieka, opanowywal go. To boskie

53 Por. T. Callan, Prophecy and Ecstasy in Greco-Roman Religion and 1 Corinthians, Novum
Testamentum 27 (1987) 125-140 — cyt. za: G. Barbaglio, dz.cyt., 617.

*D.E. Aune, Prophecy in Early Christianity and the Ancient Mediterranean World, Grand Rapids
1983, 47.

53 Tak twierdzi Strabon, Geografia, XVII, 1, 43.

56 T. Zielinski, Objawienie si¢ boga w prawdzie, w: Religia hellenizmu, Wroctaw—Warszawa—Kra-
kow 1991, 119-128.

7 Plutarch, De Pythiae Oraculis, XXI1, 404 D: ,,...bog postuguje sie Pytja, zeby przekaza¢ nam
swoja mysl, podobnie jak §wiatto stonca wykorzystuje ksigzyc, zeby oswieci¢ nasze oczy”.



[2 1] PIERWOTNY KOSCIOL W KONFRONTACJI DO SWIATA POGANSKIEGO... 129

»opetanie” mogto prowadzi¢ do catkowitego ubezwtasnowolnienia cztlowieka, ktory
tracit zdolno$¢ panowania nad swoim rozumem?, albo do wewngtrznej metamorfo-
zy polegajacej na zwigkszeniu poznawczych funkcji rozumu, wynoszac umyst czto-
wieka na poziom nadludzkich mozliwosci®.

Juz Platon w jednym ze swoich wcze$niejszych dialogow® twierdzit, ze wszy-
scy dobrzy poeci uktadaja swe wiersze, nie dlatego ze znajg poetyckie rzemiosto,
ale dlatego ze bogowie zawladneli ich duszami, pozbawili rozumu i uczynili z nich
bezwiedne narzedzia swej woli. Wstuchujac si¢ w wiersze poetow, powinno si¢ wie-
dziec, ze to nie oni, ale sam bog przemawia. W podobny spos6b Platon mowi o poli-
tykach, ktorzy w niczym nie r6znig si¢ od wieszczy i przepowiadajacych przysziosc,
i cho¢ sg pozbawieni rozumu, odnoszg sukcesy®. W jego przekonaniu wszystkie
wielkie talenty pochodza z boskiego delirium. Greckie prorokinie nie mogtyby uczy-
nic¢ tyle dobra dla Grecji i dla konkretnych osob, gdyby nie byly wprowadzone w stan
proroczej egzaltacji®. Dusza cztowieka otrzymuje od bogéw natchnienie i prawdzi-
we proroctwo we $nie, kiedy funkcje poznawcze rozumu sg wylaczone®. Wedtug
Platona jest to dowodem na to, ze rozum przeszkadza uobecnieniu si¢ w cztowie-
ku nadprzyrodzonych daréw. Stan ekstatycznego uniesienia nie jest jednak darem
samym w sobie. Jest on ukierunkowany na otrzymanie i przekazanie wyroczni za-
interesowanym osobom. Rola proroka jest zatem, zeby w pelni wtadz umystowych
nie tylko przekazat tres¢ wyroczni, ale takze udzielit jej wlasciwej interpretacji.
W Timajosie (71e—72b) Platon wyraznie rozgranicza dwa etapy sztuki mantyczne;j.
Najpierw uobecnia si¢ ekstatyczne natchnienie, w ktorym charyzmatyczny posred-
nik (LowTLC) otrzymuje wyrocznie. Nastepnie prorok (Tpodrtne) wyjasnia znacze-
nie stow i tajemniczych wizji, jakie posrednik wypowiedziat*. Cho¢ u innych pisa-
rzy greckich stowa pavtig (medium) i mpodnng (prorok) wydajg sie synonimami,
Platon uzywa ich na opisanie dwoch réznych funkcji, odpowiadajacych dwom eta-
pom przekazywania woli bogow: irracjonalnej ekstazie i racjonalnemu wyjasnieniu.

Filon z kolei, porownuje stany ekstatycznego uniesienia do snu, jaki Bég ze-
stal na Adama przed stworzeniem Ewy z jego zebra®. W opisie doswiadczen proro-
kow ST twierdzi tez, ze to, co $miertelne nie moze wspdtistnie¢ z tym, co nie§miertel-
ne. Dlatego rozum ustepuje przed ekstaza i delirium, ktore Bog zsyta na cztowieka.

58 Zwolennikami takiej interpretacji boskiego ,,op¢tania” byli Platon, Filon i Lukan.

%% Tak uwazat Demokryt (por. fragment 18 cytowany przez J. Dupont, Gnosis. La connaissance
religieuse dans les épitres de saint Paul, Burges—Paris 1949, 155-156; G. Barbaglio, dz.cyt., 617)
i Plutarch (por. De defectu oraculorum, XLI1, 433D-E; De Pythiae oraculis, XXI, 404D-F; por. tez T.
Callan, Prophecy and Ecstasy in Greco-Roman Religion and 1 Corinthians, Novum Testamentum 27
(1987) 130).

¢ Platon, fon, 533e-544d.

¢! Platon, Menon, 99c.

62 Platon, Fajdros, 244 a-b.

8 Platon, Timajos, 71d—e. Lukan podobnie opisuje ekstaze Pytji w De bello civili, V, 161-193.

64 Por. wyczerpujacy artykut: H. Krimer, mpodrjtng, w: Theological Dictionary of the New Testa-
ment, red. G. Kittel, Grand Rapids 1995, vol. VI, 783—796. Potrzeba interpretacji i zrozumienia mo-
dlitw wypowiadanych w niezrozumiatym jezyku pojawia si¢ tez w 1 Kor 14, 5.27-31.

% Filon, Legum allegoriae, 11, 31; Quis rerum divinarum haeares sit, 265.
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Rozréznia trzy typy wyroczni. Pierwszy typ stanowig wyrocznie, jakie Bog wy-
powiada przez usta swych prorokéw. Drugi typ stanowia wyrocznie, do ktérych
dochodzi si¢ w dialogu z Bogiem przez pytania i odpowiedzi. Trzeci typ stanowig
wyrocznie wypowiadane przez Mojzesza, kiedy Bog zstepowal na niego i wpro-
wadzat go w stan ekstatycznego uniesienia. Wyrocznie trzeciego typu przypomi-
naja grecka sztuke mantyczng, polegajaca na wprowadzeniu posrednika w stan
ekstazy®.

4.2.3. Znikomos$¢ wyroczni i proroctw (1 Kor 13)

Swiety Pawet, korygujac ekstatyczne zachowanie chrzescijan z Koryntu, nie
chce, zeby ich mistyczne doswiadczenia, proroctwa i dary duchowe byty przezywa-
ne na sposob poganski. Ukazuje potowiczno$¢ i znikomos¢ ekstatycznego poznania,
ktore ma si¢ nijak do trzech cnot teologalnych, z ktérych najwigksza jest mitosé:
Po czesci bowiem tylko poznajemy i po czesci prorokujemy. Gdy zas przyjdzie to,
co doskonate, zniknie to co tylko czesciowe... Teraz widzimy jakby w zwierciadle,
niejasno; wtedy zas zobaczymy twarzq w twarz. Teraz poznaje po czesci, wtedy zas
poznam tak, jak i zostatem poznany (1 Kor 13, 9—10.12). Niepewno$¢ przysztosci,
ktora tak bardzo nurtowata pogan, sktaniajac ich do korzystania z wyroczni i pro-
roctw, nie powinna niepokoi¢ chrzescijan. Ludzka ciekawo$¢ i troska o jutro musza
ustgpi¢ miejsca wierze, nadziei i mito$ci — tym trzem, przez ktdre wyraza si¢ ufnosé
Bogu i Jego Boskiemu planowi. Cho¢ Pawet nie zabrania ubiegania si¢ o dary du-
chowe (1 Kor 14, 1), stara si¢ zwroci¢ uwage, ze Bog jako Pan historii przy kon-
cu czasOw ukaze naszym oczom to, co doskonate (1 Kor 13, 10).

4.3. NIEWIARA W ZMARTWYCHWSTANIE CIALA

Wiara w zmartwychwstanie ciata byta dla pogan w czasach NT trudna do za-
akceptowania i czym$ catkowicie niezrozumiatym. Prawda, ze ,,Bog wskrzesit Je-
zusa z martwych” dla Atenczykow, stuchajacych Pawta na Areopagu, stata si¢ po-
wodem do kpin (Dz 17, 32-33). Chrze$cijanskie przestanie tracito tym samym
na wiarygodnosci 1 powadze 1 w ich mniemaniu nie mogto konkurowaé z grecka
madroscia (1 Kor 1, 22-25). Rowniez w tonie wspolnot chrzescijanskich pochodza-
cych z poganstwa nie brakowato ludzi sceptycznie nastawionych do prawdy o zmar-
twychwstaniu ciata: Jezeli zatem si¢ glosi, ze Chrystus zmartwychwstat, to dlacze-
go twierdzq niektorzy sposrod was, ze nie ma zmartwychwstania? (por. 1 Kor 15,
12nn). Dlaczego prawda o zmartwychwstaniu przebijala si¢ z takim trudem do $wia-
domosci pogan?

W $wiecie hellenistycznym wiara w nie$miertelnos¢ duszy zastapita pierwot-
ne pojecie mitologicznego Hadesu, podziemnego krolestwa, w ktorym przebywaty
cienie zmartych. Stato si¢ tak pod wplywem filozofii platonskiej i nurtéw orficko-

% Por. Filon, De vita Mosis, 11, 191; T. Callan, Prophecy and Ecstasy in Greco-Roman Religion
and 1 Corinthians, Novum Testamentum 27 (1987) 134 — cyt. za: G. Barbaglio, dz.cyt., 618.
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-pitagorejskich. Dusza, wychodzac z ciata, dalej utrzymywata si¢ przy zyciu. Pod-
stawg wiary w niesmiertelno$¢ duszy byta platonska antropologia dualistyczna, kto-
ra postrzegata cztowieka jako byt ztozony z duszy i ciala. Zgodnie z tym dualizmem
ciato — grobowiec (ofjue) duszy — w momencie $mierci, definitywnie gineto, podczas
gdy dusza obdarzona nie$miertelnoscia (Bavaoie) wyzwalala sie z okowow mate-
rii i dazyta ku bogu®’. Jednak w czasach NT nawet platonska wiara w niesmiertel-
nos$¢ duszy nie byta wystarczajaco przekonujaca. Wplyw poganskich misteriow i bli-
skowschodniego mistycyzmu sprawit, ze ludzie pragneli osiggnac niesmiertelnos¢
duszy (&6ovooie) whasnymi sitami poprzez uczestnictwo w rytuatach inicjacyjnych
prowadzacych do mistycznego zjednoczenia si¢ z bostwem®. W czasach pierwot-
nego Kosciola nie$miertelno$é¢ (dOovaoie) nie byla wiec rozumiana przez pogan
jako czas wiecznego trwania po $mierci. Byta aktywnym uczestnictwem w uszcze-
$liwiajacej naturze bogow, ktore prowadzito do dywinizacji — przebostwienia czto-
wieka po $mierci®. Z punktu widzenia zaréwno filozofii platonskiej, jak i miste-
riow orficko-pitagorejskich zmartwychwstanie ciata, gloszone przez chrzescijan, nie
prowadzitoby do zjednoczenia duszy cztowieka z bogiem, lecz przeciwnie: byloby
powrotem do znienawidzonej materii, naznaczonej ztem i cierpieniem. Stad wynika-
to ich niezrozumienie doniostoéci prawdy o zmartwychwstaniu Jezusa’.

Niektorzy egzegeci wysuwaja hipotezg, ze przeciwnikami zmartwych-
wstania, o ktorych mowi $§w. Pawet w 1 Kor 15, 12, byli gnostycy’'. Taka in-
terpretacja jest jednak wyraznym anachronizmem, poniewaz gnostycyzm powstat
dopiero w II w. po Chr. Poza tym studia nad gnostycyzmem wykazaty”, ze
jego eschatologia byta bardzo zréznicowana. Z jednej strony mamy teksty gno-
styckie, ktore propaguja eschatologi¢ juz zrealizowang (np. w herezji Markosa)’,
inne z kolei wyrazaja wiar¢ w pewien duchowy rodzaj zmartwychwstania (np.
Traktat o Zmartwychwstaniu I, 3)™*. Dlatego wydaje si¢ bardziej prawdopodobne,
ze tymi, ktorzy przeczyli zmartwychwstaniu, byli chrze$cijanie tkwiacy jeszcze
swymi przekonaniami w poganstwie.

7 0. Hoffmann, Die Toten in Christus. Eine religionsgeschichtliche und exegetische Untersu-
chung zur paulinischen Eschatologie, Miinster 19692, 26-57; A. Dihle, ,\f0yn”, w: Theological Dic-
tionary of the New Testament, red. G. Kittel, Grand Rapids 1995, vol. IX, 608—617; R. Bultmann,
J&Bavaoie”, w: Theological Dictionary of the New Testament, red. G. Kittel, Grand Rapids 1995,
vol. III, 22-25; G. Barbaglio, dz.cyt., 798-801.

% R. Bultmann, art.cyt., 23.

6, This &Bovao e is naturally more than simple duration. It is participation in the blissful divine
nature, and therefore divinisation” — por. tamze, 23. Nie$miertelnoé¢ (&8evacie) rozumiana jako pe-
wien szczegolny rodzaj egzystencji pojawia si¢ dwa razy w NT: 1 Kor 15, 53-54; 1 Tm 6, 16.

0T, Zielinski, Hellenizm a judaizm, t. 1, Warszawa—Krakow 1927, 190-242; W. Lengauer, Zycie
po Smierci, w: Religijnos¢ starozytnych Grekow, 181-206.

! Tak twierdzi np. W. Schmiathals, Die Gnosis in Korinth. Eine Untersuchung zu den Korinther-
briefen, Gottingen 1956. Zob. tez przypis 15.

2 Por. M.L. Peel, Gnostic Eschatology and The New Testament, Novum Testamentum 12 (1970),
141-165.

7 Por. $w. Ireneusz z Lionu, Adversus Haereses, 1,21, 2.

" Por. M.L. Peel, art.cyt., 169.
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4.4. KONKLUZJA

NT dotyka tylko tych aspektow poganskiej religijnosci, ktore wplywaty nega-
tywnie na zycie rodzacego si¢ Kosciota. Mogly by¢ dla chrzescijan pochodzacych
z poganstwa przyczyna konfliktow sumienia (spozywanie poganskich pokarméw)
albo sktoni¢ ich do niewlasciwego przezywania chrzescijanskiej wiary (dary nad-
przyrodzone). Stanowisko §w. Pawla cechuje jednak roztropnos¢ i realizm. Nawia-
zywanie kontaktow z poganami w kontekscie ich religijno-spotecznych obycza-
joOw nie stanowito samo z siebie zagrozenia dla chrzescijan i ich wiary. Co najwyzej
moglo prowadzi¢ do nieporozumien i w konsekwencji gorszy¢ tych chrzescijan,
ktérych wiara i sumienie nie byly wystarczajaco ugruntowane. Aby tak si¢ nie stato,
Apostot przypomina o wspdlnej trosce o sumienie blizniego i dobro catego Kosciota,
opartego na prawdzie Ewangelii, ktora jest Jezus.

Zupekie inaczej ma si¢ sprawa ze zmartwychwstaniem ciata, stanowigcym cen-
trum chrzescijanskiego przepowiadania. Zderzenie z poganstwem na gruncie praw-
dy o Zmartwychwstaniu Jezusa okazato si¢ dla pierwotnego Kosciota o wiele bar-
dziej dotkliwe, poniewaz de facto prowadzito do konfrontacji dwoch jakze roznych
i stojacych na antypodach antropologii. Z jednej strony, poganskie przekonania za-
korzenione w filozofii platonskiej, przezywane w rytuatach orficko-pitagorejskich.
Z drugiej, uporczywe gloszenie, ze Chrystus jednak zmartwychwstat i ten fakt jest
znaczacy dla kazdego cztowieka wszystkich czasow. Tutaj zadnego kompromisu ze
strony Apostota by¢ nie mogto.

Warto zwrdci¢ uwage, ze problem relacji pierwotnego Kosciota z poganstwem
podejmuje réwniez autor Apokalipsy i listow $w. Jana. Jednak w odréznieniu od
sw. Pawla nakazuje catkowite zerwanie z otaczajacym poganstwem, a poruszajac
te samg kwesti¢ zwigzang ze spozywaniem poganskich pokarmoéw, nie chce, zeby
pod Zadnym pretekstem chrze$cijanie uczestniczyli w tego typu ucztach: Ale mam
nieco przeciw tobie, bo masz tam takich, co sie trzymajq nauki Balaama, ktory po-
uczyl Balaka, jak podsungc¢ synom Izraela sposobnosc do grzechu przez spozycie
ofiar sktadanych bozkom i uprawianie rozpusty... (w. 20) ale mam przeciw tobie
to, ze pozwalasz dziala¢ niewiescie Jezabel, ktora nazywa siebie prorokinig, a na-
ucza i zwodzi moje stugi, by uprawiali rozpuste i spozywali ofiary sktadane bozkom
(Ap 2, 14.20).

Powodem tak kategorycznego podejscia do poganstwa byto przekonanie szkoty
janowej o koniecznos$ci pelnego i bezkompromisowego wcielenia w zycie wymo-
goéw Ewangelii, ktora wynikata z uproszczonej koncepcji osoby ludzkiej jako mo-
nolitycznego bloku. Autorzy NT ze szkoly Janowej byli bowiem przekonani, ze
to, co cztowiek mysli i w co wierzy przeklada si¢ automatycznie na czyny. Swiety
Pawel natomiast byt bardziej §wiadomy ztozono$ci natury cztowieka. Dowodem
na to moga by¢ jego stowa w Rz 7, 15: Nie rozumiem bowiem tego, co czynig, bo nie
czynig tego, co chce, ale to, czego nienawidze — to wlasnie czyni¢” (zob. tez Rz 7,
18-20). Widzimy tutaj wyrazne rozdarcie wewnetrzne czlowieka miedzy wartoscia-
mi wyznawanymi a konkretnym dziataniem. Stad podej$cie $w. Pawla do proble-
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mow pierwotnego Ko$ciota charakteryzuje si¢ wigkszym realizmem i znajomoscia
duszy czlowieka.

5. NIEMORALNOSC POGAN W NT

W Listach $§w. Pawla znajdujemy liczne katalogi wystepkow (por. np. Rz 1,
29-31; 13, 13; 1 Kor 6, 9-11; 2 Kor 6, 6-7; 2 Kor 12, 20-21; Ga 5, 19-21; Ga 5,
22-23; 1 Tes 4, 3-8; Flp 4, 8). Nie sa one niczym oryginalnym, skoro podobne
katalogi istniaty w literaturze greckiej, rzymskiej i zydowskiej z czaséw helleni-
stycznych”. Poniewaz majg u $w. Pawla czesto stereotypowy i konwencjonalny cha-
rakter, istnieje ryzyko, ze nie odzwierciedlaja rzeczywistego stanu rzeczy. Pomocny
w doprecyzowaniu tre$ci katalogow moze okazac si¢ kontekst, w jakim si¢ znajduja.
Mimo to, w 1 Kor 6, 9—11 $w. Pawel wyraznie mowi, ze te wystepki charakteryzo-
waty zycie Koryntian przed przyjeciem chrztu:

° Czyz nie wiecie, Ze niesprawiedliwi nie posigdq krolestwa Bozego? Nie tudzcie
sie! Ani rozpustnicy, ani batwochwalcy, ani cudzotoznicy, ani zniewiesciali (WoeAokol),
ani mezczyzni wspotzyjgey z sobg (apoevokoltal), ° ani zlodzieje, ani chciwi,
ani pijacy, ani oszczercy, ani zdziercy nie odziedziczq krolestwa Bozego. "' A taki-
mi byli niektorzy z was.

Wychodzac od zdania a takimi byli niektorzy z was, na podstawie roznych frag-
mentow N'T, mozna wyrobi¢ sobie opini¢ na temat moralnosci pogan w czasach NT.

5.1. KAZIRODZTWO

W gminie korynckiej wystapit przypadek kazirodztwa, ktory wedtug stow $w.
Pawla nie zdarzat si¢c nawet wérod pogan: Styszy sie powszechnie o rozpuscie (Topve
L) miedzy wami, i to o takiej rozpuscie (Topvelw), jaka sie nie zdarza nawet wsréd
pogan; mianowicie, ze ktos zyje z zong swego ojca (1 Kor 5, 1). Jak wiemy, $wiat
pogan w kwestii obyczajow daleki byt od przestrzegania norm moralnych, pomijajac
filozofi¢ stoikow’® i cynikow, propagowat doktryne etycznego permisywizmu i sek-
sualnego laksyzmu’”’. Mimo to potegpiat kazirodztwo, nawet jezeli dotyczyto zwiagz-
ku syna z macochg. Przyktadem tego jest prawodawstwo z 160 r. po Chr., zapisane
w Institutiones Gajusza: Item eam uxorem ducere non licet, quae mihi quondam
socrus aut nurus aut privigna aut noverca fuit. Ideo autem diximus «quondamy

5 P.S. Zaas, Catalogues and Context: 1Corinthians 5 and 6, New Testament Studies 34 (1988),
622-629.

¢ Na przyktad Muzoniusz Rufus, rzymski stoik z poczatku I w. po Chr. wychwalat wierno§¢ mat-
zenska i potepiat wszelkie relacje pozamatzenskie: por. O.L. Yarbrouch, Not like the Gentiles. Marriage
in the Letters of Paul, Atlanta 1984, 31-64.

77 Pseudo-Demostenes twierdzil, ze ,,hetery mamy dla przyjemnosci, konkubiny dla codziennej
troski o ciato, zony, zeby ptodzi¢ prawowitych synow i mie¢ wierne strazniczki naszego domowego do-
bytku” — cyt. za: G. Barbaglio, dz.cyt., 264.
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quia, si adhuc constant eae nuptiae per quas talis adfinitas quaesita est, alia ratione
mihi nupta non potest, quia neque eadem duobus nupta esse potest neque idem duas
uxores habere (Institutiones, 1, 63)’. Podobnie nie wolno poslubi¢ tej kobiety, kto-
ra byla dla mnie niedawno tesciowgq, synowq, pasierbicq lub macochq. A dlatego powie-
dzielismy «niegdys», poniewaz matzenstwo teraz istniejqce, jest podstawq takiego pokre-
wienstwa, ktore stanowi wystarczajgcq przeszkode do poslubienia tej kobiety, poniewaz
nie moze mie¢ jedna kobieta dwoch megzow, ani jeden mezezyzna dwaoch zon™.

W literaturze zydowskiej porownanie do pogan bylo wszechobecnym fopo-
sem retorycznym, majacym na celu wykaza¢ moralng wyzszosé Zydéw. Podobnie
czyni $w. Pawel. Jednak w jego przypadku odniesienie do pogan ma $wiadczy¢
na niekorzy$¢ chrzescijan z Koryntu. Wydaje sig, ze kazirodztwo, cho¢ zakazane
przez rzymskie prawo®’, byto owocem ogolnego klimatu zepsucia, jaki charaktery-
zowal Owczesne poganskie spoleczenstwo i zatruwat obyczajowos¢ miodej wspol-
noty chrzescijanskiej, ktorej cztonkowie wywodzili si¢ przeciez z poganstwa.

Kazirodztwo, napigtnowane przez Pawta jako seksualna niemoralno$é (mopveic),
przybrato forme statej relacji, majacej pozor matzenstwa lub konkubinatu, ze wszyst-
kimi tego konsekwencjami natury moralnej (por. 1 Kor 7, 2.29; J 4, 17.18). Nie cho-
dzito wiec o przelotna kazirodcza relacje, ale o trwaty zwigzek, ktory we wspolnocie
korynckiej zyskat ciche przyzwolenie (1 Kor 5,2)*'. Powodem takiego przyzwole-
nia mogla by¢ zdeprawowana obyczajowos¢ srodowiska poganskiego albo Zle zro-
zumiana ewangeliczna wolno$¢ (1 Kor 6, 12—13).

5.2. HOMOSEKSUALIZM

W 1 Kor 6, 9 §w. Pawel, zaczynajac od stoickiej fomuty: Nie fudzcie si¢
(1) TAavaoBe)®?, upomina Koryntian, zeby nie szukali usprawiedliwienia niemoral-
nego postepowania, ktore wyklucza z krolestwa Bozego. Wsrod wystepkow, ogol-
nie napietnowanych jako niesprawiedliwo$¢ (adikiw), zwrocit szczegdlng uwage
na seksualng niemoralno$¢, ktora w NT zostaje wymieniona 14 razy (Mk 7, 21-22;
Mt 15, 19; 1 Kor 5, 10.11; 6, 9b; 10, 8; 2 Kor 12, 21; Ga 5, 19; Kol 3, 5; Ef 5, 3-4.5;
1 Tm 1, 9-10; Ap 21, 8; 22, 15). W pordéwnaniu grzech balwochwalstwa pojawia si¢
w NT 9 razy (1 Kor 5, 10.11; 6, 9; 10, 7; Ef 5, 5; Kol 3, 5; 1 Pt 4, 3; Ap 21, 8).
W 1 Kor 6,9 wymienione zostaja tez dwa grzechy ,,przeciwko naturze” (TopapuoLe)®:
zniewie$cialo$¢ (uadaxol) i homoseksualizm (apoevokoltal; po tac. masculorum

8 Cyt. za: H. Conzelmann, Der erste Brief an die Korinther, Gottingen 1969; por. G. Barbaglio,
dz.cyt., 265.

" Thumaczenie moje.

80 Kazirodztwo byto zabronione rowniez przez prawo zydowskie: por. Kpt 18,6-18; 20,11-12;
J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 111, 274; Filon, De specialibus legibus, 111, 12-20; Miszna, traktat
Sanhedryn VII, 4; Talmud babilonski, traktat Synhedryn 54a.

81'W. Schrage, Der erste Brief an di Korinther (1 Kor 1, 1-6, 11), Neukirchen 1991; G. Barbaglio,
dz.cyt., 265.

82 Podobnie wypowiada sie Epiktet IV, 6, 23: un mAavaofe &vdpec (Nie tudzcie sie, mezowie!).

8 H. Koster, Nature as a Cosmic and Vital Principle in the Stoics, w: Theological Dictionary of
the New Testament, red. G. Kittel, Grand Rapids 1995, vol. IX, 263-266; G. Barbaglio, dz.cyt., 300.
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concubitores — zob. tez 1 Tm 1, 10). Niektorzy egzegeci odrzucaja tradycyjng in-
terpretacj¢, ktora widzi w tym fragmencie wyrazne potgpienie homoseksualizmu®.

Bez watpienia homoseksualizm, jak i pedofilia byty praktykowane w $wiecie
grecko-rzymskim, cho¢ niektore poganskie nurty filozoficzne, takie jak: stoicyzm,
cynizm 1 epikurejzm, jednoznacznie stygmatyzowaty je jako przeciwne naturze
(Tope dvoLY). Istnienie homoseksualizmu wérdd pogan potwierdza Platon w swoim
ostatnim dialogu (por. Prawa, 636b: Ale zZeby mezczyzna z mezczyzng, albo kobie-
ta z kobietq? To jest przeciwko naturze). Marek Aureliusz przyznaje, ze cesarz Ha-
drian przyczynit si¢ do ograniczenia pedofilii i wynaturzonej mitosci (por. Rozmy-
Slania, 1, 16). Rzymski stoik Muzoniusz Rufus uwaza, ze zwigzki homoseksualne
(ouvouvotal) sg haniebne (ioypwl), a stosunki seksualne (oupmTAokel) mezezyzn
z mezczyznami (el TPOC &ppnyag Tolg &ppnoLy ouutTAokal) sa przeciwko naturze
(mope dpUoLY)¥. W NT tylko Pawetl zwraca uwage na problem homoseksualizmu,
cho¢ ST 1 zydowska tradycja jednoznacznie odrzucaly homoseksualizm (Rdz 19;
Sdz 19; Kpt 18, 22; 22, 13; Mdr 14, 26; apokryficzny Testament Lewiego XVII, 11;
Filon, De Abrahamo 135; De specialibus legibus 111, 36-39; Flawiusz, Przeciw Apio-
nowi, 11, 199; Wyrocznie Sybilinskie, 111, 185-186).

Wedtug pewnego typu egzegezy przymiotniki BeACKOL i GPOEVOKOLTIL uZyte
w 1 Kor 6, 9, rozrdzniaja homoseksualistow pasywnych (LeAokol) i homoseksuali-
stow aktywnych (&poevokoltet). Choé nie wszyscy egzegeci zgadzajg si¢ z takim
tlumaczeniem, trzeba przyznaé, ze oba przymiotniki wskazuja na sktonnosci homo-
seksualne wystepujace jedynie u mezczyzn. By¢ moze byto to spowodowane tym, ze
powszechnos¢ homoseksualizmu i1 pedofilii u Grekow i Rzymian dotyczyta przede
wszystkim mezczyzn. A zatem Pawel w 1 Kor 6, 9 potepia wyraznie mezczyzn,
odbywajacych stosunek piciowy miedzy sobg. Wskazuje na to termin GpoevOkol
toL (koltol dostownie znaczy ci, ktorzy spotkujq)®. Z kolei, stowo poAakol ozna-
cza migkcy, delikatni, ktére w potgczeniu ze stowem apoevokoital wskazywaloby
jednoznacznie na zniewiesciatych, ktorzy przyjmuja pasywna role¢ w homoseksual-
nym zwigzku®’.

Jezeli dzisiaj istnieje tendencja, zeby homoseksualizm thumaczy¢ jako zjawi-
sko fizjologiczne i psychiczne, w starozytnosci byt on widziany jako postawa pod-
legajaca ocenom moralnym i religijnym. Roéwniez chrzescijanska wizja cztowieka,

8 J. Becker, Zum Problem der Homosexualitdt in der Bibel, Zeitschrift fiir Evangelische Ethik
31 (1987), 36-60; P. Von Der Osten-Sacken, Paulinische Evangelium und Homosexualitdt, Berliner
Theologische Zeitschrift 2 (1986), 28-49; W.L. Petersen, Can Arsenokoitai be Translated by «Homo-
sexuals»? (1 Cor 6:9; 1 Tim 1:10), Vigiliae Christianae 40 (1986), 187-191; R. Scroggs, The New Tes-
tament and Homosexuality, Philadelphia, 1983, 101-109; G. Strecker, Paulus und Homosexualitdt in
biblischer Sicht, Kerygma und Dogma 28 (1982), 127-141; D.F. Wright, Homosexuals or Prostitutes?
The Meaning of arsenokoitai (1 Cor 6:9; 1 Tim 1:10), Vigiliae Christianae 34 (1984), 125-153.

85 Muzoniusz Rufus, fragment 12.

8 Wright, analizujac pole semantyczne, takich stow jak dovAokoltng (spotkujacy z niewolni-
kiem), petpokoltng (spotkujacy z matka), moAvkoltng (spotkujacy z wieloma osobami), wykazat, ze
stowo dpoevokoltng nie oznacza meskiej nierzadnicy sakralnej, ale homoseksualiste: por. D.F. Wright,
Homosexuals or Prostitutes? The Meaning of arsenokoitai (1 Cor 6:9; 1 Tim 1:10), art.cyt., 125-153.

8 Filon, De specialibus legibus, 111, 39
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oparta na prawie (Rz 1, 20-32) i Objawieniu w Jezusie Chrystusie, jaka ukazuje si¢
na kartach NT, zawsze traktowata homoseksualizm jako grzech cigzki.

5.3. PEDOFILIA

Mowiac o homoseksualizmie wsrod pogan, ktory jako grzech nie jest do po-
godzenia z chrzescijanskim zyciem (1 Kor 6, 11), $w. Pawetl nie ogranicza si¢ tyl-
ko do pedofilii, jak sugeruja nicktérzy komentatorzy. Tym bardziej ze nie uzywa grec-
kich terminéw mocL60pO0pLet® (dost. psucie dzieci) czy TaLdLkog €pog (dost. mitosé
ku dzieciom), ktore technicznie opisuja takie wynaturzenie. Co wiecej, w Rz 1, 26-27
$w. Pawel mowi o seksualnych wynaturzeniach pogan, ktoére dotycza wytacznie lu-
dzi dorostych, kobiet i me¢zczyzn: ...kobiety ich przemienily pozycie zgodne z naturq
na przeciwne naturze. Podobnie tez i mezczyzni, porzuciwszy normalne wspotzycie
z kobietq, zapatali nawzajem zgdzq ku sobie, mezczyzni z mezczyznami uprawiajgc
bezwstyd i na samych sobie ponoszqc zaplate nalezng za zboczenie®.

Jednak pedofilia w$roéd pogan nie tylko byta praktykowana, ale i cieszyla si¢
uznaniem takich filozofow jak Plutarch: Jedyng prawdziwg mitoscig jest mitosé
ku chtopcom (obtog €lg €pog yvnoLog 0 ToLdLkOg €oTLv) — por. Moralia, 751a.
Plutarch donosi, ze praktyki pedofilskie z dzie¢mi byly na porzadku dziennym
w starozytnej Sparcie, chociaz kodeks karny tego panstwa przewidywat za takie
przestepstwo degradacje spoteczng, wygnanie, a nawet $mier¢®. U Rzymian pedofi-
lia zostanie ograniczona dopiero w 149°' r. przed Chr. przez tzw. Lex Scatinia®®, uchwa-
long przez senat rzymski w wyniku nieprzyzwoitego zachowania trybuna ludowego
Gajusza Scatiniusza w stosunku do mtodszego syna Marka Klaudiusza Marcellusa®.
Do tego momentu Rzymianie mogli bezkarnie wykorzystywac seksualnie dzie-
ci i zezwala¢ na dziecigcg prostytucje bez zadnych ograniczen natury pedagogiczne;j
i etycznej, ktora charakteryzowata filozoficzng tradycje Grekow®. Swetoniusz (70—
140 r. po Chr.) podaje, ze cesarz Tyberiusz zwykt kapa¢ si¢ w otoczeniu dzieci,
z ktorymi urzadzat seksualne zabawy. Mimo takich zachowan, starozytni Rzymia-

8 Por. Testament Lewiego XVII, 11; Rowniez stowo ,,pederastia” etymologicznie oznacza pedo-
filie: ToLdepaotrig to dostownie ,,cztowiek kochajacy dzieci”. Zob. List Barnaby X, 6-7: ,,...zebys nie
stat si¢ pederastg ani do takich nie upodobnit... nie bedziesz cudzotoznikiem, ani homoseksualistg i nie
bedziesz nasladowat tych ludzi”.

8 Por. A. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, Milano 2001, 94-97.

% Por. L. Bonafiglia, Pedofilia! Perché? L’esigenza dei confini, Londyn—Madryt-Nowy York—Rzym
2003, 36.

%I Nie ma zgodnosci co do daty uchwalenia tej ustawy. Niektorzy proponuja ogdlny przedziat
czasu migdzy 226 a 149 r. przed Chr.

%2 Por. G. Rotondi, Leges publicae populi Romani, Milano 1919, 91, n. 1. Lex Scatinia karata bez-
posrenio gwalt na chtopcu nie bgdacym niewolnikiem (stuprum cum puero): J. Christius, Historia legis
Scatiniae, Magdeburg 1727, 10.

% Opowiada o tym zdarzeniu Waleriusz Maksymus, Factorum et dictorum memorabilium libri
novem, V1, 1, 7.

4 S. Lilja, Homosexuality in Republican and Augustan Rome, Helsinki 1983, 112—121; A. Richlin,
Not before Homosexuality. The Materiality of the Cinaedus and the Roman Law against Love between
Men, Journal of the History of Sexuality 3 (1993), 569-571.
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nie nigdy nie zrobili z pedofilii kultu religijnego, jaki istnial w Atenach, gdzie
seksualny zwigzek migdzy dorostym a dzieckiem byl wychwalany przez po-
etow i artystow i prowadzit Atenczykow do deprawacji w imi¢ mitosci do pigk-
na i wtajemniczenia w meandry zycia. Taki zwiazek byl w Atenach wywyzszony
do rangi rytuatu inicjacji przy przechodzeniu z jednego okresu zycia do drugiego.
Przypisywano mu nawet wymiar edukacyjny, poniewaz miatby ulatwia¢ dziec-
ku zdobycie wiedzy o §wiecie i prawach rzadzacych spoteczenstwem. Roéwniez
mitologia grecka (np. mit o porwaniu Ganimedesa przez Zeusa) ulatwiata takie
podejscie. Warto jednak pamigta¢, ze w starozytnej Grecji pedofilia, jesli doty-
czyta bardzo matych dzieci byta surowo zakazana. Prawodawca Aten, Solon, sam
pederasta, na poczatku VI w. przed Chr. przewidywat kare $mierci dla dorostego,
ktory by wykorzystat seksualnie zbyt mate dziecko.

Temat pedofilii nie pojawia si¢ w NT w sposob bezposredni, cho¢ jako grzech
natury seksualnej moze zosta¢ zakwalifikowany jako rozwigzto$é (mopveta), o kto-
rym $§w. Pawel mowi wielokrotnie. Pisma zawarte w NT wychodza naprzeciw pala-
cym problemom wspdlnot, do ktorych byly kierowane i poruszaty tylko te kwestie,
ktorymi owe wspolnoty zywotnie byly zainteresowane. A zatem fakt, ze w tonie
Kosciota pierwotnego nie uobecnity si¢ tego typu wynaturzenia, wyjasnia, dlacze-
go problem pedofilii, tak rozpowszechnionej w I w. po Chr. wérod pogan, zostat
pominigty przez autorow NT.

5.4. KONKLUZJA

W katalogach wystepkéw w NT grzechy natury seksualnej (Topvele) zajmu-
ja wiecej miejsca niz grzechy batwochwalstwa. Musialy by¢ zatem najbardziej
widocznym aspektem postepowania pogan, tworzac jaskrawy kontrast z moral-
nos$cig judaizmu i z moralnos$cia wyptywajaca z prawa naturalnego (Rz 1, 19-32)
i z Bozego Objawienia w Jezusie Chrystusie. Napig¢tnowanie seksualnej rozwiazto-
$ci jako przeszkody w wejséciu do krolestwa Bozego stawato si¢ w zamysle auto-
row NT przestroga dla tych wierzacych, ktorych poganska przesztos$é, naznaczo-
na podobnymi grzechami, i zle zrozumiana ewangeliczna wolnos¢ mogta stanowic
nadal silng pokuse.

6. POGANSKIE PODEJSCIE DO PRACY W NT

W swoich listach §w. Pawel bardzo czesto méwi o pracy manualnej. Tesalonicza-
nom moze si¢ pochwali¢, ze pracowat nocq i dniem, aby nikomu z was nie by¢ cigza-
rem (1 Tes 2, 9); u nikogo nie jedlismy za darmo chleba, ale pracowalismy i w nocy
i we dnie, aby dla nikogo z was nie by¢ ciezarem (2 Tes 3, 8); jestesmy utrudzeni pracq
rgk naszych (1 Kor 4, 12). 2 Kor 11, 27 powtarza, ze czesto byt w pracy i umeczeniu.

Pawel zawsze taczyt misj¢ ewangelizacyjng z pracg manualng i poczytywat
to sobie za wielka chlube. Ten jego wybor staje si¢ jasny w Listach do Koryntian.
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Pawet zrezygnowal z korzystania z pomocy innych osob, zeby utatwic rozszerzanie
si¢ Ewangelii. Chcial, zeby jego misja ewangelizacyjna byta rozumiana przez lu-
dzi jako co$ bezinteresownego i catkowicie bezptatnego. W 1 Kor 9, 13—15 mowi:
Czyz nie wiecie, ze ci, ktorzy trudzq sie okolo ofiar, Zywiq sie ze Swiqtyni, a ci, ktorzy
postugujg przy oltarzu, majg udziat w ofiarach oftarza? '* Tak tez i Pan postano-
wil, azeby z Ewangelii zyli ci, ktorzy gloszq Ewangelie. ° Lecz ja z Zadnego z tych
praw nie skorzystatem. Pisze zas to, nie zeby cos osiggngc¢ w ten sposob. Wolatbym
raczej umrze¢ niz... Nikt mig¢ nie pozbawi mojej chluby... Jakqz przeto mam zaplta-
te? Otoz te wlasnie, ze gltoszqc Ewangelie bez zadnej zaplaty, nie korzystam z praw,
jakie mi daje Ewangelia. ¥ Tuk wiec nie zalezgc od nikogo, statem sie niewolnikiem
wszystkich, aby tym liczniejsi byli ci, ktorych pozyskam. W odrdznieniu od innych
wedrownych nauczycieli nie bierze zadnych pienigdzy za swoja misje: Nie jestesmy
bowiem, jak wielu, ktorzy kupczg stowem Bozym, lecz ze szczerosci, jak od Boga mo-
wimy w Chrystusie przed Bogiem (2 Kor 2, 17). Czasem ironizuje w stosunku do
Koryntian, ktorzy by¢ moze woleli inny styl misyjny: Czyz popetnitem jakis grzech
przez to, ze ponizatem siebie, by was wywyzszyé? Ze za darmo glositem ewangelie
Boza (2 Kor 11, 7). O ile otrzymaliscie mniej niz pozostate Koscioly? Chyba tyl-
ko o tyle, ze nie bylem dla was ciezarem? Wybaczcie mi tg krzywde! (2 Kor 12, 13).
Z dumg przypomina Koryntianom: kiedy bytem u was i znajdowatem sie w potrze-
bie, nikomu nie okazatem si¢ cigzarem. ... W niczym nie obcigzatem was i nadal
nie bede was obcigzal. Zapewniam was przez bedgcg w mnie prawde Chrystusa,
ze nikt nie pozbawi mnie tej podstawy do chlubienia sie w granicach Achai (2 Kor
11, 9-10). Nie szukam bowiem tego, co wasze, ale was samych (2 Kor 12, 14). Ja
zas bardzo chetnie poniose wydatki i nawet siebie samego wydam za dusze wasze
(2 Kor 12, 15).

Dzicki wlasnej uczciwej pracy §w. Pawel moze si¢ sam utrzymac i uniknac
oskarzen o wykorzystywanie innych. W ten sposob jego misja ewangelizacyj-
na byla wolna od wszelkich podejrzen, ktore ludzie tak szybko wysuwaja. Ideat,
jakim si¢ kieruje $w. Pawel, to stoicki ideal autarchii (aOtapkein), czyli samo-
wystarczalno$ci. Mowi o tym w Flp 4, 11-12: nauczylem sie wystarczaé sobie
(aOtapkng) w warunkach, w jakich jestem. Umiem cierpie¢ biede, umiem i obfito-
wac. Do wszystkich w ogole warunkow jestem zaprawiony: i by¢ sytym, i glod cier-
pieé, obfitowac i doznawad niedostatku. Wszystko moge w Tym, ktory mnie umac-
nia. Tego samego uczy innych chrzescijan. Autor Drugiego Listu do Tesaloniczan
nawigzuje do tego paulinskiego etosu pracy: Styszymy, zZe niektorzy wsrod was. ..
wcale nie pracujq, lecz zajmujq si¢ rzeczami niepotrzebnymi. Tym przeto nakazuje-
my i napominamy ich w Panu Jezusie Chrystusie, aby pracujqc ze spokojem wlasny
chleb jedli (2 Tes 3, 11-12).

Warto jednak zwroci¢ uwage na to, ze Sw. Pawet, cho¢ woli sam si¢ utrzymy-
wacé, nie jest niewolnikiem pracy i chetnie przyjmuje pomoc finansowa, szczegol-
nie wtedy gdy nie bylo sytuacji dwuznacznych i Ewangelia nie odnosita zadne-
go uszczerbku. Na przyktad wielokrotnie przyjat pomoc od Filipian z Macedonii:
W kazdym razie dobrze uczyniliscie, biorgc udzial w moim ucisku. > Wy, Filipianie,
wiecie przeciez, ze na poczqtku gltoszenia Ewangelii, gdy opuscilem Macedonig, za-
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den z Kosciotow poza wami jednymi nie prowadzit ze mng otwartego rachunku przy-
chodu i rozchodu, '® bo do Tesaloniki nawet raz i drugi przystaliscie na moje potrze-
by. V" Méwie zas to bynajmniej nie dlatego, Ze pragne daru, lecz pragne owocu, ktory
wzrasta na wasze dobro. '8 Stwierdzam, ze wszystko mam, i to w obfitosci: jestem
w catej petni zaopatrzony, otrzymawszy przez Epafrodyta od was wdzieczng won,
ofiare przyjemng, mitg Bogu (Flp 4, 14-18).

Intensywna praca fizyczna wéréd Grekow byta dla Pawta Zzrodlem upokorzen
i cierpienia. Warto wigc naswietli¢ pokrotce rdznice, jaka istniata w podejsciu do pra-
cy w judaizmie i w kulturze grecko-rzymskiej.

6.1. STOSUNEK DO PRACY W JUDAIZMIE

Stosunek $w. Pawla do pracy nie jest niczym nowym w Pismie Swietym. Tra-
dycja zydowska od zawsze miala pozytywne nastawienie do pracy fizycznej. Zyd
nigdy nie uwazal, ze praca fizyczna jest czyms$ upokarzajacym. Swiadczy o tym
hymn o madrosci w Ksiedze Hioba (Hi 28). Podobna pochwate pracy fizycz-
nej wida¢ w Ksiedze Syracha (Syr 38, 27-32). W kulturze zydowskiej, dla ktorej
obca byla wszelka duchowos¢ dualistyczna, stosunek cztowieka do rzeczywisto-
$ci materialnej nie byl z gruntu negatywny. Homo faber, cztowiek pracujacy fizycz-
nie nie byl osoba stojaca nizej od innych. Wiemy z historii, ze wielu rabinéw wyko-
nywalo rézne zawody zwiazane $cisle z praca fizyczna. Rabbi Jeshua byt kottowym
i fopatg tadowat opat do pieca. Rabbi Saul byt robotnikiem pracujagcym na dniowke.
Obaj zyli migdzy 70 a 125 r. po Chr., czyli prawie w tym samym okresie, co $w. Pa-
wel. U Zydéw, zajmujacych sie studiowaniem Tory, praca fizyczna byla uwazana nie
tylko za godne zrodlo utrzymania, ale i przyczyniala si¢ do tego, zeby nie cigzy¢
finansowo na uczniach. A zatem postawa $w. Pawla w srodowisku zydowskim nie
byta niczym szokujacym®.

W czasie swojej drugiej podrézy misyjnej w Koryncie sw. Pawel zamieszkat
w domu Akwili i Pryscylii, ktorzy trudzili si¢ tym samym rzemiostem. On sam zo-
staje okreslony jako oknromoLo¢ — producent namiotéw (Dz 18, 1-3). Termin grec-
ki okmromoLog pozwala jednak na podwdéjna interpretacje: Pawel mogt byé tkaczem,
wykonujagcym namioty z tkanin, albo rymarzem, czyli wykonywatl namioty ze skor
zwierzecych. Zarowno jedna, jak i druga interpretacja jest mozliwa. Tkacz, czy ry-
marz? Wydaje sig, ze raczej ta druga odpowiedz jest bardziej prawdopodobna. Pawet
znozem i szydtem w reku wyprawiat skory, wyrabial z nich namioty i inne skorzane
przedmioty. Takiego rzemiosta Pawel musial wyuczy¢ si¢ od swojego ojca, ponie-
waz w tradycji zydowskiej bardzo cz¢sto zawdd ojca przechodzit na syna. W trady-
cji grecko-rzymskiej bylo to reguta. Przyuczenie do zawodu rymarza trwato wtedy
od dwoch do trzech lat i wymagato zelaznej dyscypliny. Taka nauke $w. Pawel mu-
siat podja¢ jako miody chtopak w wieku 13—15 lat. Rowniez dwczesna i pozniej-
sza doktryna rabinow naktadata na ojcoOw nauczenie synow w odpowiednim zawo-

> G. Barbaglio, Paolo di Tarso e le origini cristiane, Assisi 19892, 54-59; R.F. Hock, The Social
Context of Paul's Ministry, Philadelphia 1980, 23-24.
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dzie. W Misznie znajdujemy takie zdanie: Kto nie uczy swojego syna zawodu, uczy
go jak by¢ zlodziejem (t. Qiddushin 1, 11). Ideatem byto wtedy, zeby mtody cztowiek
jednoczesnie uczyt si¢ zawodu i studiowat Prawo mojzeszowe. Taki ideal przekazy-
wata tradycja rabinow: Kazde studiowanie Tory, ktore nie idzie w parze z wyucze-
niem zawodu, konczy sie niczym i prowadzi do grzechu (t. Avot 2, 2)°.

6.2. STOSUNEK DO PRACY W KULTURZE GRECKO-RZYMSKIEJ

Inaczej przedstawia si¢ sprawa w kulturze grecko-rzymskiej. Ideal humani-
styczny, ktory w niej dominowat, wymagat calkowitego poswigcenia si¢ ksztatto-
waniu intelektu i osobowosci. To catkowite poswigcenie si¢ ideatowi humanistycz-
nemu Grecy nazywali Taldelo. a Rzymianie po tacinie otium®’. Prace fizyczng
zostawiali niewolnikom. Gardzono natomiast czlowiekiem wolnym, ktory trudnit
si¢ rzemiostem albo inng praca manualna. Nawet Arystoteles, ktory przeciez cenit
sobie rolnikow i pasterzy, twierdzil, ze ich cnota (&petn) nie ma nic wspdlne-
g0 z pracg, ktorag wykonuja. Ten ich sposdb zycia Arystoteles okresla jako pospolity
(barvAdc)®. Cyceron uwazat z kolei, ze pracami niewolniczymi (illiberales) i pospo-
litymi (sordidi) sa wszystkie prace optacane. Pobieranie pensji wedlug niego jest
ceng niewolnictwa (ipsa merces auctoramentum servitutis)®.

Swicty Pawel, przyjezdzajac do Europy zdominowanej przez kulture grecko-
-rzymska, musiat silg rzeczy przynaleze¢ do masy ludzi pogardzanych, ktérzy wia-
sng pracg utrzymuja si¢ przy zyciu. On sam jest Swiadomy tego, Ze praca fizyczna jest
w oczach Grekow ponizeniem (Czyz popetnitem jakis grzech przez to, ze ponizatem
siebie, by was wywyzszy¢? Ze za darmo glositem ewangelie Bozq —2 Kor 11, 7; zob.
tez2 Kor 11, 27). Byt §wiadomy, Ze jest apostolem Boskiego przestania o zbawieniu;
$wiadomy doniostosci misji, do ktorej zostat powotany, cho¢ pozbawiony catkowi-
cie spotecznego prestizu i spolecznej godnosci.

Mowiac o stosunku do pracy fizycznej w $wiecie grecko-rzymskim, war-
to przypomnie¢ innych filozofow stoikow i cynikéw, ktorzy nic sobie nie robi-
li z ogdlnie przyjetych zasad i normalnie zarabiali na swoje utrzymanie. Dla nich
wzorem do nasladowania byl Sokrates: Jakiz czltowiek jest bardziej wolny ode
mnie. Nie przyjmuje od nikogo ani podarkow, ani zaplaty?'®. Dion Chryzostom

% R. Penna, L ’ambiente storico-culturale delle origini cristiane, Bologna 1984, 41.

7 ,Grecy czas wolny traktowali powaznie, o czym $wiadczy pdzniejsza historia stowa, ktérym
go okreslali: greckie scholé przeszto w tacinskie schola, z ktorego wywodzi si¢ stowo «szkota» w wie-
lu jezykach... Dla Arystotelesa czas wolny byt celem pracy — pracy nie w sensie jaki$ konkretnych
czynnosci, lecz w ogolnym sensie ascholia (brak czasu wolnego) — por. Arystoteles, Etyka Nikoma-
chejska, 1177b, 4-6 — Terminem ascholia Arystoteles nazywal prowadzenie intereséw, a jego tacin-
ski odpowiednik negotium przetrwat w jezyku francuskim... (Wedtug Arystotelesa) pracujemy po to,
zeby dysponowac czasem wolnym, poniewaz tylko w czasie wolnym mozemy prowadzi¢ zycie kon-
templacyjne...” — por. R. Scruton, Kultura jest wazna. Wiara i uczucie w osaczonym swiecie, Poznan
2010, 31-32.

% Arystoteles, Polityka, V1, 4, 12; podobnie Ksenofont, O gospodarstwie (Ekonomik), 1V, 2; V1, 2.

% Cyceron, De oficiis, 1, 42: ,,...opificesque omnes in sordida arte versantur”.

190 Ksenofont, Apologia Sokratesa, 16.
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z Prusy, zwolennik stoicyzmu i cynizmu byl ogrodnikiem, a Muzoniusz Rufus
pracowal na farmie.

Praca fizyczna wigc nie dyskwalifikowata cztowieka, nie zaliczata go do gro-
na ludzi niewyksztatconych. Swicty Pawel, o czym $wiadcza jego listy, jest jak naj-
bardziej czlowiekiem wyksztatconym i inteligentnym.

7. ZAKONCZENIE

Wysitek ewangelizacyjny, podjety przez apostotow wsrdd pogan, byt wielkim
wyzwaniem wynikajagcym z teologicznej koniecznosci (Mt 28, 19-20), ktora do-
szta do glosu z calg sita przede wszystkim w Listach §w. Pawta. Swiadomo$é teo-
logicznej koniecznosci niesienia zbawienia poganom stata si¢ jedynym powodem,
dla ktérego chrzescijanstwo od samego poczatku swojego istnienia stato si¢ reli-
gig otwarta na wszystkich. Cho¢ obcigzone zydowskim separatyzmem i zydowska
dbatoscia o rytualng czystos¢, potrafilo w poglebionej refleksji nad wydarzeniem
Chrystusa pokona¢ wewnetrzny opor judaizujacych chrzescijan i wlasciwie odczy-
ta¢ swa misje¢ jako realizacj¢ uniwersalnej woli Boga zbawienia wszystkich ludzi
(1 Tm 2, 4).

Z lektury NT wynika, ze zaistnienie chrzes$cijanstwa wsrod pogan nie odbyto si¢
bezkonfliktowo. Wystawione na pokusy batwochwalczego i niemoralnego zycia,
pozbawione normatywnych przepisdw Prawa mojzeszowego, ktore Zydom dawaty
poczucie pewnosci i cementowaty narodowg solidarnos¢, chrzescijanstwo z trudem
nawigzywalo dialog z tym szczegdlnym rozmoéwca, jakim byto poganstwo. Wie-
lowickowa madros¢ Grekow, synkretyzm religijny, orficko-pitagorejskie rytuaty
inicjacyjne, obyczajowos¢ religijno-spoteczna, moralna degeneracja to te aspek-
ty §wiata poganskiego, ktore najbardziej zaprzataly uwage autoréw NT. Ale im
bardziej konfrontacja z poganstwem wymuszata na nich konkretne reakcje, tym
bardziej konsolidowato si¢ w nich prze$wiadczenie o wyjatkowosci przestania,
ktorego byli apostotami i za ktére czuli si¢ odpowiedzialni. Przeciez bez tej kon-
frontacji z poganstwem, niekiedy bardzo szorstkiej, nie powstataby wickszo$¢ Li-
stow $w. Pawla. Problemy chrzescijan, zyjacych wsrdd pogan, czasem bardzo pro-
zaiczne, sprawialy, ze Apostot czul gwattowng potrzebg wyjasnienia, na czym
polega w danej sytuacji zycie chrzescijanskie w duchu dziecigctwa Bozego i po-
dejmowat kwestie, dzigki ktorym mamy dzisiaj dostep do jego apostolskiego serca,
wrazliwosci 1 zrozumienia.
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EARLY CHURCH IN CONFRONTATION WITH PAGAN
WORLD IN LIGHT OF NEW TESTAMENT WRITINGS

Summary

A particular attitude of the Early Church to pagans resulted from a “theological necessity”
to proclaim the Gospel to all people (Mt 29:19). This universal aspect of early Christianity is often
present in the New Testament (1 Tm 2:3). The analysis of some texts (Acts 13:13-52; 1 Cor 8:1-13;
Gal 2:2-5:14) shows that mission among pagans was based on three theological premises: logic of
God’s plan of salvation, knowledge of God revealed in Jesus Christ and the truth of the Gospel. They
are exegetically presented and explained. Further we presented these aspects of pagan religiosity which
would lead to conflicting situations with Christian communities: propriety/ impropriety of Christians
eating pagan sacrifices (1 Cor 8:1-13), uncertainty about future and desire for ecstatic experiences and
spiritual gifts (1 Cor 12-13) and unbelief in body resurrection. Explaining those aspects, the author
attempts to present historical and cultural background of pagan religiosity based on the works of an-
cient writers. Another element of confrontation of New Testament writers with pagans is their constant
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stigmatizing of immoral pagan life. It is done both in many lists of offences, which include main-
ly sexual sins (generally called mopveio) and in criticizing concrete immoral attitudes and desires
(e.g. incest and homosexuality). Also pedophilia, though it is not directly listed in the New Testa-
ment, was very common in the pagan world and it completes the image of moral pagan corruption
and undoubtedly could have been classified by saint Paul as sexual depravity — mopveia (Ro 1:26-27).
Finally, we confronted the attitude to manual labor in Jewish culture and in Greco-Roman culture. In
Jewish culture we can talk about work ethos, which gave material means for support and did not disturb
more spiritual work, such as studying the Torah. In Greco-Roman culture manual work was despised.
That resulted from a dominant humanistic ideal (Greek modeia, Latin otium), which demanded a total
dedication to intellectual and personal development. Manual work was left for slaves.

Key words: pagans in the New Testament, Early Church in relation to pagans, pagan immorality, open-
ness to pagans, theological necessity, evangelization of pagans, evangelization premises, need to pro-
claim the Gospels to pagans, missio ad gentes
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