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1. WSTEP

W nowoczesnych panstwach demokratycznych obecno$¢ ludzi wierzacych i re-
ligijnych zrzeszonych w Kosciotach lub zwigzkach wyznaniowych staje si¢ fak-
tem oczywistym. Dlatego w systemach spolecznych daje si¢ zauwazy¢ przenikanie
wartoéci religijnych i $wieckich. Tradycyjny liberalny model §wieckosci i rozdzia-
hu panstwa od Kosciota, sfery religijnej i panstwowej, ktéry polega na mechanicz-
nym, zupetnym oddzieleniu kompetencji panstwowych od koscielnych, w réznych
kregach kulturowych nie zdaje egzaminu. Nie uwzglednia bowiem specyfiki, wa-
lorow spotecznych i potencjalu wspdlnot religijnych w stuzbie dobru wspdlnemu.
Z jednej strony problemem pozostaje, takie utozenie tych relacji, by uniknaé po-

!'J. Ratzinger, O niezbywalnosci chrzescijanstwa we wspolczesnym swiecie, w: J. Ratzinger, Kosciol
— Ekumenizm — Polityka, Kolekcja Communio, nr 5, Poznan—Warszawa 1990, 255 [dalej: KEP]. O zna-
czeniu wartosci chrze$cijanskich dla budowania tadu w panstwie. Por. Benedykt XVI, W obronie
chrzescijanskiego dziedzictwa Europy, Przemowienie [dalej: przem.] do uczestnikow kongresu zorga-
nizowanego przez Europejska Parti¢ Ludowa, Rzym, 30 III 2006, L’Osservatore Romano (wyd. pol-
skie) [dalej: OsRomPol] 27 (2006), nr 8, 19; Nasladujcie Jezusa i bgdzcie dobrymi pasterzami, Rzym,
29 IV 2007, OsRomPol 28 (2007), nr 6, 40. Por. J. Ratzinger, Teologia a polityka Kosciota, w: KEP,
210.
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stawy eliminacji warto$ci religijnych z przestrzeni publicznej, a z drugiej strony
tendencji sakralizujacych zycie spoteczne.

Niezwykle cenng pomoca w poglebieniu tej problematyki oraz w wypraco-
waniu wspdtczesnego modelu §wiecko$ci panstwa odgrywa nauczanie Josepha
Ratzingera — Benedykta XVI. Dlatego celem niniejszego artykutu bedzie udziele-
nie odpowiedzi na pytanie: Czym jest i na czym polega swieckos¢ panstwa w na-
uczaniu Josepha Ratzingera — Benedykta XVI? Artykul bedzie probg ukazania pro-
blematyki w nauczaniu tego wielkiego teologa i papieza, ktore sa malo znane
polskiemu czytelnikowi. Nalezy podkresli¢, iz niemozliwe jest dokonanie proby
catloSciowego opisania tego zagadnienia w jednym artykule. Dlatego zostanie
przedstawiona specyfika mysli tego Papieza w zaproponowanym zakresie i wydo-
bycie nowych akcentow tej problematyki.

Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, zostang przedstawione nastepujace zagadnienia:

— pojecie, zrodta i zadania panstwa,

— polityka rzeczywisto$cig moralnag,

— sekularyzacja ,,tak” — laicyzm ,,nie”.

2. POJECIE, ZRODEA I ZADANIA PANSTWA

Panstwo jest spoteczno$cia oparta wokot dobra wspdlnego oraz wiadzy. Jego
podmiotem jest spoteczenstwo obywatelskie, ktore bardziej sformalizowane sta-
nowi wspolnote polityczng. Cztowiek wybiera przynaleznos¢ do okreslonego pan-
stwa oraz ma wplyw na forme¢ sprawowania wladzy. Panstwo jako system wia-
dzy w shuzbie wolnosci, jako spotecznos¢ politycznie zorganizowana zajmuje si¢
w pierwszej kolejnosci stwarzaniem mozliwosci zaspokojenia podstawowych po-
trzeb w r6éznych wymiarach egzystencji zycia obywateli i umozliwia ich wszech-
stronny rozwdj. Jest ponadto wspdlnota naturalng, trwalg, autonomiczng i suweren-
ng, ktora decyduje o wlasnych celach zgodnych z dobrem wspoélnym, o srodkach ich
realizacji oraz sprawuje kontrole nad swoim terytorium.

Wedhlug mysli Benedykta XVI panstwo jest elementem porzadkujacym wspdl-
note polityczna, forma ogolna i finalna spotecznosci. Realizuje jej dobro, stuzy spote-
czenstwu, a w konsekwencji kazdej jednostce jako osobie®. Ponadto tworzy jedno$é
systemu politycznego, administracyjnego i prawnego, gwarantujac w ten sposob
bezpieczenstwo narodowe. Z jednej strony, panstwo w praktyce tworzy prawa oparte
na respektowaniu godnos$ci czlowieka, a z drugiej stara si¢ zapewni¢ wszechstronny
i integralny rozwdj swoich obywateli’. Ma ono charakter pomocniczy. To znaczy,
7e pomaga generowac sity spoteczno$ciom mniejszym, ktore dzieki temu same po-
trafig realizowa¢ swoje cele. Podkreslaja to stowa Benedykta XVI: , Nie panstwo,
ktore wszystko ustala i panuje nad wszystkim, jest tym, ktoérego potrzebujemy, ale

2 Por. Benedykt X VI, Encyklika Deus Caritas est, Rzym, 25 XII 2005, OsRomPol 27 (2006), nr 3,
14 [dalej: DCS]; Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym
Gaudium et spes, w: Sobor Watykanski I, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1968, 592.

3 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, 536.
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panstwo, ktore wielkodusznie uzna i wesprze, w duchu pomocniczosci, inicjatywy
podejmowane przez réznorakie sity spoteczne, taczace w sobie spontaniczno$¢ i bli-
sko$¢ z ludzmi potrzebujacymi pomocy™.

Panstwo korzeniami tkwi w narodzie, a jego elementem konstytuujacym jest
dobro wspdlne spotecznosci. Dlatego pomocniczy i solidarny charakter panstwa wy-
nika z jego natury (spoleczna natura cztowieka) i z wladzy, ktéra ma. Warto w tym
miejscu zacytowac Benedykta XVI: ,,Zasada pomocniczosci musi by¢ $cisle powig-
zana z zasadg solidarnosci, i na odwro6t, poniewaz pomocniczos$¢ bez solidarnosci pro-
wadzi do partykularyzmu spotecznego, a solidarnos$¢ bez pomocniczosci przeradza sig
w opiekunczo$¢ ponizajgca potrzebujacego cztowieka™. Jako zinstytucjonalizowa-
ny zwigzek panowania panstwo stanowi jedno$¢ moralna, poniewaz reguluje stosun-
ki obywateli wedtug sprawiedliwosci zachowujacej prawa i obowiazki cztowieka.
O wartosci dazenia do sprawiedliwos$ci w panstwie pisze Papiez: ,,[...] podstawowa
zasadg panstwa powinno by¢ usilne dazenie do sprawiedliwosci i ze celem sprawie-
dliwego porzadku spotecznego jest zagwarantowanie kazdemu jego udzialu w do-
brach wspdlnych przy zachowaniu zasady pomocniczosci’™.

U zrodet organizacji panstwa lezy etyka, ktora oparta jest na argumentach ra-
cjonalnych. Moze by¢ ona wspierana i oczyszczana przez wiar¢ z ideologicznych
przestanek partii politycznych. Chodzi o to, by z jednej strony unikng¢ zaréwno ide-
ologizacji mysli politycznej, jak i sakralizacji zycia politycznego. Panstwo bowiem,
ktore staje si¢ ideologiczne, staje si¢ totalne, to znaczy, ze nie mozna mu przeciwsta-
wi¢ publicznego uznania niezaleznego autorytetu sumienia. Dostrzega to zagrozenie
J. Ratzinger, ktéry pisze: ,,Panstwo musi zaktada¢ istnienie (wiezow moralnych), ale
nie moze ich samo uzasadni¢, a tym samym zagwarantowac: tu pojawia si¢ pyta-
nie o instancje dajaca legitymacj¢ moralng; istnienia panstwa wskazuje na istnienie
jeszcze czego$ poza nim, staje si¢ pytaniem o wspoélnote innego rodzaju™. Pan-
stwo nie moze ingerowa¢ w podstawowe prawa cztowieka, takie jak: prawo do zy-
cia, do wolnosci religijnej, do swobodnego wypowiadania si¢ itd., ktdre pozostaja
trwalg granicg jego ingerencji w zycie spolecznosci. W stosunku do réznych konfe-
sji oraz wspolnot religijnych powinno im gwarantowa¢ wolno$¢ religijng. Stad tez
kodyfikacja wolnosci religijnej dla wszystkich jest uznaniem niezbywalnego pra-
wa wspotistnienia i wktadu ludzkos$ci w harmonijny rozwo6j cywilnej wspolnoty
obywatelskiej. Innymi stowy, panstwo powinno zachowac integralno$¢ prawa natu-
ralnego, ktore jest fundamentem §wieckos$ci, gdy uzna autorytet religii i ko§ciolow.

Konstatujac, panstwo nie jest rzeczywisto$cig absolutng ani fotum, to znaczy
wiadca cztowieka, ale przedstawia petng suwerenno$¢ narodu we wilasnych struktu-
rach i jest niejako na ushugach cztowieka jako osoby, stuzgc pokojowi spotecznemus®.

“DCS, 15.

S Benedykt X VI, Encyklika Caritas in veritate, Rzym, 29 VI 2009, OsRomPol 30 (2009), nr 9,
25 [dalej: CV].

¢DCS, 14. Por. tamze, 10. Por. D. Mamberti, Przemdwienie abpa Dominique’a Mambertiego,
Rzym, 3 XII 2008, OsRomPol 29 (2009), nr 2, 59.

7J. Ratzinger, Wolnos¢ i wiezy w Kosciele, w: KEP, 228. Zob. tenze, Powolanie i przeznaczenie
Europy, Znaki Czasu 19 (1990), nr 3, 5.

8 Panistwo ma charakter stuzebny wobec spoteczenstwa obywatelskiego. Zob. J. Ratzinger, Biblijne
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Panstwo potrzebuje podstawowych wartosci, ktore stanowig o jego racji istnienia,
poniewaz samo nie jest zrodtem ani prawdy, ani moralnosci. Tym zas, co stanowi 0§
podtrzymujaca dziatanie polityczne w roznorodnym i pluralistycznym panstwie
oraz pokojowe wspotistnienie wszystkich jest podstawowy konsens co do warto-
$ci moralnych.

3. POLITYKA RZECZYWISTOSCIA MORALNA

Polityka to trudna, szlachetna ,,sztuka”, ktorej zrodtem i celem, wedlug Pa-
pieza, jest prawda i wolno$¢, nie tylko uznane czy sugerowane przez subiektywne
gremia podmiotéw ksztattujacych zycie publiczne, ale ukazujace si¢ jako inspira-
cja oraz $wiatto dziatan politycznych umozliwiajacych przejscie od teorii do prakty-
ki we wspdlnocie politycznej®. Ta wspolnota polityczna wynika z natury osob, kto-
rym sumienie nakazuje wiernie zachowywac porzadek wyryty przez Boga i istnieje
ze wzgledu na cel, jakim jest wzrost kazdego z jej cztonkéw, powotanych do statej
realizacji dobra wspdlnego. Tworzy ona warunki, dzigki ktorym obywatele moga
egzystowac i rozwija¢ swoja racjonalno-moralng istotg. Przez jedno$¢ organiczng
z narodem, polityka umozliwia egzemplifikacje wrazliwosci politycznej jednostek
w istotnych kwestiach spotecznych!®.

Analizujac filozofi¢ platonska, J. Ratzinger podkresla, ze zrédet rozumienia bi-
blijnej koncepcji polityki mozna si¢ dopatrze¢ w tych pismach pozachrzescijanskich.
Dla tej koncepcji prawda, ktora jest podstawa polityki, nie jest wytworem jej samej,
ale czerpie z innego zrddta, transpolitycznej podstawy religijnej, ktéra ma zagwa-
rantowac polityce jej realizacje w wolnosci, dla dobra obywateli''. Skoro prawda nie

aspekty tematu: wiara a polityka, w: KEP, 197; Prawda, wartosci, wladza. Kiedy spoleczenstwo moz-
na uznaé za pluralistyczne, tt. G. Sowinski, Krakéw 1999, 70, 83. Por. takze Papieska Rada Iustitia et
Pax, Kompendium Katolickiej Nauki Spotecznej, Kielce 2005, 112; Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus
annus, w: Jan Pawet 11, Dziefa zebrane. Encykliki, Krakow 2006, 430.

% Dla Arystotelesa np. treScig polityki nie sg dziatania, jako takie, ale te, za ktdre bierze si¢ od-
powiedzialnos¢. Por. J. Ratzinger, Wykiady bawarskie z lat 1963—2004, tham. z niem. A. Czarnocki,
Warszawa 2009, 239. Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes, dok.cyt., 602—605; G. Lajola, Ku nowej zjednoczonej Europie, Wystapienie
na III Szczycie Rady Europy, Warszawa 16 V 2005, OsRomPol 26 (2005), nr 9, 47.

12 Por. Benedykt XVI, DCS, 15; Adhortacja apostolska Sacramentum Caritatis, Rzym, 22 112007,
OsRomPol 28 (2007), nr 4, 37-38. Por. J. Ratzinger, Prawdziwa i falszywa reforma Kosciota, Zna-
ki Czasu 21 (1991), nr 1, 30; Papieska Rada lustitia et Pax, Kompendium Katolickiej Nauki Spotecznej,
dz.cyt., 252, 277.

' Takg potrzebe wlaczenia pojecia prawdy do procesu argumentacji do debaty filozoficznej
oraz politycznej (wahrheitssensibles Argumentationsverfahren) zauwaza takze J. Habermas. Zob. Be-
nedykt XVI, Papiez nie narzuca wiary, lecz zacheca do szukania prawdy, przem. na Uniwersytecie
La Sapienza, Rzym, 17. 01. 2008, OsRomPol 29 (2008), nr 3, 14. Por. tenze: Wolnos¢ religijna wy-
razem ludzkiej wolnosci, Spotkanie z korpusem dyplomatycznym, Ankara 28 XI 2006, OsRomPol
28 (2007), nr 2, 21; Konferencja prasowa podczas lotu w drodze do Ameryki Potudniowej, przem.,
9 V 2007, OsRomPol 28 (2007), nr 7-8, 15. Por. J. Ratzinger, Smieré i Zycie wieczne, thum. z niem.
M. Wectawski, Warszawa 1986, 134; Eschatologia a utopia, w: KEP, 279; Prawda, wartosci, wtadza.
Kiedy spoteczenstwo mozna uzna¢ za pluralistyczne, dz.cyt., 65, 75; Czas przemian w Europie. Miejsce
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jest wytworem polityki, to nie wpisuje si¢ w nurt eschatologicznego myslenia, (jak
chciatby np. Platon — §wiata idei, mieszaniu wiary i polityki), ale polityka opiera si¢
na wartosciach wynikajacych z natury ludzkiej, sprawiedliwych oraz rozumnych
przestankach. Papiez zachgca, aby propagowac prawde moralng w zyciu politycz-
nym. Bez wzgledu na konfesj¢ religijng badz ateistyczna proweniencje, dokonuje si¢
to przez dzialanie zgodne z duchem odpowiedzialno$ci opartym na obiektywnych
faktach, dekonstrukcji ideologii zagrazajacych godnosci czlowieka oraz stanowie-
niu prawa pozytywnego wedtug naturalnego prawa moralnego'2.

To, co wydaje si¢ dominujace w mysli Papieza, to podkreslanie potrzeby za-
sad etyki w dziataniach politycznych i akcentowanie oczywistosci tych zasad w zy-
ciu spotecznym. Dopiero wtedy, gdy si¢ uzna oczywisto$¢ wartosci moralnych, ich
hierarchii, wzmaga si¢ ich moc wigzaca. One — wartosci, staja si¢ warunkiem urato-
wania moralno$ci w polityce bez uciekania si¢ do idei mesjanistycznych, bedacych
swoistg eschatologia polityczng dla $wiata i zrodlem terroryzmu. Zaréwno wolnos¢
jako forma systemu demokracji, dobro osobiste i wspolne jako jej tres¢, stanowig
istotny spor w rozumieniu koncepcji polityki'®. Jednak inspiracje i wspotkonsty-
tuowanie programow politycznych przez wartosci moralne budzi odwage w uzna-
niu wlasnych ograniczen tego $wiata i sprzyja budowaniu narzedzi realizacji do-
bra wspolnego, wzmaga aktywno$¢ w tworzeniu tadu w panstwie.

Dlatego polityka jest przede wszystkim jakoScig moralng, ktora zasadza si¢
na aprobacie i udziale obywateli oraz wyznacza granice procesow globalizacyjnych
we wspotczesnym swiecie, by zapobiec manipulacji nig kosztem spoleczenstw naj-
biedniejszych. Struktury spoleczno-polityczne, wlasciwe im funkcje, nie sg w sta-
nie spelnic¢ swej roli — stuzy¢ osobie, jesli nie pozostang wewnetrznie koherentne
z wartosciami moralnymi. Zdaniem Papieza, administrowanie strukturami pan-
stwowymi nie zastapi moralnos$ci. Inaczej bowiem panstwo stanie si¢ niegodne

Kosciola i swiata, tham. z niem. M. Mijalska, Krakow 2005, 126; Wyktady bawarskie z lat 1963—-2004,
dz.cyt., 42; AM. Valli, Ratzinger na celowniku, tam. z wt. M. Masny, Krakow 2011, 129; B. Shaw,
J. Habermas and Religious Inclusion: Lessons from Kant's Moral Theology, Political Theory 27 (1999)
634-666; J. von Soosten, Zur theologischen Rezeption von Jiirgen Habermas (Theorie des kommunika-
tiven Handelns), Zeitschrift Evangelische Ethik 34 (1990), 129-143; W. Pauly, Wahrheit und Konsens.
Die Erkenntnistheorie von Jiirgen Habermas und ihre theologische Relevanz (Saarbriicker theologische
Forschungen, 1), Frankfurt am Main—Bern—New York—Paris, Lang 1989, 15; W.J. Meyer, Private Faith
or Public Religion? An Assessment of Habermas's Changing, View of Religion, The Journal of Religion
75 (1995), 371-391; H.-L. Ollig, Habermas und das religiose Erbe, Stimmen der Zeit Heft 4, 2002,
219-231.

12 Por. Benedykt X VI, Wolnosé religijna drogg do pokoju, Oredzie na Swiatowy Dziefi Pokoju
2011 rok, Rzym, 8 XII 2010, OsRomPol 32 (2011), nr 1, 9.

13 Por. Benedykt XVI, Gloscie ewangelie pokoju i mifosci, Audiencja dla biskupéw polowych,
Rzym, 26. 10. 2006, OsRomPol 28 (2007) nr 1, 27; Przem. Benedykta XVI na zakonczenie wizyty,
Spotkanie z biskupami szwajcarskimi, Rzym, 9 XI 2006, OsRomPol 28 (2007) nr 1, 29. Zrodta ter-
roryzmu J. Ratzinger przedstawia w: Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, thum. z niem. S. Czerwik,
Kielce 2005, 57, 84; Schylek cztowieka, Znaki Czasu 20 (1990) nr 4, 27, 30; Powofanie i przeznaczenie
Europy, dz.cyt., 3. Przed niebezpiecznymi mesjanistycznymi oczekiwaniami od polityki pisze takze
Jan Pawet 11, Priorytet wartosci etycznych w zyciu publicznym, Spotkanie z przywodcami polityczny-
mi kraju, przem., Buenos Aires, 6 IV 1987, OsRomPol 8 (1987), nr 6, 17.
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cztowieka 1 nieludzkie. Struktury i instytucje nie sa wieczne. Jakkolwiek chro-
nig one wolnosci jednostki i stuza obywatelom, to jednak wymagaja nieustannych
korekt'.

Zatem etyka i dziatalno$¢ polityczna nie moze by¢ redukowana do fizyki zy-
cia politycznego, w swoistej autonomii powinna szuka¢ dobrych rozwigzan prak-
tycznych i systemowych w zyciu spotecznym. Oddanie wiadzy politycznej pod
egid¢ prawa oraz tworzenie instytucji audytu dziatan wtadzy politycznej to spraw-
dziany wartosci tych instytucji, ich aktywnosci oraz realizacji dobra obywateli.
Chodzi bowiem o to, aby obowigzywato dobre prawo, a wtadza byta wykonywa-
na z zachowaniem fadu moralnego'. Zastanawia obecnie fakt, ze obok tenden-
cji relatywistycznych — nieuznanie pojecia prawdy i dobra — nastepuje rugowanie
wartosci moralnych z zycia politycznego jako ograniczenie dowolno$ci, a moralny
i religijny agnostycyzm wydaje si¢ politycznie poprawny. Polityka nie moze by¢
walkg tylko o arytmetyczne wigkszo$ci, demokratyzacjg prawa naturalnego, ktore
krepuje ,,praworzadne” elity polityczne, ale musi cechowac jg proces argumenta-
¢ji wyczulonej na prawde!'®.

Relacje migdzy etyka a polityka u Papieza ro6znig si¢ od dwoch skrajnych sta-
nowisk. Papiez nie sugeruje integryzmu etycznego, ktory odrzuca wszelkie kate-
gorie polityczne i dazy do absolutystycznego traktowania warto$ci etycznych. Sta-
nowczo takze sprzeciwia si¢ zarowno brakowi konwergencji wartosci politycznych
i etycznych, jak i podejsciu realistycznemu w rozumieniu polityki. Sugeruje ono, ze
wartosci etyczne i kryteria, np. oceny dziatan politycznych sa obce praktyce poli-
tycznej. Dlatego w wewnetrznej dzialalno$ci panstwa podstawowym fundamentem
jest ochrona praw jednostki.

Konstatujac, nalezy podkresli¢, ze wolno$¢ cztowieka nie realizuje si¢ tylko
w oddziatywaniu politycznym poprzez taki czy inny system polityczny, ale szu-
ka pelniejszej realizacji swojej istoty, bez ograniczania wyzyn jego bytu w stuzbie
Krolestwu Bozemu. Formowanie ludzi dziatajacych w tym obszarze oparte na racjo-
nalnych zasadach prawdy, wolno$ci, a nade wszystko mito$ci spotecznej, to kluczo-
we zadania Kosciota w budowaniu chrzescijanskiego etosu w zyciu politycznym,
ktory moze by¢ podstawg gwarantujaca konstruowanie sprawiedliwie dzialajacych
struktur i instytucji w stuzbie kazdemu cztowiekowi.

14 Por. Benedykt X V1, Chce by¢ rzecznikiem tych, ktérzy nie majq glosu, Spotkanie ze Swiatem po-
lityki, Wieden 7 IX 2007, OsRomPol 28 (2007), nr 1011, 18; Na drodze do uroczystosci paschalnych,
homilia (dalej — hom.) Rzym, 1 III 2006, OsRomPol 27 (2006), nr 4, 23; Przestanie (dalej — przest.)
z okazji 45. Tygodnia Spotecznego Katolikow Wloskich, Rzym, 12 X 2007, OsRomPol 28 (2007), nr 12,
9. Por. Powolanie i przeznaczenie Europy..., art.cyt., 3.

15 Por. Benedykt XVI, Jestesmy uczniami i misjonarzami Chrystusa, aby nasze narody mialy
w Nim zycie, Sesja inauguracyjna V Konferencji Ogélnej Episkopatu Ameryki Lacinskiej i Karaibow,
Aparecida, 13 'V 52007, OsRomPol 28 (2007) nr 9, 38.

16 Por. Benedykt XVI, Papiez nie narzuca wiary, lecz zachgca do szukania prawdy, przem.cyt.,
14. Por. takze J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro..., dz.cyt., 59.
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4. SEKULARYZACJA ,,TAK” - LAICYZM ,,NIE”

Swiecko$é pafistwa, wladzy publicznej to pojecie catkiem mtode w historii idei.
Do ukazania jego znaczenia przyczynito si¢ niewatpliwie chrzes$cijanstwo, w staro-
zytnosci byto bowiem pojeciem nieznanym. Faraon i cesarz rzymski dzierzyli wia-
dzg polityczng i niejako religijna jednoczesnie. Dzigki logice: co Boga, oddac Bogu,
cesarzowi zas, co cesarza, chrzescijanstwo przyczynito si¢ do zmiany $wiadomo-
sci w relacjach religia—panstwo'”. Takie myslenie biblijne zakreslito granice migedzy
absolutyzmem wladzy politycznej a tendencjami obrony wiary za pomocg $rod-
koéw politycznych. Oddzielenie pojecia Boga od naturalnego prawa moralnego do-
konato si¢ za sprawag prac Hugo Grotiusa, ktory, dzigki teologii Suareza oraz teo-
logii protestanckiej, przyczynit si¢ do $wieckiej interpretacji prawa naturalnego.
Wedhug jego mniemania, dobro lub zto moze zosta¢ okreslone, niezaleznie od Boga,
poprzez odwolanie si¢ tylko do natury ludzkiej. Skoro tak, to prawo naturalne moze
by¢ interpretowane w kategoriach tylko racjonalnych, bez uwzglednienia warto-
$ci religijnych, i moze sta¢ si¢ ptaszczyzng wspolng dialogu i ustalania praw nieza-
leznie od konfesji religijne;j.

Ta koncepcja nie przetrwata proby czasu, poniewaz do gtosu dochodzity albo in-
terpretacje absolutystyczne (panstwo absolutne monarchy), nurt racjonalistyczny
(np. niemiecki) lub odwotanie si¢ tylko do zmystu moralnego uczciwego czlo-
wieka (Adam Smith). Wedlug Papieza, problemem w tworzeniu $wieckiego pan-
stwa staje si¢ od tej pory nieuznawanie przez wszystkich faktu, ze natura ludz-
ka jest racjonalna i kazdy cztowiek moze ja poznaé. Jesli jednak uznaje si¢ ten fakt,
to zapomina si¢ o tym, ze na rozumienie warto$ci wynikajgcych z natury ludzkiej
ma wptyw szeroko rozumiana kultura'®.

Dlatego panstwo potrzebuje jakiego§ minimum poznania prawdy i dobra, kto-
re opiera si¢ manipulacji, polegajacej na uznaniu tylko sprawnie funkcjonujacych
struktur instytucji panstwa. Otwarta $wiecko$¢ panstwa zaktada, ze przed nim istnie-
je cos$ wiekszego od niego. Jest to porzadek moralny i system wartosci, ktory kon-
stytuuje panstwo, w ktérym godno$¢ osoby staje si¢ przedmiotem ochrony panstwa.
Dlatego panstwo podlega moralnosci, jest jej przedmiotem, ale takze samo w sobie
na pewnym etapie reprezentuje i realizuje zasady moralne. Taka optyke prezentuje
wlasnie J. Ratzinger, dla ktorego moralno$¢ i mores, to znaczy obyczaje, stanowig
strukturg istotnych przekonan wspdlnych i sg bardziej niz instytucja fundamentem
panstwa. Sprawna technologia rzadzenia bez tego fundamentu nie wystarczy.

17 Por. Mt 22, 21.

18 Brak odniesienia do Boga, jako zrodta racjonalnosci, w rozumieniu prawa naturalnego w filozo-
fii nowozytnej, doprowadzit do znieksztalcenia pojgcia swieckosci panstwa. Por. Benedykt X VI, Serce
rozumne. Refleksje na temat podstaw prawa, przem. w Bundestagu, Berlin, 22 IX 2011, OsRomPol
32 (2011), or 10-11, 40. Por. takze, M. Toso, Swieckos¢ panstwa, laicyzm i prawo naturalne, Spote-
czenstwo 12 (2002), nr 3—4, 455-502.

1 Obecnie wydaje si¢ pilnym poszukiwanie wspolnych fundamentow etycznych, ktore bylyby
w stanie zbudowac prawny ksztalt panstwa i podporzadkowania ludzkiej wiadzy. Takim projektem
jest Weltethos H. Kiinga. J. Raztinger, jako teolog i papiez, jest krytyczny wobec tego pomystu. Wigcej
na ten temat zob. J. Ratzinger, Wyktady bawarskie..., dz.cyt., 219.
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Ponadto, zdaniem Benedykta X VI, panstwo buduje relatywny porzadek wspot-
zycia, nie tworzy go jednak ex nihilo. Nie moze udzieli¢ tez odpowiedzi na pytanie
o sens ludzkiej egzystencji. Dlatego powinno przyjmowaé prawde o wartoSciach
z zewnatrz, poniewaz nie nosi ich w sobie samym?*.

Spoteczenstwo, ktore pojmuje siebie jako catkowicie §wieckie, traktuje czg-
sto swoja §wiecko$¢ jako pseudo-religie. Staje si¢ przez to przestrzenia rozpaczy na-
znaczong agnostycyzmem i smutkiem. Uciekajgc od uznania warto$ci istnienia pet-
ni prawdy obiektywnej i dobra, panstwo staje si¢ sprzeczne z sobg samym, poniewaz
buduje swojg przyszto$¢ na zredukowanym pojeciu godnosci cztowieka?!. Warto za-
uwazy¢, ze religia chrze$cijanska nie bierze rozbratu z historig $wiecka. Ona te¢ hi-
stori¢ ogarnia. Piszac o sprawiedliwosci, jako zasadzie dziatania w zyciu polityki,
Papiez pisze: ,,[...] polityke prowadzi si¢ zasadniczo, by zagwarantowaé sprawie-
dliwos¢, a wraz ze sprawiedliwo$cig wolnosc¢; sprawiedliwo$¢ jest jednak wartosciag
moralng, warto$cig religijng, i w ten sposob wiara, gtoszenie Ewangelii 1aczy si¢ —
w punkcie «sprawiedliwo$é» — z polityka, i tu powstajg rowniez wspoélne interesy”2.

Neutralno$¢ swiatopogladowa i religijna panstwa nie moze by¢ inna niz neutral-
no$¢ otwarta. Panstwo nie ma wlasnej religii ani zadnej nie uwaza za swoja. Jako in-
stytucja nie steruje aktywnos$cia religijna, nie obejmuje jej swoim prawem ani nie
przeszkadza w jej rozwoju. Papiez, jeszcze jako profesor teologii, podkreslal: ,,Pan-
stwo — to nie cata ludzka egzystencja; nie wyczerpuje tez ono wszystkich ludzkich
nadziei. Cztowiek i jego nadzieje wykraczaja poza ramy panstwa i poza dziedzing
dziatalnosci politycznej?. Szanuje wolno$¢ religijng wszystkich obywateli i musi za-
gwarantowa¢ pokdj miedzy wyznawcami roznych religii. Gwarancja wolnosci reli-
gijnej przez panstwo, to nie jest nadzwyczajny przywilej dla religii, ale wynika on
z podstawowych praw cztowieka stuzacych samorealizacji we wszelkich aspektach
zycia spotecznego. Panstwo powinno docenic etyczna role religii w zyciu spotecznym.
Obecnos¢ religii w przestrzeni publicznej sprzyja bowiem promocji warto$ci ogdlno-
ludzkich, ktore umacniajg spojno$¢ spoteczenstwa, integracje i solidarnos¢.

Dlatego panstwo tworzy prawo, ktdre poprzez normy chroni wolno$¢ jednost-
ki oraz fundamenty i formy polityczne panstwa. J. Ratzinger w tej kwestii przy-
tacza tez¢ R. Bultmanna: ,Mozliwe jest zasadniczo panstwo niechrzescijanskie,
ale nie ateistyczne i to, ktore pretenduje do miana panstwa prawa”?. Stad tez

» Dlaczego panstwo nie generuje aksjologii i nie ustala tego, co jest w pelni moralne. Por. J. Rat-
zinger, Prawda, wartosci, wladza. Kiedy spoteczenstwo mozna uzna¢ za pluralistyczne, dz.cyt., 71.

2 Por. J. Ratzinger, Patrze¢ na Chrystusa, tham. z wi. J. Merecki, Krakdéw 2005, 69. O negatyw-
nym skutku ideologii sekularyzmu, ktora jest skoniczong wizjg §wiata zamknigtego w sobie, mogacym
by¢ nows religig pisat takze H. Cox. Por. R. Winling, Teologia wspolczesna 1945—1980, thum. z fr.
K. Kisielewska-Stawinska, Krakow 1990, 257.

2 Benedykt XVI, Sladami kard. Johna Henry ego Newmana, Stowa na zakoficzenie audiencji
generalnej, Watykan, 8 1X 2010, OsRomPol 31 (2010), nr 5, 13.

3 J. Ratzinger, Biblijne aspekty tematu..., dz.cyt., 197.

2 Por. Benedykt X VI, Wolnos¢ religijna..., dz.cyt., 7.

% R. Bultman, Das Evangelium des Johannes, Gottingen 1957, 511; cyt. za: J. Ratzinger, Europa
— dziedzictwo zobowiqzujqce chrzescijan, w: KEP, 262. Por. J. Ratzinger, Wykiady bawarskie...,
dz.cyt., 187.
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$wieckos¢ otwarta nie jest areligijna, a laicko$¢ panstwa dotyczy takze formalno-
-prawnej strony organizacji, funkcji organdw i instytucji, bez przesadzania o ich
tresci dzialania. Nie odrzuca religii, ale uznaje, ze jest ona konieczna do petno-
$ci i spoistosci zycia spotecznego. Swiecko$é, ktora odrzuca mozliwo$é istnie-
nia wartos$ci religijnych, innych niz ksztattujace jej tozsamos¢, jest destrukcyj-
na i rodzi stabo$¢, niepewno$¢ i bierno$¢ w panstwie, a zupelna neutralnosé
$wiatopogladowa i religijna panstwa staje si¢ iluzja. W tym kontekscie istotng role
odgrywaja stowa E.W. Bockenforda, ktoérego przytacza J. Ratzinger: ,,[...] nowo-
czesne panstwo to societas imperfecta — jest niedoskonate nie tylko w tym sensie,
iz jego instytucje beda zawsze tak niedoskonale jak jego mieszkancy, ale i w sen-
sie innym: potrzebuje sit z zewnatrz, aby moc istnie¢ jako panstwo*. Znaczy to,
ze demokratyczne panstwo prawa nie moze funkcjonowac bez ksztattujacej go ak-
sjologii, ktora ma wptyw na jego tozsamos$¢. Papiez podkresla ten fakt, gdy pi-
sze: ,,Kiedy panstwo promuje pewne formy ateizmu praktycznego, ich naucza lub
Wwrecz je narzuca, pozbawia swoich obywateli sity moralnej i duchowej, niezbed-
nej do dziatania na rzecz integralnego rozwoju ludzkiego, i uniemozliwia im co-
raz wicksze angazowanie si¢, z nowym dynamizmem, by da¢ bardziej wielkodusz-
ng ludzka odpowiedz na mito$¢ Boza”*’. Wynika stad, ze nalezy promowaé wizj¢
panstwa §wieckiego, ktdra oparta jest na autonomii rzeczywistosci ziemskich, ale
nie takiego, ktore promuje laicyzm. Inaczej bowiem takiemu panstwu staje si¢
obca tolerancja oraz zdrowa swiecka wizja panstwa i spoteczenstwa®,

Panstwo i Kosciot chronig dobro osoby (godno$¢ prawa), dlatego wspot-
dziatanie tych dwoch instytucji z zachowaniem wilasnych kompetencji opiera si¢
na zasadzie personalizmu. Jesli tak, to rozumienie dobra wspolnego panstwa i Ko-
$ciola niejako zalezy od orientacji etycznej zawartej w kulturze, ktora powstata w hi-
storii i wyraza si¢ za pomocg form historycznych wspotdziatania, ktdre poprzedzaja
panstwo®. Warto zauwazy¢, ze w tych relacjach Kosciot staje si¢ lektorem prawa na-
turalnego wynikajacego z przyrodzonej godnosci cztowieka. Dlatego Swiecko$¢ pan-
stwa powinna by¢ otwarta na wspotdziatanie tych dwoch podmiotow dla dobra spo-
tecznosci z poszanowaniem pluralizmu §wiatopogladowego, ale takze z uznaniem
powszechnej interpretacji warto$ci na gruncie kultury chrzescijanskiej, co jest histo-
rycznym faktem. Swieckosci panstwa nie powinno interpretowaé si¢ w kategoriach
autarkii, bez odniesienia do Stworcy. Religia w szczegdlnosci chrzescijanska po-
maga bowiem oczysci¢ rozum i o§wieca go w dazeniu do odkrywania w sumie-
niu obiektywnych zasad moralnych. Jest to korekcyjna rola wiary, ktéra wspotdziata

2 Cyt. Za: J. Ratzinger, O niezbywalnosci chrzescijanstwa..., dz.cyt., 249. Struktury panstwa
1 instytucje nalezy nieustannie reformowac, aby w petniejszy sposob stuzyly dobru wspolnemu. Zob.
tenze, Europa Benedykta w kryzysie kultur, tam. z wt. W. Dzieza, Czgstochowa 2005, 29, 58.

7CV, 13.

2 W historii, pisze J. Ratzinger, idea prawa naturalnego, fundamentalna dla tworzenia $wieckiej
wizji panstwa zostala obcigzona tak treSciami chrzescijanskimi, ze zatracita zdolno$¢ do kompromi-
sOW i nie mozna byto akceptowaé panstwa w jego granicach swieckich”. Zob. J. Ratzinger, O niezby-
walnosci chrzescijanstwa we wspotczesnym swiecie, dz.cyt., 251.

¥ Por. Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus..., dz.cyt., 437-438.
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z rozumem w dgzeniu do prawdy. Ponadto religia i wiara chrze$cijanska mogg sta-
nowic dla zycia politycznego panstwa czynnik jednosci i pokoju.

Stad tez $wiecko$¢ nie jest miarg samej siebie i whasnej etycznosci®®. Pomijajac
konfesj¢ w rozumieniu warto$ci, warto dodac, ze jest ona uzalezniona od prawa na-
turalnego. Dzisiejszy problem ze swieckoscig panstwa w Europie dotyczy zwtasz-
cza tych, ktorzy postuguja si¢ ideologia agnostycyzmu teoretycznego i z wilasnej
koncepcji dobra probuja utworzy¢ $swieckg etyke publiczna. Z historii wynika fakt,
ze nawet wicksza §wiadomos¢ ludzi moze popetni¢ btad w dekretowaniu pewnych
ustalen. Powstaje zatem pytanie: Na czym oprze¢ §wiadomos¢ zbiorowa, jesli zbio-
rowy rozum (wickszo$ci) moze by¢ omylny?

Papiez sugeruje, ze ta podstawa, ktora w danym kontekscie historycznym zda-
fa egzamin oraz bedzie stanowita trwale oparcie dla i zakorzenienia si¢ ponadhisto-
rycznego rozumu, jest szerokie upowszechnienie warto$ci uniwersalnych. Warto-
$ci wpisane w naturalny porzadek powinny by¢ nie tyle wymyslane, ile poglebiane
i dookres$lane zaleznie od sytuacji historycznej!. Etyka racjonalna zbudowana na ro-
zumie 1 doswiadczeniu, ktory jest capax veri et bonum, oraz znajdujaca w wierze nie
wroga, ale sprzymierzenca, gwarantuje tolerancj¢ i pokojowe wspotistnienie wszyst-
kich, takze mniejszosci religijnych. To wlasnie otwarcie etyki na warto$ci trans-
cendentne chronig prawdziwg racjonalno$¢ tej etyki i umozliwiaja ochrong i rozwoj
dobra wspolnego. Ta §wieckos$¢ otwarta sprawdzila si¢ w historii jako forma zycia,
a wspotdziatanie Ko$ciota i panstwa stalo si¢ sita cywilizacji. Dlatego $wieckos¢
panstwa uznaje racjonalny i naturalny porzadek moralny i nie przeciwstawia pan-
stwa i KoS$ciota na zasadzie obcosci. Skoro cztowiek jest religijny i jest takze oby-
watelem panstwa, to miedzy warto$ciami religijnymi a przestrzenig polityczng po-
winno by¢ rozréznienie w jednosci, a nie catkowita obojetnosc.

Papiez podkresla, ze $wiecko$¢ oznacza, ze rzeczywistosci doczesne (np. poli-
tyka) z woli Stworcy zawierajg wlasng ontologiczng tres¢, prawdg, cele oraz narze-
dzia wpisane w ich wlasna naturg. Nie jest ona narzucona przez wartosci ewangeliczne
czy religijne. OczywiScie z wiary nie da si¢ wyprowadzi¢ bezposrednio koncepcji po-
litycznych czy modelu spoteczenstwa, ale Ewangelia wskazuje na wartosci, bedace
inspiracjg dziatalno$ci spoteczno-politycznej jako pewnej formy zycia, chronigce do-
bra i godnosci cztowieka. Taka postawa gwarantuje unikniecie wyznaniowosci, sakra-
lizacji oraz klerykalizmu zycia publicznego®. Ponadto panstwo nie ocenia religijnosci

30 F, Gogarten byl pierwszym, ktory przedstawit usystematyzowang teologig¢ laickosci, nie skupia-
jac si¢ na metodzie opisowe;j. Por. R. Winling, dz.cyt., 52.

31 Dla Papieza prawo naturalne nie jest bezwzglednie statyczne, to znaczy nie zmienia si¢ w swej
najglebszej istocie, natomiast podlega rozwojowi w aplikacji form wyrazu i urzeczywistnienia. Por.
CV, 22. Podobnie w nauczaniu Ko$ciota w tej materii przyjmuje si¢ niezmienng warto$¢ pierwszo-
rzednego prawa natury, co do zasad, ktora jest taczona z relatywng niezmiennos$cia drugorzednego pra-
wa naturalnego, co wiaze si¢ z aplikacja tych zasad (niezmiennych) w postaci wnioskow. Por. J. Piwo-
warczyk, Katolicka etyka spoleczna, t. 1, Londyn 1960, 47; Jan Pawet 11, Encyklika Veritatis splendor,
w: Jan Pawet 11, Dziefa zebrane..., dz.cyt., 484.

32 Wigcej na ten temat: D. Lubinski, Ideologie w polityce. Wizja zycia politycznego w naucza-
niu J. Ratzingera-Benedykta XVI, w: Mity polityczne i stereotypy w pamigci zbiorowej spoteczenstwa,
red. E. Ponczek, A. Sepkowski, M. Reks¢, £o6dz 2015, 351-366; tenze, Prawa czlowieka w nauczaniu
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samej w sobie, inaczej zagrazatoby to neutralnosci $wiatopogladowej panstwa,
ale podporzadkowuje si¢ akceptowalnym powszechnie wartosciom i motywacjom
wynikajacym z glebszego podtoza — kultury. Nie zagraza to pluralizmowi, poniewaz
nie neguje on innych interpretacji wartosci, ale wedtug wlasciwych proporcji uznaje
ich rol¢ i znaczenie. Warto podkresli¢, ze pomimo akceptacji przez panstwo funk-
cjonujacych w wiekszosci wartosci chrzescijanskich, ktére sg warto§ciami uniwer-
salnymi, nie dokonuje si¢ samoczynnie przenikanie tych wartos$ci religijnych do
instytucji panstwa.

W chrzescijanstwie, precyzuje J. Ratzinger, powolujac si¢ na mysl J. Mari-
taina, jest zrédto poznania, ktére poprzedza dziatalno$¢ polityczng, rozjasnia jej
sens, ale nie jest to chrzescijanstwo jako religia objawiona, ale jako forma zycia,
ktora zdata historyczny egzamin i probe. Kosciol nie dysponuje specjalnym obja-
wieniem dotyczacym odpowiedzi na polityczne problemy i nie moze zajmowac po-
zycji jedynego nosiciela politycznego ratio, ale powinien stale mie¢ §wiadomos¢
posiadania zrédel prawa. To zobowigzuje go do inspirowania rozsadku politycz-
nego, bez znoszenia jego wlasnej odpowiedzialnosci w dziedzinie politycznej®.
Dlatego Koscidt, nie bedac zwigzany z zadnym systemem ani strategia polityczna,
glosi prawdg ewangeliczna, rozjasniajac swiattem swej nauki wszelkie przestrzenie
aktywnosci cztowieka, budzi sumienie chrzescijan i popiera zaangazowanie poli-
tyczne oraz odpowiedzialno$¢ za dobro spoteczne. Kosciot ma §wiadomosc faktu, ze
gloszenie Ewangelii wptywa na polityke, ale nie postuguje si¢ polityka, by narzucaé
sitg swoje racje™.

Ponadto takze polityczna teokracja, ktéra postuguje si¢ aksjologia chrzesci-
janska, jest obca wierze w Jezusa Chrystusa, a kryterium wartosciowej polity-
ki wigze si¢ z odpowiedzialno$cia za dobro wspoélne inspirowane wartosciami mo-
ralnymi wynikajacymi z natury ludzkiej i koncepcji sprawiedliwos$ci spoteczne;.
Papiez zaznacza: ,,Dla chrzescijan zawsze bylo oczywiste, ze religia 1 wiara nie
maja charakteru politycznego, ale nalezg do innego wymiaru ludzkiego zycia. Po-
lityka i panstwo nie sa religia, lecz rzeczywistoscia §wiecka, i maja wtasciwa sobie
misj¢; obie te rzeczywistosci powinny by¢ wzajemnie na siebie otwarte”.

J. Ratzingera-Benedykta XVI, w: W stuzbie Kosciotowi. Ksigga pamigtkowa poswigcona ks. infutatowi
S. Gradowi, L6dz 2012, 27-42; tenze, Wplyw srodkow spolecznego przekazu na chrzescijanskie ksztat-
towanie opinii publicznej w nauczaniu Benedykta XVI, L.6dzkie Studia Teologiczne 25 (2016) 1, 99-113.

33 0 tym, jaka polityke moze uprawia¢ Ko$ciot, pisze J. Ratzinger: Sumienie w dziejach, w: KEP,
218; O niezbywalnosci chrzescijanstwa..., dz.cyt., 246; Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, dz.cyt.,
47, 61, 65; Czas przemian w Europie..., dz.cyt., 50; Prawda, wartosci, wladza..., dz.cyt., 77.

34 Zob. Benedykt XVI: List do biskupéw, do Kaptanow, do Oséb konsekrowanych oraz wiernych
Swieckich Kosciota katolickiego w Chiriskiej Republice Ludowej, Rzym, 27 V 2007, OsRomPol 28
(2007), nr 9, 6; Kosciot liczy na swiadectwo chrzescijan w zyciu politycznym, przem. do przywod-
cow Miedzynarodowki Centrowych Demokratow, Rzym, 21 IX 2007, OsRomPol 28 (2007), nr 12,
16; Musimy by¢ wiernymi stugami stowa, Spotkanie z biskupami brazylijskimi, Rzym, 11 V 2007,
OsRomPol 28 (2007), nr 7-8, 27. Por. G. Lajola, Ku nowej zjednoczonej Europie, dz.cyt., 48.

33 Benedykt X V1, Konferencja prasowa w samolocie w drodze do Francji, 12 1X 2008, OsRomPol
29 (2008), nr 10-11, 8.
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Sprawy polityczne, budowanie optyki moralnego tadu w panstwie zostawiane
sg sferze racjonalnej, etosu bez uprawiania teologii politycznej. Chrzescijanstwo nie
jest instytucja ani systemem politycznym lub spotecznym, ktoéry wykluczatby nietad,
nie jest mitem i maska, ktoéra traktowana instrumentalnie przez rzadzacych staje si¢
wiarygodnym impulsem anarchistycznych koncepcji burzacych zastany ,,niedobry”
porzadek?®. To, z czym czesto nie moga zgodzi¢ si¢ ,,politycy wilasnego interesu”,
to Swiadomos¢ tego, ze transcendentna wizja osoby, a przez nia wspolnoty ludzkiej
rozszerza si¢ po najdalsze horyzonty i wspdlnota polityczna nie moze sprowadzi¢
siebie do bycia osobg. Osoba bowiem wykracza poza kazdg partykularng wspolnote.
Bynajmniej Benedyktowi XVI nie chodzi o sytuacje, w ktorej wspolnota politycz-
na promowataby tylko cnoty chrzescijanskie — nie miata takich srodkéw — ani to, by
pojecie krolestwa Bozego stato sie pojeciem politycznym, ale chodzi o to, aby wy-
znaczala przestrzen, gdzie mogg wzrasta¢ obywatele troszczacy si¢ o uniwersalne
warto$ci pokoju, zrozumienia i sprawiedliwosci®’.

W kontekscie tworzenia nowych ziemskich wizji eschatologicznych, uto-
pii $wiata i systemow politycznych, Papiez zauwaza, ze polityka musi si¢ troszczy¢
o sprawiedliwe rzady w pokoju, tworzenie przestrzeni i narzedzi istnienia struktur,
ktore cho¢ same w sobie nie zagwarantujg rozwoju etosu obywateli i spoteczenstwa,
ale beda stuzyty jego rozwojowi w kontekscie dobra wspolnego. Miara godnej czto-
wieka polityki jest sprawiedliwo$¢, porzadek prawa nieustalony do realizacji doraz-
nych celow politycznych, ale wynikajacy z uniwersalnej miary moralnej dotyczacej
zycia spotecznego. Benedykt X VI zdaje sobie sprawe z tego, ze ani wiara, ani rozum
nie obiecuja od razu doskonatego $wiata, stad tez nie sg na miejscu anarchistyczno-
-mesjanistyczne oczekiwania niektorych przywodcow elit politycznych do tworze-
nia form uczestnictwa w zyciu publicznym, wyrzucajacych zupetie poza nawias
warto$ci transcendentne’®.

36 Zob. I. Ratzinger: Smierc i zycie wieczne, dz.cyt., 62; Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro...,
dz.cyt., 59.

37 Zob. Benedykt XVI, Aby ludzie wszystkich narodoéw i religii uwierzyli w Chrystusa, Rzym,
612007, OsRomPol 28 (2007), nr 2, 55. O trudno$ciach w interpretacji wartosci i ustaleniu ich konsen-
susu w roznych kontekstach kulturowych, pisze J. Ratzinger, Czas przemian w Europie..., dz.cyt., 63.
Por. M. Toso, Solidarnosé¢ i Europa. Rola idei solidarnosci w zjednoczeniu Europy, Spoteczenstwo
10 (2000), nr 4, 670.

38 Zob. DCS, 15. Taka utopia byla teologia polityczna i wyzwolenia, ktora rozumiata odkupie-
nie 1 wyzwolenie cztowieka w kategoriach politycznych. Por. Benedykt X VI, Przekazujcie wszystkim
stowa prawdy i nadziei, przem. do Wtoskiej Federacji Tygodnikéw Katolickich, Rzym, 25 XI 2006,
OsRomPol 28 (2007), nr 3, 25. Wigcej o teologii wyzwolenia i politycznej J. Ratzinger: Raport o stanie
wiary. Z kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori, thum. z wt. Z. Orsztyn, Kra-
kow, Warszawa—Struga 1986, 153, 155; Droga paschalna, tham. z niem. W. Szymona, Krakoéw 2001,
14; Prawda w teologii, ttum. z niem. M. Mijalska, Krakéw 2001, 134; Prawda, wartosci, wtadza.
Kiedy spoteczenstwo mozna uzna¢ za pluralistyczne, dz.cyt., 66, 86; Czas przemian w Europie. Miejsce
Kosciola i swiata, dz.cyt., 62; Smierc i zycie wieczne..., dz.cyt., 22; Chrystus i Jego Kosciét, thum.
z niem. W. Szymona, Krakow 2005, 160; Biblijne aspekty tematu: wiara a polityka, dz.cyt., 200;
Kosciotl. Pielgrzymujgca wspolnota wiary, tham. z niem. W. Szymona, Krakoéw 2005, 242; Wiara —
prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo a religie swiata, thum. z niem. R. Zajaczkowski, Kielce 2004, 134.
Por. D.J. Hollenbach, The Common Good and Christian Ethics, England 2002, 125.
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Konstatujac, nalezy stwierdzi¢, ze laicyzacja usposabia do ateizmu, ale nie
musi si¢ z nim taczy¢ i prowadzi¢ do niego. Natomiast laicyzacja, ktora eliminowata-
by pierwiastek zycia nadprzyrodzonego egzystujacy w spotecznosci, prowadzi do la-
icyzmu. Ona to bierze w nawias Boga i neguje racjonalnos¢, pozwalajaca poznac
prawo naturalne, jego zrodto i dlatego nie pozwala utworzy¢ moralnosci §wieckiej
w zyciu publicznym na trwatych fundamentach. To rodzi nieograniczona wolnos¢
jednostek, co w konsekwencji nie daje niepodwazalnego fundamentu reguty moral-
nej w zyciu spotecznym. Paradoksalne uznanie roli i wartosci wiary i religii w zy-
ciu panstwowym, szanujgc prawo do wolnosci religijnej, chroni rozum ludzki i rozum
wladzy przed ubostwieniem samego siebie. Dlatego wspotdziatanie wiary i rozumu,
takze bez sakralizacji zycia politycznego moze shuzy¢ ksztaltowaniu dobra wspodl-
nego obywateli. Inaczej bowiem podwazanie otwartej na wiarg racjonalnosci, plu-
ralizm etyczny, ktory neguje zdolno$¢ cztowieka do poznania obiektywnej prawdy,
oraz sceptycyzm do réznych koncepcji dobra, uniemozliwiaja dialog, neguja god-
no$¢ cztowieka i poznanie obiektywnego sensu rzeczywistosci. Ponadto nie sprzy-
jaja utrwaleniu uprawnionej §wieckiej wizji panstwa. Dlatego zaro6wno agresywny
laicyzm, jak i réwniez fundamentalizm religijny w zyciu spotecznym sg wyrazem
odrzucenia uprawnionego pluralizmu i pozytywnej laickosci.

6. ZAKONCZENIE

Podsumowujac powyzsze rozwazania, nalezy stwierdzi¢, ze dla Benedykta XVI
panstwo jest z natury $wieckie, to znaczy, ze nie doskonali bezposrednio swoich
cztonkow, ale stwarza im warunki do integralnego rozwoju. Uznaje prawo do wol-
nosci religijnej i stoi na strazy porzadku moralnego, ktory wynika z racjonalnej
koncepcji natury ludzkiej oraz dobra wspdlnego. Samo panstwo jest temu porzad-
kowi moralnemu podporzadkowane i wspiera rozwigzania oparte na warto$ciach
ogodlnoludzkich, ktore prezentuje takze religia w zyciu publicznym. Panstwo wspie-
ra te wartosci prospoleczne, ktore z jego punktu widzenia umacniaja spojnos¢, inte-
gracje oraz pokdj spoteczny. Uswiadomienie sobie przez panstwo potencjatu etycz-
nych warto$ci, jakie niesie religia, cndt obywatelskich, warto$ci kulturotwoérczych
i edukacyjnych religii i ko$ciolow stanowi podstawe do wspoldziatania tych wspol-
not na rzecz dobra obywateli i wierzacych. W poszanowaniu swoistych autono-
mii mogg te wspolnoty otwiera¢ si¢ wzajemnie na siebie i przyczynia¢ si¢ do budo-
wania fadu spotecznego w demokratycznym panstwie prawa.
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STATE SECULARITY IN THE TEACHING
OF JOSEPH RATZINGER - BENEDICT XVI

Summary

This article attempts to offer several keys to understand the relation and reference between religio-
us values and temporal social order and its political dimension. The Pope, on the basis of the autonomy
of temporary realities, recognizes a positive role of religion in public life. In a secular state presence of
religion in the public sphere becomes not only necessary for the state to remain secular (not laic), but
it is an invaluable resource in civil society. Catholicism accepts the secularism of the state and politics,
but it does not agree with the reduction of Christianity to the private sphere, since there is no connection
between the two. The principle of secularism may thus mean that the state is secular, but one should not
attempt to make it laic, that is try to exclude the public role of religion in a democratic state.

Key words: Benedict XVI, policy, secularity, religion, Christianity, state, Church
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