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Aksjologiczne penetracje wyktadni
pedagogicznej Ojca Swietego Jana Pawla II
generujace wychowanie dzieci 1 mtodziezy

Ogolny zarys wychowania aksjologicznego

Wychowanie jako pewien proces integralnie sprzgzone z egzystencja cztowieka,
podlega na przestrzeni wiekow nieustannej ewolucji; tworza sig programy 1 syste-
my - w mniejszym lub wigkszym stopniu determinujace style wychowania danej
epoki. Proces wychowawczy jest jednym z wielu oddziatywan migdzyludzkich.
Jest on skiadnikiem wspottworzacym cala rzeczywisto$é cztowieka, wplywa de-
cydujaco na to, kim jesteSmy, i na to, jakie jest nasze ludzkie srodowisko, w ktérym
zyjemy. Oprocz aspektow: pedagogicznych, socjologicznych i psychologicznych,
w procesie wychowawczym wyr6zni¢ mozna charakterystyczna budowg onty-
czna, ktora trzeba rowniez rozpatrywac ze stanowiska antropologii filozoficznej,
poniewaz jest to proces migdzyludzki, oraz aksjologii, bowiem dotyczy on wartodci’.

W tym miejscu dotykamy wyraznie zarysowujacej si¢ specyfiki wychowania,
mianowicie aksjologii, ktéra implikuje konieczno$¢ wychowania moralnego badz
etycznego, zmierzajacego ku wydobywaniu warto$ci z giebin ludzkiego jestestwa.
Koncepcja filozoficzna do ktérej si¢ tu odwolujemy zaktada, ze cztowiek istnieje
warto$ciowo. Przyjmujemy, ze kazda istota ludzka jest wrazliwa na warto$ci i war-
tosciowo$¢ przedmiotow, a ludzkie motywacje i dazenia przepojone sa réznorodnie
pojmowanymi wartosciami?,

Wychowanie ku warto$ciom bazuje wigc na personalizmie antropologicznym,
poniewaz ze swej istoty jest niczym innym jak uksztattowaniem cztowieka i to nie
w sensie rozwoju czlowieka jako gatunku, lecz w znaczeniu doskonalenia kazdego
indywidualnego cztowieka we wszystkich dziedzinach jego Zycia i dziatalnosct, czyli

' W. Cichon, Aksjologicznc ujgeic procesu wychowania, [w:] Czlowick, wychowanic, kultura,
(red.) F. Adamski, Krakow 1993, s. 115

2 B. Zurakowski, Wychowanic do wyboru wartosci, [w:] Personalistyczna filozofia wychowania,
(red.) F. Adamski, Krakéw 1999, s. 145
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ksztattowania osoby ludzkiej®. Osoba staje sig cztowick wowczas, gdy otwierajac
si¢ na dobro, prawdg, i pigkno, uczestniczy w wartosciach i je urzeczywistnia, do-
konujac przy tym preferencji zgodnej z ich hierarchicznym uktadem: od wartosci
najnizszych - materialnych, poprzez wartosci duchowe ku warto$ciom absolut-
nym. Bycie osoba jest wigc pewna relacja wertykalng poprzez kolejne warto$ci
ku Bogu i dopiero od Boga ku nizszym warto$ciom. Dzigki tej preferencji osoba
staje sie bytem moralnym, odrdzniajac sig od bytu naturalnego, czy bytu tylko czy-
sto racjonalnego®.

Cztowiek jako osoba ma niezbywalne prawo do wychowania bgdacego urze-
czywistnianiem tkwiacego w nim cziowieczenstwa, osobowej dojrzatosci’®, stad
jako imperatyw jawi sie tutaj postulat generujacy whasciwy dobdr wartosci, ktore
zazwyczaj nazywa sig osobowymi lub moralnymi. Istnieje pewien zbiér szczegdl-
nych warto$ci, ktore czlowiek sobie ustala i usituje realizowa¢, a nawet do ich
realizowania czuje si¢ powotany. Jakie to sg warto$ci trudno powiedziec. 1 jest
mozliwe, ze ich ogdt zmienia si¢ w granicach $cisle okreslonych, w zaleznosci od
poszczegodlnego typu cztowicka i od epoki historycznej. Lecz mimo tej ewentualnej
zmiany pozostaje pewien podstawowy zasob wartodci, charakterystycznych dla
danej epoki ludzkosci®.

Warto$ci moralne sa najwyzsze spo$rod wszystkich wartosci naturalnych; z tej
racji sg one weztowym problemem §wiata - bowiem ich brak jest najwigkszym
zlem, gorszym niz cierpienie, choroba, $mier¢, gorszym niz upadek kwitnacych
kultur’. Warto$ci modeluja $wiat ludzkiej egzystencji na sfery wyzsze i nizsze, wazne
i niewazne, $wicte i demoniczne - bez warto$ci nasz $wiat bytby niejasny 1 splata-
ny. Jan Pawel II nakreslit ten aspekt w sposéb nader trafny stowami: , Kazdy
z Was mlodzi przyjaciele, znajduje w zyciu jakie§ » Westerplatte«. Jaki§ wymiar
zadan, ktore musi podjaé 1 wypehic. Jaka$ stuszna sprawe, o ktéra nie mozna nie
walczy¢. Jaki$ obowiazek, powinno$¢, od ktérej nie mozna sig uchyli¢. Nie mozna
»zdezerterowad«. Wreszcie - jakié porzadek prawd 1 wartosci, ktore trzeba »utrzy-
mad« 1 »obronié, tak jak to Westerplatte, w sobie i wokot siebie. Tak, obronié
dla siebie i dla innych™.

Jak z tego wynika, walory wychowawcze w dziatalno$ci pedagogicznej zaleza
w glownej mierze od tego, jakie warto$ci wystgpuja w sytuacjach i procesach

3 J. Majka, Wychowanic personalistyczne - wychowanicm intcgralnym, [w:] Czlowick ................. s
(red.) F. Adamski, Krakéw 1993, s. 96

4 Por. T. Gadacz, Wychowanic jako spotkanic oséb, [w:] Ibidem, s. 109

$ Por. J. Homplewicz, Etyka pedagogiczna, Warszawa 1996, s. 148

¢ W. Pasternak, Dydaktyka wartoéci, [w:] Cztowick........, (red.) F. Adamski, Krakow 1993, s. 147

7 D. Von Hildcbrand, Fundamcntalne postawy moralne, [w:] Wobcc wartosci, (praca zbiorowa),
Poznan 1984, s. 15

® Jan Pawel I, Przeméwicnic do miodziezy na Westerplatte 12 czerwea 1987 r.
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wychowawczych; zaleza wigc od doboru odpowiednich wartosci do przekazywa-
nia w tre§ciach, stawiania w celach, ukazywania w ideatach. Niezwykle wazny
Jjest zatem troskliwy 1 w peini aksjologicznie uzasadniony dobér tychze wartosci,
ktore chee sig ksztaltowaé w wychowankach. Ukazuje to bezsprzecznie konie-
czno$¢ respektowania wartosci cztowieka w problematyce wychowawczej, co
pigknie podkreslit ks. Jozef Tischner: ,,Kluczem do etyki jest do§wiadczenie warto-
Sci. W etyce wartoscia jest drugi cztowiek, warto$cia jestem ja sam i warto$ciami
sa rozmaite plaszczyzny obcowan cztowieka z cztowiekiem™.

W samym $rodku $wiata wartosci staje cztowiek jako osoba - bedac zarazem
tworca i odtworcea transcendentnego ideatu, ktéry pozwala mu zaistnieé w swym
egzystencjalizmie i odnalez¢ whasciwe sobie miejsce wérdd ludzi 1 wiadciwy spo-
s6b odnoszenia si¢ do ludzi.

Konstatujac: ,,cztowiek odpowiada na wezwanie warto$ci 1 w ten sposéb nie
tylko przeksztatca $wiat, lecz takze buduje siebie jako warto$¢ na tymze §wiecie'.
,.Ukazuje to cala aksjologig wychowania i tre$¢ etyki pedagogicznej ukierunkowa-
nej na ksztattowanie osobowosci”'!. Skoro zatem wychowanie jawi sie jako wy-
dobywanie, odstanianie czy tez urzeczywistnianie wartosci, domaga si¢ wigc ono
dokfadnego okreslenia ich hierarchii w celu uniknigcia ewentualnych kontrastow
migdzy rzeczywisto$cia aksjologiczng tkwigca w czlowieku a wartosciami stano-
wigcymi cel wychowania. Wychowanie dla poszczegdlnych opcji kulturowych
1 $wiatopogladowych staje wobec koniecznosci jasnego opowiedzenia si¢ za wias-
na hierarchia wartosci 1 dokonania wyboréw. Zatem dla chrze$cijanina staje si¢
ono, jak nigdy wczesnic) kwestia opowiedzenia si¢ za chrzescijanska hierarchig
wartosci'?, ktorej szczytem jest czlowiek - jako osobowa warto$é. Osoba to ,,kto$”
- warto$¢ jedyna i niepowtarzalna, podmiot istnienia i dzialania, ktora staje wobec
,czegos§™,

Wobec tak przyjgtego toku rozwazan dotyczacych aksjologicznych aspektow
zawartych w pedagogii Jana Pawta I1, nie sposéb nie siggnac do kierunku filozofii,
stanowiacego fundament papieskicj wyktadni etycznej; mianowicic do personaliz-
mu. Personalizm w wymiarze aksjologicznym sprowadza w specyficzny sposéb
warto$¢ moralng do cztowieczenstwa; doswiadczajac dobra lub zta moralnego czto-
wiek jednocze$nie doswiadcza, ze sam jest dobry lub zty'4. A zatem cztowieczen-
stwo jest jedynym kluczem do zrozumienia tych wartosci i jedyna podstawa ich
thumaczenia. Warto$ci moralne thumacza sig cztowiekiem jako cztowiekiem i zara-

9 J. Tischner, Etyka wartosci i nadzici, [w:] Wobcec wartosci, op. cit., s. 55

' Por. Ibidem, s. 89

' J, Homplewicz, op. cit., s. 148

2 M. Nowak, Wychowanic do wolnosci i odpowicdzialnosci, [w:] Pcrsonalistyczna........, F. Adamski
(red.), op. cit., s. 161

B Por. K. Wrofiska, Osoba i wychowanic, Krakow 2000, s. 29

" Por. Ibidem, s. 22
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zem tez thumacza cztowicka jako czlowieka'®. Z tej racji cztowiek stanowi warto$c
najwyzsza ,,ponad inne wartosci”'s; ,,szczytowa formg bytu”'’, a zdaniem Papieza
filozofia bytu implikuje filozofig dobra'®; a dobro jest nieroztaczne nie tylko z czto-
wieczenstwern, ale i dazeniem do doskonatosci, do ktérej wezwat Ojciec Swicty
w Sopocie w 1999 roku: ,,By¢ doskonatym na miarg Boga! By¢ podobnie jak Bog
wielkim w mitogei”"®.

Szkic personalizmu Karola Wojtyly - Jana Pawla II

Dominujaca we wspotczesnym $wiecie redukcjonistyczna wizja cztowieka spro-
wadzajaca go li tylko do wymiaru materialnego, pomijajaca sfer¢ ducha, skionita
Jana Pawta II do radykalnego opowiedzenia sig po stronie czlowieka, w ktdrego
jedynej i niepowtarzalnej rzeczywistosci czlowieczej trwa nienaruszony obraz
i podobienstwo Boga samego (por. RM 13). Jako integrysta, personalista i feno-
menolog Papiez posiada rozlegla i peina koncepcjg osoby ludzkiej, stworzonej na
obraz i podobienstwo Boze (por. Rdz 1, 27), bedacej podmiotem i przedmiotem
dziatania oraz podmiotem uprawnien®.

Personalistyczna filozofia wychowania inspirujaca my$l Karola Wojtyty
o wychowaniu, jest gleboko osadzona w filozoficznej refleksji nad sensem i warto-
$cia bytu ludzkiego?'. Z tej racji caloksztatt wychowawczego przestania Jana Pawta 11
oscyluje wokot cztowieka i jego aksjologicznej egzystencji. Kazdy czlowiek doko-
nuje implicite warto$ciowania rzeczy, zjawisk, przezy¢; wartosci za$ sa filarami, na
ktorych opiera sig zycie spoleczenstwa?,

Podstawg otwartosci na wartosci i uwrazliwieniem na nie jest wg Karola Wojty-
ty -mitos$¢, ,,w akcie mitoéci, rozumianym tak, jak zajmuje sig nig etyka, nie tylko
psychologia, chodzi o takie urzeczywistnianie wartosci, w ktérych zmienia sig spraw-
czy stosunek osoby do nich™?. Stawiajac zatem mito$¢é na szczycie warto$ci ety-
cznych i norm moralnych Jan Pawet II odwotuje si¢ do Bozej mitosci, ktérej najpet-
niejszym wyrazem jest ,.cztowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boze” (Rdz
1,27).

'S K. Wojtyta, Problem teorii moralnosci, {w:] W nurcie zagadnici posoborowych, B. Bejze (red.),
t.3 Warszawa 1969, s. 217-250

16 J. Homplewicz, op. cit., s. 113

"7 A. Krapice, Czlowick w kulturze, Warszawa 1996, s. 223

1 K. Wronska, Osoba i wychowanic, op. cit., 5. 16

¥ J. Gomy (red.), VII Piclgrzymka Jana Pawla Il do Ojczyzny, Olsztyn 1999, s. 23

2 Por. T. Bilicki, Dziecko i wychowanic w pedagogii Jana Pawta II, Krakow 2000, s. 26

2 K. Wronska, Karola Wojtyly personalistyczna filozofia wychowania, [w:] F. Adamski (red.), op.
cit., s. 187

2 por. M, Nowak, Podstawy pedagogiki otwartcj, Lublin 2000, s. 393

3 K. Waojtyla, Ocena mozliwosci zbudowania ctyki chrzescijanskicj przy zalozeniach systemu Maxa
Schelera, [w:] Zagadnicnia podmiotu moralnosci, K. Wojtyta, Lublin 1991, s. 11-128
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Personalizm stawiajac cztowieka w centrum swojej wyktadni ukazuje konsek-
wencje wychowawcze gloryfikacji wartosci osoby; jak réwniez mitosci jako nad-
rzgdnej w hierarchii transcendentnych warto$ci, opierajac sig na koncepcji antro-
pologicznej, ktorej punktem wyjscia jest ,,wychowanie rozumiane jako wzrastanie
w czlowieczenistwie ze $wiadomoscia kim cziowiek jest 1 kim by¢ powinien™.
Dowodzi to, Ze jedna z naczelnych zasad personalistycznej koncepcji wychowania
jest osobocentryzm, przejawiajacy si¢ zarowno na ptaszczyznie wychowania indy-
widualnego, czyli osobowosciowego, jak 1 na ptaszczyZznie wychowania spoteczne-
go. W odniesieniu do samego wychowanka jako, w sensie formalnym przedmiotu
wychowania, osobocentryzm wyraza sig¢ w postulacie podmiotowego ujmowania
g0, jako osoby, wobec ktdrej zawsze obowiazujaca zasada postgpowania powinna
by¢ zawsze zasada afirmacji®.

Cztowiek realizuje wiasng drogg do doskonatosci w oparciu o poszanowanie
godnoscei drugiego cztowieka, ujrzenia w drugim cztowieku warto$ci osoby, obda-
rzonej rozumem, wolng wola i poczuciem odpowiedzialno$ci®. Personalizm to tak-
ze filozofia odwohujaca sig do definicji ,,0soby” podanej przez Boecjusza: ,,0soba
jest samodzielna w istnieniu substancja natury rozumnej”?’. Wychodzac od tej de-
finicji, jak rowniez opierajac sig na personalizmie tomistycznym Karol Wojtyta wy-
pracowat wiasna koncepcjg filozoficzna w ktérej odnalez¢ mozna takze filozofie
swiadomosci w ujeciu fenomenologicznym, gldéwnie schelerowskim. Tomizm jest
tutaj sposobem na analiz¢ bytu i jego istnienia, za$ fenomenologia akcentuje prze-
zycia i do§wiadczenia wewnetrzne®.

Pokrotka charakterystyka filozofii personalistycznej Karola Wojtyty jawi sig ja-
ko nakaz, ktory umozliwi peine i dogi¢bne zrozumienie mysli Jana Pawta II, kon-
centrujace;j sig na cztowieku - jako osobie. Karol Wojtyla przyjat wigc za sw. To-
maszem ,,substancjalno$é, rozumnosé i doskonatosé” osoby ludzkiej; co Akwinata
ujat w nastgpujacy sposob: ,,Natura, ktora osoba zawiera w swym znaczeniu jest
sposrod wszystkich natur najgodniejsza, jest to bowiem, wedle swego rodzaju,
natura rozumna. Podobnie takze sposob istnienia, ktory wnosi osoba, jest najgo-
dniejszy, jako ten, dzieki ktéremu co$ istnieje samo przez si¢”?. Od tejze definicji
musial wyj$¢ Karol Wojtyta budujac wlasna teorig osoby; przyjat wige jej substan-
cjalno$é w sensic bytu samoistnego, konkretnego i zindywidualizowanego;
potem jej rozumno$¢, przy czym dodal, iz ,,ani pojgcie natury (rozumnej) ani tez jej

2 A. Rynio, Pcdagogika katolicka, zagadnicnia wybranc, Stalowa Wola 1999, s. 164

25 K. Wrofiska, Karola Wojtyty........ , [w:] Personalistyczna.......... , (red.) F. Adamski, op. cit., s. 187

2 Por, M. Lobocki, Mctody wychowania do altruizmu, [w:] Pokéj z dzicémi, (red.) B. Smolinska-
Theiss, Warszawa 1999, s. 211-220

27 S. Chrobak, Koncepeja wychowania personalistyczncgo w nauczaniu Karola Wojtyly - Jana Pawla
I, Warszawa 1999, s. 14

2 T. Bilicki, op. cit., s. 26

¥ K. Wronska, op. cit., s. 29
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indywidualizacja zdaje sig¢ nic oddawaé owej specyficznej petni, jaka odpowiada
pojeciu osoby. Owa pelnia to nie tylko konkretno$é, to juz raczej jedyno$¢ i nie-
powtarzalno$é™3,

Filozoficzna wyktadnia personalizmu Karola Wojtyly zamyka si¢ w konkluzji:
»dzigki transcendencji jest jedno§é cztowieka (duszy i ciata) i jego tozsamosé, jako
podmiotu, ktora odkrywa sig w czynach i w podmiotowym samostanowieniu. Czto-
wiek jest §$wiadomy siebie i swych dziatan, bezposrednio poznaje tg rzeczywistosé,
ktéra sam jest i tg, ktéra transcenduje, oraz jest wolny, poniewaz jako osoba sam
siebie posiada i sam sobie panuje, aczkolwiek sam za siebie odpowiada’'.

Obok w/w osobocentryzmu kolejna cecha filozofii wychowania Karola Wojtyly
Jjest normatywizm, zwiazany z teleologia wychowania. Ta cecha wyrasta z teorii
wartodci, jaka glosi filozof personalista. Normatywizm oznacza stala obecnosé
w wychowaniu norm i powinnoéci, teleologia za$§ zakresla krag istotnych celow
wychowania. Normy i warto$ci -jako cele - w ujeciu Karola Wojtyty stanowia dla
siebie wzajemne dopetnienie, bedace niejako dwiema stronami jednej rzeczywisto-
§ci aksjologicznej®2.

A zatem kwintesencje komponentéw personalizmu Karola Wojtyly - Jana Paw-
fa II - osobocentryzmu, afirmacji, normatywizmu - stre§ci¢ mozna sensu largo
imperatywem kategorycznym Immanuela Kanta: ,,Postepuj tak, by$ cztowieczen-
stwa tak w twej osobie, jak tez w osobie kazdego innego uzywat zawsze zarazem
jako celu, nigdy tylko jako srodka™. I wiasnie w oparciu o te¢ zasade moralng
Karol Wojtyta stworzyl wlasna jej wersje, zawarta w stowach: ,Ilekro¢ w twoim
postgpowaniu osoba jest przedmiotem dziatania, tylekro¢ pamigtaj, zc nie mozesz
Jjej traktowac tylko jako Srodka do celu, jako narzedzia, ale liczy¢ sig z tym, ze ona
sama ma lub bodaj powinna mie¢ swaj cel” 3.

Swiat warto$ci Jana Pawla II

Skoro Karol Wojtyta - Jan Pawet II przyjal, iz ,,0soba jest takim dobrem, ze
wiasciwe 1 pelnowartosciowe odniesienie do niej stanowi tylko mito$¢™, totez
mito$¢ jawi sig tutaj jako naczelna warto$¢ determinujaca zaistnienie pozostatych,
ktére odnalezé mozna w koncepcji pedagogicznej Papieza. Bez watpienia naleza
do nich, obok milosci - wolnos¢ i odpowiedzialno$¢ - jako wartoéci stanowiace cel

® K. Wojtyla, Osoba i czyn, Krakéw 1985, s. 95

3 Por. K. Wojtyla, Milo$¢ i odpowicdzialnosé, Lublin 1986, s. 27-30 i 40

* K. Wroniska, Karola Wojtyly. [w:] Pcrsonalistyczna (red.) F. Adamski, op. cit., s.
189

3 Tenze, Osoba i wychowanic, op. cit, s. 36

# K. Wojtyla, Mitosé i odpowicdzialnosé, op. cit., s. 30

3 K. Wronska, Osoba i wychowanic, op. cit., s. 37




Dorota Luber - Aksjologiczne penetracje wyktadni pedagogiczne;j... 67

wychowania. Czgsto podkreslamy fakt, Ze proces wychowania ma strukturg tele-
ologiczna tzn. jest zorientowany na cel. Takim elementem teleologicznym jest po-
stawa jednostki wyrazajaca si¢ w wolnos$ci®.

Wedtug Jana Pawta Il wychowanie ma stuzy¢ wprowadzeniu miodego czlowie-
ka w §wiat warto$ci, 1 to wartoci podstawowych®’, ktérymi sa: mito$¢, wolnosc,
odpowiedzialno$é. W $wiecie tychze wartoséci cztowiek jest w stanic osiggnaé
dojrzatoé¢ osobowa wyrazajaca sig postawa zdolnosci do korzystania z tych war-
toci. Powyzsze aksjomaty przyjmuja za swa podstawg pewne zrédtowe wartoscei,
mianowicie: prawdg, dobro i pigkno - jako zasady bytu; oraz godno$¢ osoby ludz-
kiej urzeczywistniajacej warto$ci transcendentne, ontycznie zakorzenione w bycie
najwyzszym - w Bogu.

Przyjmujac aksjologiczny podzial wartoéci na duchowe i materialne , nie sposéb
polemizowad z przyjgta w tejze dyscyplinie filozoficznej zasada, ze wychowanie
do wartosci ma prowadzi¢ do nabycia umiej¢tnosci poruszania si¢ w sferze jed-
nych i drugich, w takim samym stopniu®’. Problem tkwi w tym, jak 6w proces
umiejetnie przeprowadzié, aby wartosci duchowe 1 nieprzemijajace jawity sig jako
nadrzgdne w Zyciu cziowieka.

Niewatpliwie ewoluujaca my$l Papieza dostarczy niejednemu wychowawcy nie-
zbegdnych pierwiastkow, podtrzymujacych wyzej stawiang tezg, skupiajaca $wiat
warto$ci Jana Pawla II woko6t mitosci, wolnosci 1 odpowiedzialnoscei. ,, Tak, trzeba
wychowania do wolnosci, trzeba dojrzatej wolnosci. Tylko na takiej moze sig opie-
ra¢ spoteczenstwo, nardd, wszystkie dziedziny jego Zycia, ale nie mozna stwarzaé
fikcji wolnoscei, ktora rzekomo cztowicka wyzwala, a wlasciwie go zniewala i zniep-
rawia*. Zasadne jest wigc mowienie o wychowaniu do wolnosci jako, ze jest ona
nic tylko dana, ale i zadana czlowiekowi, ,,wolno$¢ stale trzeba zdobywac, nie
mozna jej tylko posiadaé™*!.

Wolnosé

Personalizm chrzcscijanski uwaza wolno$é za nicodzowna dla istnienia cztowie-
czenstwa, nazywa ja wrgez ,.kluczem, ktory wartosci otwiera drogg w glab czlo-
wieka?. Wolnos¢ stanowi t¢ warto$¢, ktora jawi sig jako niezbgdna do tego, by
czfowiek mogt siebie tworzy¢ jako osobg moralng; tylko bowiem to, co ptynic
z wolnoéci przyshuguje cztowiekowi naprawdg. Kicdy cztowick dokonuje warto-

% M. Nowak, Wychowanic do......., [w:] Personalistyczna (red.) F. Adamski, op. cit., s. 160
3 K. Wronska, Karola Wojtyly.......... , [w:] Ibidem, s. 189

* Por. J. Czemy, Zarys pedagogiki aksjologicznej, Katowice 1998, s. 40

* Por. Ibidem, s. 20

“ Jan Pawct II, Przeméwicnic do wicrnych w Kiclcach 3 czerwea 19991 r.

41 K. Wojtyta, Myslac Ojczyzna, [w:] tenze, Poczje i dramaty, Krakow 1979, s. 88

] Tischner, Swiat ludzkicj nadziei, Krakéw 1992, s. 65
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$ciowania rzeczy, zjawisk, przezy¢, proces warto$ciowania uaktywnia czlowieka
Jjako podmiot dzialania i warto$ciowania, przez co staje sie on bardziej zdolny do
przyjmowania wartosci i ich realizowania®.

Warto$ciowanie zwiazane jest z wyborem, ktéry wszak dokonuje sie juz
na ptaszczyZnie wolnosci; w tym momencie ,,do§wiadczamy wolnoéci jako warto-
$ci, czasem pozytywnej, czasem negatywnej, w stosunku do ktorej musimy zajaé
jaka$ postawe™*. Ucieczka od wyboru nie jest mozliwa, poniewaz odejscie od
wyboru, rezygnacja z wolnosci, ucieczka od wolnosci - jak méwi Erich Fromm -
jest zawsze ucieczka czlowieka od siebie®. Skoro wiec wolno$¢ jest wartoscia,
ktéra przyczynia sig do urzeczywistniania cziowieczenstwa, a konkretnie ,,0siaga-
niu pelnej dojrzatosci”, nalezy zatem zadba¢ w gtéwnej mierze o wlaéciwe wy-
chowanie do wolnosci.

Jesli za$ celem pedagogiki jest doprowadzenie mlodego cztowieka do wolnosci
moralne;j, totez wychowanie nie moze obej$¢ sie bez pewnej dozy przymusu,
bez angazowania woli do zwycigstwa nad wiasna staboscia; ,,A ze staboscig ta-
maé uczmy sig¢ za miodu” - nawotuje poeta w Odzie do miodosci. W gruncie
rzeczy chodzi przeciez o to, aby miody czlowiek sam siebie zobowigzywat do prze-
strzegania regularnie zasad moralnych, obowiazujacego stylu zycia, na gruncie wy-
pracowanej przez siebic wolnosci®’.

»Przywilejem syndw Bozych jest rOwniez wolnoé¢: takze ona jest udziatem ich
dziedzictwa.. Dotykamy tu problemu, na ktéry wy mlodzi jestescic w sposob szcze-
g6lny wyczuleni, gdyz chodzi tu o wielki dar, ktory nalezy wykorzystaé¢ dobrze.
Zbyt wiele bowiem fatszywych form wolnosci prowadzi do zniewolenia”™®,

Odpowiedzialnosé
Wyb6r wolno$ci w prawdzie to wyboér odpowiedzialnej wolnosci, gotowosé przyje-
cia konsekwencji whasnych wyboréw. Stad tez wychowanie do wolnosci jest nie-
odfacznie zwigzane z wychowaniem do odpowiedzialno$ci®®. W pierwszym rze-
dzie, wg Karola Wojtyty cztowiek jest odpowiedzialny za siebie, ,,jest odpowie-
dzialny za to, ze jest dobry lub zty jako czlowiek, jest to odpowiedzialno$¢ najbar-
dziej podstawowa, odpowiedzialno$é moralna™?, czyli odpowiedzialno$¢ za wias-
na warto$¢ moralna®'. Cztowick jako osoba tkwi zawsze w polu odpowiedzialno-

4 M. Nowak, op. cit., s. 393

4 J. Tischner, Swiat............ , op. cit., s. 149

¥ Por. Ibidem, s. 66

“ M. Nowak, op. cit., s. 409

#7 Por. R. Rybicki, Wprowadzenic do pedagogiki chrzeécijanskicj, Czgstochowa 1997, s. 27

“ Jan Pawet 11, Orgdzic do miodych calego $wiata z okazji VI Swiatowego dnia mitodziczy 1991 r.
% K. Wronska, Osoba i wychowanic, op. cit., s. 93

® K. Wojtyta, Cztowick w polu odpowicdzialnosci, Rzym-Lublin 1991, s. 52

5t K. Wronska, Osoba i wychowanic, op. cit., s. 86
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$ci, oczywiscie za kazdym razem, w réZnych sytuacjach swojego zycia, jest odpo-
wiedzialny inaczej i w innej mierze.

Odpowiedzialnos¢ cztowicka za siebie ma swoja kontynuacje w nastepnym obo-
wigzku - odpowiedzialnosci za drugiego; ,,tylko ten bowiem, kto moze stanowic¢
o sobie (...) moze takze stawac si¢ darem dla innych, darem »z siebie samegox,
darem »bezinteresownym«2. ,,Wpisanie istoty ludzkiej jako osoby w »ty« innych
0s6b, a nawet w sensie ostatecznym i najwyzszym w » Ty« Boga stanowi podsta-
we ludzkiej egzystencji”. Dowodzi to niejako istnienia trzech rodzajéw odpowie-
dzialno$ci: cztowieka wobec spoteczno$ci (odpowiedzialnos$é spoteczna); wobec
Boga (odpowiedzialno$¢ religijna); oraz przed samym sobg (autoodpowiedzial-
no$¢)*. Nic zatem dziwnego, ze cel wychowania cztowieka sprowadza sig tu do
odpowiedzialnoéci za siebie i blizniego. Odpowiedzialno$¢ rodzi sig z gruntownego
poczucia warto$ci osoby 1 jest wyrazem troski o zachowanie jej godnodci.
W zakres tej odpowiedzialnosci wehodzi znajomo$é praw i obowiazkow osobo-
wego indywidualizmu 1 wspodlnoty.

Tak pojeta odpowiedzialno$¢ wzywa czlowieka do formowania wlasnego su-
mienia, bedacego wskaznikiem odkrywania dobra®. Sumienie, ktore jest powsze-
chnym zjawiskiem w zyciu ludzkim, jako ,,praktyczny osad naszego rozumu, mo-
wigcy nam, co mamy robié, a czego nie (sumienie przeduczynkowe) i orzekajacy
juz po dokonaniu uczynku, o jego wartosci moralnej (sumienie pouczynkowe); na-
zywane rowniez »glosem Boga«™; i ,,najtajniejszym oérodkiem i sanktuarium czto-
wieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem” (KDK 16). To sumienie podlega réw-
niez prawom wychowania; nie jest ono gotowe, cztowiek musi dopiero w procesie
wychowania doj$¢ do petnego przezywania swojego cztowieczenstwa, ktore urze-
czywistnia si¢ dzieki sumieniu odkrywajacym dobro i1 poszukujacego prawdy
o Bogu, $wiecie, 0 sobie samym. Owa formacja sumienia domaga si¢ réwniez
przyjecia prawa moralnego (por. VS 41), ktérego zrédlem jest Bog, On ,,wpisat
w serce cztowieka caly porzadek prawny. Porzadek ten warunkuje dobro i fad
moralny i przez to jest podstawa godnosci cztowieka stworzonego na obraz Bozy.
Przykazania zostaly dane czlowiekowi, dla jego dobra osobistego, rodzinnego
i spotecznego. One sa naprawdg droga dla czlowicka™’.

Cato$¢ zrebu moralnoéci zadanego czlowiekowi w urzeczywistnianiu sig jego
wolnosci 1 odpowiedzialnosci w prawdzie zawarta jest w Ewangelii blogostawienistw
i w Dekalogu. Tylko kroczac ta droga mozna osiagna¢ cel ostateczny - doskona-

2 K, Wronska, Osoba i wychowanic, op. cit., s. 96

% M. Nowak, op. cit., s. 339

3 Ibidem, s. 341

3 Ibidem, s. 347

% Ibidem, s, 346

1], Gorny (red.), VII Piclgrzymka Jana Pawta II do Ojczyzny...., Olsztyn 1999, s. 41



70 Nauczyciel i szkota 3-4 2002

10§¢ - ku ktdrej zmierza cztowiek, w swej ziemskiej pielgrzymce. Szczeg6lna rolg
w ksztaltowaniu nowego (doskonatego) spofeczenstwa, opartego na poszanowa-
niu praw czlowieka, prawdy i wolnosci, Jan Pawet I powierza Kosciotowi. ,,Diugi
okres zmagan z totalitarnym systemem komunistycznym ostabit u wielu ludzi zmyst
religijny™8, dlatego potrzeba swiadomosci ,,nowej ewangelizacji, czyli urzeczywi-
stniania zbawczego dzieta Boga poprzez przygotowanie nowych drég dla Ewan-
gelii Chrystusa™®.

W poczuciu odpowiedzialno$ci za innych niezwykle wazne jest wychowanie
dla budowania dobra wspolnego i wspélnoty dobr. Dla Ojca Swigtego tymi warto-
$ciami, ktore temu shuzg jest: ,,mitos$¢ i sprawiedliwo$¢”; to takze , troska o to, aby
to dobro zabezpieczy¢”®, oraz ,,stuzba zawsze ukierunkowana na dobro”. Nato-
miast $wiadomo$¢ odpowiedzialnosci za innych, za spotecznosé, ktérej integralng
czedcig jest cztowiek, nalezy rozumieé jako rozwijanie porzadku stuzacemu spote-
cznosci, przez oparcie sie na prawdzie, sprawiedliwosci 1 mitosci®.

Milos¢

Wychowanie do wolno$ci i odpowicdzialnosci nie byloby jednak peine,
gdyby zabrakto obok nich wychowania do mitosci, czyli do budowania wigzi mig-
dzyludzkich. To ona ukierunkowuje wolno$¢ cztowieka i pozwala zaistnie odpo-
wiedzialnoéci; jak mowit filozof: ,,wolnos¢ jest dla mitosci”, za$ mito$¢ zwrocona
jest zawsze ,,na prawdziwe dobro osoby” i troskg o nie®?. Milo$¢ stanowi kolejne
ogniwo w relacji: osoba - wartos¢ i $cisle wiaze si¢ z odpowiedzialnoscig. Karol
Wojtyla, podobnie jak Max Scheler, dostrzega, ze mito$¢ jest postawg otwarto$ci
na warto$ci i uwrazliwieniem na nie®, choé¢ sama réwniez jest wartoscia. ,,Jest
ona pierwsza zardbwno w porzadku moralnym 1 hierarchii cnét, jak i w hierar-
chil pragnien i tesknot cziowieka .

W personalizmie chrze$cijanskim wychowanie do mitosci znajduje swoje
zrodto w Jezusowym przykazaniu: ,,Milujcie si¢ wzajemnie, jak Ja was umitowa-
fem” (por. J 13, 34). W Drohiczynie w 1999 roku, Papiez wychodzac od tcj ewan-
gelicznej prawdy wskazat na Chrystusa, ktory pierwszy umitowat cztowieka, wraz
z jego ludzka staboscia. ,,To On sprawit, Ze staliSmy si¢ godni Jego mitosci, ktora
nie zna zadnych granic i nigdy sig nie konczy”%. Dowodzi to, iz w wychowaniu do
mito$ci nie chodzi tylko o mito$¢ - w rozumieniu czysto ludzkim - ale przede wszy-

** Ibidem, s. 143

# Ibidem, s. 144

“ Ibidem, s. 223

S tbidem, s. 121

€ K. Wojtyta, Mifo$¢ i odpowicdzialnos¢, Lublin 1986, s. 116-120

% K. Wronska, Osoba i wychowanic, op. cit., s. 49

* Por. K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowicdzialnoéé, Lublin 1986, s. 116-120

% J. Gorny (red.), VII Piclgrzymka Jana Pawla If do Ojczyzny...., Olsztyn 1999, s. 110
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stkim o mito$¢, ktorej wzor odnajdujemy w Chrystusie. To mito$¢ , jest jedyna sila,
zdolna do tego, by nas sktoni¢ do dzielenia si¢ po bratersku tym wszystkim,
czym jesteSmy 1 co mamy z woli Chrystusa. Ona jest potgznym bodZcem
do dialogu, w ktéorym stuchamy sicbie i poznajemy siebie nawzajem.
Mito$¢ otwiera na drugiego cztowicka, stajac si¢ tym samym podstawg ludzkich
relacji. Uzdalnia do przekraczania bariery wiasnych stabosci i uprzedzen. Oczy-
szcza pamig¢, uczy nowych drog, otwiera perspektywg prawdziwego pojednania,
ktorego istotnym owocem jest wspolne dawanie $wiadectwa Ewangelii, tak bar-
dzo potrzebnego wspotczesnemu §wiatu™®,

Wynika stad, ze podstawa wychowania aksjologicznego jest raczej formacja
0s6b niz realizowanie konkretnego programu. Chrzescijanskie wychowanie bazuje
na Ewangelii, a tym samym na przyjgciu tkwiacych w niej uniwersalnych warto-
$ci; na przyjgeiu nie z musu, lecz dobrowolnie. W aspekcie pedagogiki idzie
o wychowanie do ukochania warto$ci, do ich cenienia, do ich wybierania i propa-
gowania®’.

Rodzina Srodowiskiem wychewania do wartoS$ci

Jan Pawel IT przejdzie do historii jako nicstrudzony orgdownik, wrecz apologeta
rodziny, ,,szkotly bogatszego cztowieczenstwa” (KDK 52); ,,pierwszej szkoty tych
cnot spotecznych, ktdre stanowia o Zyciu i rozwoju samego spoleczenstwa”
(FC 42); dzigki czemu ,,poprzez rodzing tocza si¢ dzieje czlowieka, dzieje zbawie-
nia ludzkosci” (LR 23).

Stad tez na gruncie rodziny dokonuje sig¢ przemiana czlowieka ku dobru,
ku warto$ciom moralnym i etycznym; ,,dom rodzinny ma by¢ najwazniejszym $ro-
dowiskiem rozwoju moralnego i spotecznego™®. Dokonuje sig to jedynie w tej
rodzinie, w ktorej panuje przyktadna zgoda i mito$¢ rodzicow wobec siebie i wobec
wiasnych dzieci; co podkre$lit Jan Pawet II w Adhortacji apostolskiej Familiaris
consortio: Matzonkowie, ktdrzy sq dla siebic nawzajem darem, staja si¢ wzorem
dla dzieci, jak dawa¢ siebie innym, jak przezwycigza¢ wtasny egoizm i otworzy¢
si¢ na potrzeby drugich” (37). Tak wigc podstawowa wigzia cementujaca catg
rodzing jcst wigz migdzy matzonkami; niosaca spetnienie egzystencjalne, poznaw-
cze i moralne, tudziez ksztaltujace wymiar owej , rzeczywistosci komunijnej”. Dzieje
sig tak wowczas, gdy ,,matzonkowic akceptuja w tej relacji 6w zespot wartoscei,
ktory mozna okresli¢ jako dobro wspdlne matzenstwa i zarazem - przynajmniej

% [bidem, s. 112

“ Por. R. Rybicki, op. cit., s. 14

@ D. Kozmian, Wychowanic dziccka w rodzinic i w szkole w pogladach F. W. Focrstera, {w:] Pokdj
Z ey (red.) B. Smolinska-Theiss, op. cit., s. 89-104
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potencjalnie - rodziny”®.

Rodzina w ujgciu Papieza tworzy niepowtarzalny typ wspolnoty, okreslany
przez niego mianem ,communio personarum’; poprzez to sformutowanie chce
podkreéli¢, ze rodzina to takie ,,bycie razem” osdb, z ktérego wypltywa
wzajemna afirmacja i potwierdzenie siebie™. Oznacza to, zgodnie z personalisty-
cznym przestaniem Ojca Swigtego, iz w tak rozumianej wspélnocie kazda osoba
powinna by¢ zawsze przyjmowana ze wzgledu na swa jedyno$¢ i1 niepowtarzal-
no$¢, ,,ze wzgledu na to, ze jest i ze wzgledu na to kim jest”; jednoczes$nie musi
wciaz na nowo odkrywac siebie jako ,,bezinteresowny dar z siebie” dla drugie-
go™.

Patrzac blizej na fakt rodzinnego zycia i klimat mifo$ci, jaki charakteryzuje zycie
rodzinne, nalezy stwierdzi¢, ze istnieje tylko jedna wspolnota, w ktdrej powstaja nie-
zbedne uwarunkowania emocjonalne, ktdre sprzyjaja rodzeniu sig¢ mito$ci w sponta-
nicznych relacjach, emocjonalnych zrywach czy uczuciach - jest nig niewatpliwie
rodzina. ,,Rodzina jest rowniez zrodtem tworzenia postaw spotecznych, uczy sza-
nowania cudzej i wspélnej wlasno$ci, prawdoméwnoscei i pomocy””. Tym samym
powyzsze stowa wskazuja na pierwsza i podstawowa funkcjg rodziny, jaka jest
wychowanie.

Tak wiec zycie rodzinne jest podstawowa forma wychowania™ i pozostaje bez-
dyskusyjnym, ze jest rbwniez najbardziej wiasciwym miejscem, najbardziej orygi-
nalnej relacji wychowawczej™. Do wytworzenia sig tej oryginalnej relacji wycho-
wawczej niewatpliwie przyczynia sig atmosfera, klimat panujacy w rodzinie. ,,Ro-
dzina zatem wychowawczo ksztattuje poprzez samo istnienie, niepowtarzalnym
klimatem jaki wytwarza, jaki w niej panuje, swoja tradycja, zwyczajem i nawy-
kiem, jest naturalnym $rodowiskiem zycia, rzadzacym sig¢ wiasciwa tylko sobie
autonomia trwania, programem zycia, jak i1 przekazu wartos$ci””.

Nalezy zatem ze szczegdlna troskliwoécia 1 wnikliwos$cia pedagogiczng wycho-
wywa¢ miodziez do odpowiedzialnego rodzicielstwa, wychowywac prorodzinnie.
»Najwazniejszym obowiazkiem jest stworzenie takicj atmosfery rodzinnej, przepo-
jonej mitoscia i szacunkiem dla Boga i ludzi, ktora by sprzyjata osobistemu i spote-
cznemu wychowywaniu dzieci””. W konsekwencji ta prawdziwic rodzinna atmo-
sfera rozciagnie sig na cate spoteczenstwo i narod.

# K. Wrofiska, Osoba i wychowanic, op. cit,, s. 74

" Ibidem, s. 74

7 Ibidem, s. 74

™ D. Kozmian, Wychowanic dziecka w rodzinic i w szkole, [w:] B. Smolinska -Theiss (red.), op. cit.,
s. 89-104

” Ibidem, s. 486

™ Ibidem, s. 485

» J. Homplewicz, op. cit., s. 216

7 Jan Pawet II, Homilia podczas Mszy Sw. w Lowiczu 14 czerwea 1999 r.
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Do miodziezy Papiez kieruje pelne otuchy stowa, stanowiace jednoczesnie wy-
chowawcza konkretyzacje IV Przykazania: ,,Chiopcy i dziewczgta, (...) tak bardzo
bym chciat, abyscie wszyscy mieli w waszych domach atmosferg prawdziwej mi-
toéci. Bog dat wam rodzicoéw i za ten wielki dar Panu Bogu czesto dzigkujcie.
Szanujcie 1 kochajcie waszych rodzicoéw. Oni was zrodzili 1 wychowuja. (...) Oni sa
- powinni by¢ - najblizszymi przyjaciotmi, u ktorych mozecie szuka¢ pomocy irady
w waszych zyciowych problemach™?”’.

Rodzina polska jak dotqd potrafita broni¢ swoich praw i duchowych warto$ci.
Dzigkujac za to Ojciec Swigty powiedziat w Gliwicach do Slazakow, w 1999 roku,
ze w duzym stopniu stali si¢ symbolami tej walki o chrzescijafiskie wartosci
w rodzinie. Jan Pawet II przypomniat, jak tysiace robotnikow Slaska powtarzato
zdecydowanie na Piekarskim wzgorzu hasto: ,,Niedziela Boza i nasza”. Drogie
byto réwniez Slazakom dobro rodziny, dlatego domagali sig naleznych jej praw,
zwiaszcza prawa do swobodnego wychowywania w wierze dzieci 1 mtodziezy.
,,Gromadzilicie sie czesto w sanktuariach i na wielu innych miejscach bliskich
waszemu sercu, aby wyrazi¢ przywiazanie do Boga i da¢ temu §wiadectwo™,

Wychowanie prorodzinne jest tym bardziej istotne, ze rodzina to szkota serca,
otwierania si¢ na innych, by innych rozumieé, przyja¢ ich i razem z nimi zy¢. Osob-
liwo$cia wychowania rodzinnego jest przy tym to, ze wszyscy cztonkowie rodziny
wzajemnie wywieraja ksztaltujacy wptyw na siebie nawzajem’™.

Wychowanie religijne

Z powyzszych refleksji wylania sig jako priorytet wartoéci wychowawczych
rodziny -wychowanie religijne®; dlatego najwartosciowszym wktadem, jaki rodzic
moze wnie$¢ w swoje dziecko, jest autentyczne $wiadectwo wiary w Boga. Wiary
nie da si¢ nauczy¢, nie mozna tez do niej nikogo zmusic¢; po prostu Pana Boga
trzeba pokochad; trzeba, aby dziecko widziato, ,,ze Pan Bog jest w zyciu rodzicow
Kim§ waznym, z Kim nawigzuja osobisty kontakt na modlitwie, przez Mszg $w.,
sakramenty”®'. Pozostaje wigc szczegding warto$cia prowadzenie dziecka ku do-
$wiadczeniu Boga, wspolnoty Koéciota, rodzinnej mitoéci. W tej pracy nicodtaczna
rzeczywisto$cia staja sig wartodci, wpisane w istotg cztowieka, pozwalajg na ak-
sjologiczng ewolucje procesu wychowania ,,0d poznania i umilowania prawdy
idobra, w spotkaniu z Bogiem i ludZmi , przez dialog, wyjaénianie i zrozumienie, do
dziatania na rzecz tego, co dobre i prawdziwe.

7 Jan Pawet [1, Homilia podczas Mszy $w. w Lowiczu 14 czerwca 1999 r.

™ Jan Pawct I, Przemowicnic podczas spotkania z wicrnymi w Gliwicach 15 czerwea 1999 r.
™ J. Homplewicz, op. cit., s. 221

% M. Nowck, op. cit., s. 425

8t E, Cz. Ryszka, Budujcic dom na skale, Warszawa-Bytom 1999, s. 185
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,,Duze znaczenie wychowawcze ma postawa rodzicéw przejawiana zewngtrz-
nie 1 wyrazana gestem, mimika, spojrzeniem, intonacja. (...) Rodzic gestem oddzia-
fuje wychowawczo na dzieci, ktére sg potencjalnymi jego odbiorcami w ramach
przekazu intencjonalnego. Mozna wigec mowi¢ o wychowaniu przez obserwacje
otoczenia najblizszego, czyli rodzicéw, wyrazajacych konkretne postawy zycio-
we”8,

Postulat ksztatcenia umystu religijnego i zaspokajanie przez rodzing potrzeb reli-
gijnych swoich dzieci, wysunat Sobér Watykanski II: ,,Juz na plaszczyznie
wychowania naturalnego rodzice powinni pobudzaé je do doskonalszego pozna-
wania i mifowania Boga” (DWCH 1).,,Tym bardziej na plaszczyZnie wychowania
chrzescijanskiego rodzice s zobowiazani (§wiadomi, ze dzieci sa darem Boga)
wpaja¢ potomstwu chrzescijanskie nauki i ewangeliczne cnoty” (KK 41).
Stad tak wazne jest dla Ojca Swigtego pielegnowanie tradycji polegajacych
na wspélnej modlitwie czy wspdlnym uczestnictwie w Eucharystii. Na warszaw-
skiej Pradze zwrocit sig do rodzicoéw ,,aby podtrzymywali i pielggnowali pigkny
chrzescijanski zwyczaj uczestniczenia we Mszy Swictej wspdlnie ze swymi dzie-
¢mi. Niech zywe bedzie w sercach dzieci i mtodziezy poczucie tego obowiazku.
Niech faska mitosci, ktéra otrzymujemy przyjmujac Eucharysti¢, umacnia wigzi
rodzinne. Niech stanie sig zrddtem apostolskiego dynamizmu rodziny chrzesci-
janskiej”®.

A w Lowiczu pogiebit tg katechezg, méwiac: ,,Drodzy rodzice, dobrze wiecie,
ze nie jest tatwo w dzisiejszych czasach stworzy¢ chrzescijanskie warunki
potrzebne do wychowania dzieci. Musicie czyni¢ wszystko, aby Bog byt obecny
1 czczony w waszych rodzinach. Nie zapominajcic o wspolnej codzienne;j
modlitwie, zwlaszcza wieczornej; o $wietowaniu niedzieli 1 uczestniczeniu
we Mszy $wigtej niedzielnej. Jestescie dla swoich dzieci pierwszymi nauczyciela-
mi modlitwy i cnét chrzescijanskich i nikt was w tym nie moze zastapi¢. Zachowuj-
cie religijne zwyczaje i pielegnujcie tradycje chrzescijanska, uczcie wasze dzieci
szacunku dla kazdego cztowieka. Niech waszym najwigkszym pragnieniem bgdzie
wychowanie mtodego pokolenia w facznosci z Chrystusem 1 Kosciotem. Tylko
w ten sposdb dochowacie wzoru, dochowacie wiernosci waszemu powotaniu ro-
dzicielskiemu i potrzebom duchowym waszych dzieci”®.

W rozumieniu Jana Pawta Il wychowanie inspirowane Ewangelia i przeniknigte
duchem Chrystusa najpetniej odpowiada naturze cztowicka, poniewaz prawdziwe
wychowanie zmierza do ksztaltowania osoby w kierunku jej celu ostatecznego.

# Por. M. Nowak, op. cit., s. 430

M. Wojcik, Ksztattowanic sig polskicj pedagogiki rodzinnej w latach 1918-1939, Katowice 1998,
s. 41

* J. Goérny (red.), VII Piclgrzymka Jana Pawla II do Ojczyzny...., Olsztyn 1999, s. 187

* Ibidem, s. 194
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»Sprawa wychowania katolickiego jest sprawa Jezusa Chrystusa i Jego Ewangehii
na stuzbie cziowieka™®. Dlatego w Pelplinic wzywal: ,, Trzeba, aby nasze pokole-
nie bylo roztropnym budowniczym przysztosci. A budowniczy to ten, ktory stucha
stéw Chrystusa i wypetnia je”¥.

Aczkolwiek wychowanie religijne stanowi priorytet poczynan edukacyjnych
rodziny, to jednak nie jest to jedyna wartos¢, ku ktorej skierowane sa wysitki
rodzicdw, aby ,ksztattowaé osobg w kierunku dobra™®. Obowiazki wychowaw-
cze rodzicOw nie ograniczaja si¢ li tylko do przygotowania religijnego, lecz takze
do rozwijania fizycznego, odpowiedniego wyksztalcenia umystowego i przygoto-
wania moralnego®. ,,W calo$ci bowiem wychowania chodzi przeciez o wszech-
stronne rozwiniecie osobowosci czlowicka az do petni jego czlowieczenstwa,
w ktérym prawidlowo uksztaltowane przez wychowawcéw czynniki osobowo-
$ciowe wychowanka, jak jego rozumno$¢, wartosciowanie, wolnoéé woli, twor-
czos¢ 1 otwarto$¢ metafizyczno - religijna na Boga umozliwiaja wydobycie z gigbin
natury catej duchowosci duszy ludzkiej i zapanowania jej nad zmystowoscia i cie-
lesno$cia popeddéw nurtu zyciowego, zapewniajac tym wejScie wychowanka
w sfere wolnosci duchowej”™®.

Cztowiek jako osoba ma niezbywalne prawo do wychowania bedacego urze-
czywistnianiem tkwiacego w nim cztowieczenstwa, co potwierdzit Papiez
w bodaj najpiekniejszej definicji wychowania: ,,Wychowanie jest przede
wszystkim obdarzaniem czlowieczenstwem, obdarzaniem dwustronnym. Rodzice
obdarzaja swym dojrzalym czlowieczenstwem nowo narodzonego cztowicka,
a ten z kolei obdarza ich cala nowoécig i §wiezo$cia cztowieczenstwa,
ktére z soba przynosi na §wiat” (LR 16). Tu nie ma mowy o prawie do wychowa-
nia; jest mowa o powolaniu, bo przez wychowanie rodzice staja si¢ uczestnikami
pedagogii samego Boga, ,,Bdg, ktéry kocha i wychowuje swoje dzieci,

jest pierwszym wielkim wychowawca swojego Ludu™'.

W $wietle powyzszych danych stwierdzi¢ mozna, iz wszelkie prawdziwe wy-
chowanic i samowychowanie, je$li ma by¢ trwalc bez religii jest niemozliwe; bez
religijnego wyksztatcenia brak cztowiekowi sity, by mogt sam stanowic sobic pra-
wa,; pozostanie tez biernym wobec zycia § wobec siebie samego, choc¢by mu sig
etyke uzasadniato w jak najbardziej interesujacy sposob®. Niezaleznie jednak od

¥ Jan Pawel II, Prymat wartosci moralnych. Do nauczycicli i studentéw w Glasgow 1.06.1982,
[w:] Nauczanic spofcczne (1982), cz. 2, Warszawa 1986

¥ J. Gérny (red.), VII Piclgrzymka Jana Pawia Il do Qjczyzny...., Olsztyn 1999, s. 33

% A, Rynio, Jana Pawta Il wizja wychowania, [w:] A. Rynio (red.), op. cit,, s. 263-282

¥ Por, S. Kunowski, Podstawy wspétczesnej pedagogiki, Warszawa 1993, s. 105

* Ibidem, §.258

% A. Rynio, Jana Pawla I wizja wychowania, [w:] A. Rynio (red.), op. cil., s. 263-282

2 Por. D. KoZmian, Wychowanic dziccka , [w:] Pokdj z dzicémi, (red.) B. Smolinska-
Theiss, Warszawa 1999, s. 94
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tego, trudno sobie wyobrazic¢ fakt istnienia cywilizacji, badz kultury bez religii; ,,nie
bylo kultury bez religii w przeszlosci - napisat E. Fromm - i nie moze by¢ takiej
kultury w przysztosci”. To wazkie stwierdzenie znajduje swoje rozwiniecie i uzasa-
dnienie w analizach Ch. Dawsona: ,,Poprzez wigksza cze§é dziejow ludzkosci, we
wszystkich wiekach i na wszystkich stopniach rozwoju spoteczenstw, religia sta-
nowita w kulturze wielka centralna sitg jednoczaca. Byta straznikiem tradycji, chronita
prawa moralne, wychowywata i uczyta madrosci........ Religia jest kluczem historii:
nie mozna zrozumie¢ wewngtrznej formy spoteczenstwa, dopoki nie zrozumie sie
Jjego historii" . Stad koniecznym sig staje nieustanne przypominanie, a czgsto wrecz
uswiadamianie wychowawcom roli 1 wagi wychowania religijnego; ma ono bo-
wiem fundamentalne znaczenie dla integralnego rozwoju cztowieka.

Wspolczesna sytuacja wychowawcza w Polsce i na $wiecie

~Swiat potrzebuje dzi$ nadziei i szuka nadziei” - powiedzial Jan Pawet II na
spotkaniu z rektorami wyzszych uczelni w Toruniu, podczas VII wizyty w kraju.
Dramatyczna historia naszego stulecia: wojny, zbrodnicze ideologie totalitame, obozy
koncentracyjne i gutagi skfaniajg wielu do ulegania pokusie zniechgcenia i rozpa-
czy. Pascal napisat kiedys, ze poznanie przez cztowicka swej wlasnej ngdzy rodzi
rozpacz (por. Mysli 75). Dlatego Papiez nieustannie przypomina, ze ,,aby odkry¢
nadziejg trzeba zwrocic wzrok ku gorze™®,

Obecna sytuacja aksjologiczna w §wiecie musi budzié niepokdj kazdego czto-
wieka, ktdry wartosci duchowe stawia przed materialnymi. Wydaje sig, Ze szcze-
golnie dzisiaj, w $wiecie globalizmu, utylitaryzmu, konsumpcjonizmu, relatywizmu
moralnego; w §wiecie przemieszania utopii i racjonalizmu konieczno$cig staja sig
autorytarne wypowiedzi kogo$ takiego jak Papiez; podnoszacego przede wszyst-
kim kwestig: ,,jak zy¢”; kwestig ludzkiej egzystenc;i.

Jan Pawet II zdaje si¢ po mistrzowsku dostrzegaé postgpujacy we wspolczes-
nym $wiecie kryzys czlowieka, ktory polega na ,,rosnacym braku zaufania do
wlasnego czlowieczenstwa, do samego sensu bycia cztowieka, do plynacej z tego
afirmacji i radosci, ktéra jest tworcza” Takze tutaj, zauwaza Papiez, dochodzi do
manipulowania cztowiekiem, zwlaszcza przez srodki masowego przckazu, tak, aby
pozbawi¢ go w koncu podmiotowosci i nauczy€ zycia jako takze swoistej manipu-
lacji samym soba . ,,Ludzko$¢ stoi w obliczu rozmaitych trudnogci, problemow
1 gwattownych zmian, przezywa niejednokrotnie dramatyczne wstrzasy i rozdar-
cia. W $wiecie wielu ludzi, zwlaszcza mlodych, do§wiadcza zagubienia i zranienia,

9 F. Adamski, Czlowick............, op. cit.,, 5. 199
* E. Cz. Ryszka, Dom na ... vy OP. cCit,, 5. 124
% Por. K. Wroniska, Osoba..............., op. cit., 5. 65
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niektorzy padaja ofiarg sekt i religijnych wypaczen czy tez manipulowania prawda.
Inni ulegaja ré6znym formom zniewolenia i braku wrazliwosci na potrzeby innych
ludzi™.

Ojciec Swigty dostrzega, iz fakt manipulacji cztowiekiem w sposob szezegolny
dotyka miode pokolenie, jeszcze nieuksztattowane moralnie, balansujace pomiedzy
Swiatem wartosci a ,,cywilizacyjnymi odpadkami”, ktore dzisiejszy $wiat czesto-
kro¢ nazywa warto$ciami.

Jedna z najdotkliwiej zagrozonych warto$ci jest czysto$¢; stad przestanie skiero-
wane do miodziezy: ,,Nie Igkajcie sig Zzy¢ wbrew obiegowym opiniom i sprzecznym
z Bozym prawem propozycjom. Odwaga wiary wiele kosztuje, ale wy nie mozecie
przegra¢ mitosci! Nie dajcie sig zniewoli¢! Nie dajcie si¢ uwies¢ utudom szczescia,
za ktore musielibyscie zaptacié zbyt wysoka ceng, ceng nieuleczalnych czgsto zra-
nien lub nawet ztamanego zycia wlasnego i cudzego! (...) Tylko czyste serce moze
w pelni kochaé Boga! Tylko czyste serce moze w peini dokonac¢ wielkiego dzieta
mifoscei, jakim jest matzenstwo! Tylko czyste serce moze w pelni shuzy¢ drugiemu.
Nie pozwdlcie, aby zniszczono wasza przyszto$¢. Nie pozwolcie sobie odebraé
bogactwa mito$ci”®.

Homilia z Sandomierza zawiera ponadto surowa oceng tzw. ,,cywilizacji §mier-
ci”, ktéra coraz giebiej wdziera si¢ w sferg cywilizacji zycia i mifosci. ,,Cywilizacja
$mierci chce zniszczy¢ czysto$¢ serca. Jedna z metod tego dziatania jest celowe
podwazanie wartosci tej postawy cztowieka, ktdra okreslamy cnota czystoéci.
(...) Dzi$§ cywilizacja $mierci proponuje migdzy innymi tak zwana »wolna mito$é«.
Dochodzi w tym wypaczeniu mitosci do profanacji jedne] z najbardziej drogich
i $wigtych wartosci, bo rozwigzio$¢ nie jest ani miloscia, ani wolno$cig™®.

Zdaniem Jana Pawla 11 to wlasnie przed polska szkota stoi zadanie udzielania
pomocy przy dokonywaniu wiasciwej oceny moralnej wspoiczesnego $wiata war-
tosci; to wychowawcy i nauczyciele winni dzi$§ stanowi¢ autorytety moralne dla
mtodego pokolenia. ,,Drodzy nauczyciele, (...) Mlodzi was potrzebuja. Oni poszu-
kuja wzorcdw, ktére bylyby dla nich punktem odniesienia. Oczekuja odpowiedzi na
wicle zasadniczych pytan, jakie nurtuja ich umysty i serca, a nade wszystko doma-
gaja sie od was przykladu zycia. Trzeba, abyscic byli dla nich wiernymi towarzy-
szami i sprzymierzefcami w miodzienczej walce. Pomagajcie im budowa¢ funda-
menty pod ich przyszie zycie™.

Czy tak jest w istocie? Jak przedstawia si¢ kwestia autorytetéw mtodego poko-
lenia 111 tysiaclecia? Nie ma juz u miodziezy bezdyskusyjnego podporzadkowania
sig autorytetom. Mtodziez znamionuje krytycyzm wobec $wiata wartosct i zacho-

% Jan Pawct I, Homilia podczas Mszy $w. w Sicdlcach 10 czerwea 1999 .

%7 Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy éw. w Sandomicrzu 12 czerwea 1999 r.
% Ibidem .

* Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy $§w. w Lowiczu 14 czerwea 1999 r.



78 Nauczyciel i szkota 3-4 2002

wan ludzi dorostych, nicufno$¢ wobec konwencjonalnych wartosci i norm, jakie
ceni spotecznosé¢ dorosta. Mtodzi sa nieufni wobec nicomylnych autorytetow, sktonni
uznawaé norimy autonomiczne, to jest niezalezne od autorytetow'%.

Rzeczywiscie, powszechnie styszy sig¢ narzekanie na upadek autorytetéw, na
ktorych mozna by polegad, ktorzy by umieli budzi¢ szacunek dla siebie i dla warto-
§ci, jakie reprezentuja; ku ktorym prowadza. O ile w dawniejszych epokach, poki
dominowat jeszcze tradycyjny patriarchalizm, autorytet byt zjawiskiem zakorzenio-
nym w kulturze, o tyle w naszej cywilizacji wielkomiejskiej, uprzemystowionej,
z przewaga elementow techniki raczej niz osobowosci, autorytet nie jest juz wro-
dzony, lecz bywa konsekwencja wyjatkowych waloréw wybitnej jednostki, a nie
jej urzedu'®.

Nie trzeba nikogo przekonywaé, ze sprawa autorytetu jest sensu stricto zwigza-
na z wychowaniem; c6z bowiem znaczy nauczyciel, na ktérym nie mozne polegad;
ktéremu nie mozna ufa¢? Zaréwno rodzice, jak i dzieci, tudziez miodziez nie cenig
pedagoga bez autorytetu; pedagog budzacy respekt i postulujacy postuszenistwo,
imponujac przy tym (bez ostentacji) wiedza, godnoscia i innymi walorami zastuguje
ma miano autorytetu niezawodnego.

Prowadzone w latach 90-tych ubieglego stulecia badania miodziezy, ujawnity
silng redukcjg autorytetow osobowych; wg badan CBOS z 1992 roku jedyna po-
stacig, ktora si¢ wyrdzniata byt Jan Pawet II'2, co potwierdza przekonanie o wy-
jatkowej osobowosci Papieza. Otdz Jan Pawet I zawsze, niezaleznie od sytuacji
w jakiej si¢ znajduje wskazuje jednoznacznie na Osobg Jezusa Chrystusa - jako
najwyzszy autorytet i wzorzec moralny; ,.tylko ta Prawda, ktora jest Jezus Chry-
stus zdolna jest o§wieci¢ rozum, oczyscié serce i uksztattowaé ludzka wolno$é™'®,
Chrystus jest dla cziowieka wzorem i zasada doskonato$ci, $wiadcza o tym jedno-
znacznie Jego sfowa: ,,Je$li kto chce i8¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego siebie
1 wezmie krzyz swoj na kazdy dzien i nasladuje Mnie” (Mt 16, 24).

,.Jezus staje sig wzorem ze wzgledu na obiektywne dobro, tkwigce w jego czy-
nach. Czlowiek odkrywa prawdg o dobru 1 zaczyna nasladowaé wzor osobowy,
chcac mie¢ udziat w tym dobru (w doskonatoéci Boga)'®. Jan Pawet 11 wie, ze
ocali¢ cztowieka to najpierw ocali¢ w nim poczucie wlasnej wartosci. Dzieta tego
stara si¢ dokonac religia, nader trafnie zauwazyt to Pascal: ,,poznanie Boga filozo-
féw rodzi pyche, poznanie ludzkiej ngdzy rodzi rozpacz, jedynie poznanie Chrystu-
sa jest srodkiem, bo w Nim poznajemy wiasna nedze i wlasng wielko$é™'%,

* Por. K. Mroczek (red.), Wychowawea na czas proby, Warszawa 1997, s. 40
1% Por. R. Rybicki, op. cit., s. 36

122 pPor. K. Mroczek, op. cit., s. 42

19 J. Gorny, VII PiclgrzymKa........cceeen..r, op. cit, s. 154

% K. Wronska, Osoba........cccccecnnc. , op. cit., s. 51

195 | Tischner, Etyka......, w:] Wobee wartoscei, op. cit., s. 145
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Kiedy Papiez wota: ,,Zrozum, ze kimkolwiek jestes, jeste$ kochany!”'%, czlo-
wiek w swoim wnetrzu odczuwa pragnienie odpowiedzi na t¢ Mito$é, bo cztowiek
sam siebie nie jest w stanie zrozumie¢, dopdki nie spotka sie z mitoécia i dopdki jej
nie uczyni na swoj sposob swoja (por. RH 10). Z tej racji Ojcicc Swiety w oparciu
o Chrystusowe Orgdzie Prawdy i Miloéci wypracowal swoista koncepcje tzw.
»cywilizacji mitosci”, ktora jest w stanie przeciwstawic si¢ postepujacej anomii
moralnej i degradacji wielkosci cztowieka.

Zasady ,,cywilizacji milo$ci”

Zagadnienie ,,cywilizacji mito$ci” oscyluje wokét tajemnicy cztowieka, odczytu-
jac wicloaspektowos$¢ jego rozwoju oraz wieloptaszczyznowos$¢ poczynan, perma-
nentnie podkreslajac godnos$é osoby ludzkiej jako tej, ktora transcenduje otaczaja-
ca ja rzeczywisto$¢. W trosce o wszechstronny i integralny rozwdj cztowieka Jan
Pawet II buduje na kanwie nauczania Jezusa Chrystusa ,,cywilizacjg mifosci i po-
koju”. ,,Cztowiek, ktory wyraza sig i obiektywizuje w kulturze i przez kulture jest
jeden, caly i niepodzielny, jest podmiotem i sprawca kultury, dlatego prawdziwa
kultura, cywilizacja (mitosci) to nade wszystko cywilizacja integralna, ktéra obe-
jmuje swym zakresem cato$¢ cztowieczenstwa. Tylko taka cywilizacja bgdzie oz-
naczata prawdziwy, bo integralny rozwéj cziowieka i catej wspdlnoty ludzkiej
itylko taka cywilizacje znamionowa¢ bedzie autentyczny, nowy humanizm™'?’.

Dla Jana Pawta Il prawdziwa kultura jest zatem humanizacja, czyli inaczej moé-
wigc rozwojem czlowieka, ktory ,,dokonuje si¢ we wszystkich dziedzinach rzeczy-
wistosci, w ktérych zajat lub zajmuje miejsce cztowiek - w jego wymiarze ducho-
wym i cielesnym. Chodzi tedy o harmonijny rozw6j, w ktorym wszystkie sfery
przynaleznos$ci osoby ludzkiej wzajemnie sig przenikaja. Tylko humanizm integral-
ny, budowany na bazie integralnej wizji cztowieka moze by¢ programem prawdzi-
wej kultury, ktora wszakze nie jest, jest tylko jej ukierunkowaniem, jej projektem,
ktory zaktada »prawdziwy rozwoj« w kierunku »prawdziwej cywilizacji«”'%.

Humanizm, cywilizacja, kultura - to pojgcia czgsto pojawiajace sig
w przemoéwicniach, homiliach czy tez dokumentach papieskich, obejmuja one bo-
wiem w sposob zasadniczy wszystko to, co zawiera w sobie ,,cywilizacja mitosci”.
Miarg za$ jakiejkolwiek cywilizacji - ,,miara uniwersalna, ponadczasowa, obcjmu-
jaca wszystkie kultury - jest jej stosunek do zycia. Cywilizacja, ktéra odrzuca bez-

™ Jan Pawet 11, Przckroczyé prog nadzici, Lublin 1994, s. 17

7 Jan Pawel I, W imig przysziosci kultury, Przemowicnic do przedstawicicli UNESCO - Paryz
2.06.1980 r., [w:] Nauczanic papicskic, t.3, cz.1

"% Jan Pawct 11, W dziclc kultury Bog zawart przymicrze z cziowickicm, Przemowicnic do przedsta-
wicicli kultury, Rio dc Janciro 1980 r. (zbiory wiasnc)
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bronnych zashiguje na miano barbarzynskiej”'®. Fundamentalne prawo do zycia,
kazdego czlowicka, podkreslane jest wielokrotnie w papieskim nauczaniu, ze szcze-
g6lna moca w encyklice Evangelium vitae, w catosci po§wigconej problematyce
zagadnien dotyczacych zycia; takich jak: aborcja, eutanazja, zabdjstwo, ludobéj-
stwo, czy tez samobdjstwo.

Jako apologeta zycia Papiez ubolewa nad tym, Ze ich zasieg staje sig coraz
szerszy, ze nowe perspektywy otwarte przez postgp nauki i techniki dajg poczatek
nowym formom zamachow na godno$é i zycie czlowieka. Stad Jan Pawet I wzy-
wa, aby podejmowac wysitki na rzecz wychowania do poszanowania zycia, do
czci i szacunku dla kazdego ludzkiego zycia; podpowiadajac kategorycznie i bez
uciekania sig do jakichkolwiek kompromisow: ,,zycie ludzkie jest §wiete, poniewaz
od samego poczatku »domaga sig« stworczego dziatania Boga, jedynego swego
celu. Sam Bog jest Panem zycia, od poczatku az do jego konca” (EV 53).

Ojciec Swicty przywiazuje wiclka wage do godnosci Zycia nienarodzonych,
oséb starszych i cierpiacych, postulujac powszechna mobilizacje sumien i wspoiny
wysitek etyczny konieczny do wprowadzenia w czyn permanentng strategie na
rzecz obrony ludzkiego zycia.

,»Cywilizacja mitosci” choé oparta w gléwnej mierze na kulturze zycia, zawiera
w sobie takze inne komponenty, zasady przejawiajace si¢ w prymacie etyki przed
technika; osoby przed rzecza; ,,by¢” przed ,,mie¢”; mitosierdzia przed sprawiedli-
woscig.

Papiez ustosunkowuje si¢ do kwestii zagrozen ludzkiego ,,by¢” przez dobra,
ktére posiada; ,,Bog tak nas stworzyt, ze potrzebujemy réznych rzeczy. Sa nam
one niezbedne do zaspokojenia naszych potrzeb elementamych, ale réwniez do
tego, zebySmy umieli dzieli€ si¢ nimi wzajemnie, oraz zeby$my z ich pomoca budo-
wali przestrzen naszego ludzkiego »by¢«. Ojciec nasz niebieski dobrze wie o tym,
ze potrzebujemy réznych rzeczy materialnych. Ale umiejmy ich szukaé i uzywad
zgodnie z Jego wolg. Wartosci, ktdre mozna »mieé«, nigdy nie powinny staé si¢
naszym celem ostatecznym. Po to Ojciec nasz niebieski obdarza nas nimi, aby nam
pomagaty coraz petniej »byé«”'0.

Odnosnie plagi konsumizmu Papiez wypowiada si¢ takze w encyklice Sollicitudo
rei socialis: ,,Posiadanie rzeczy i dobr samo przez si¢ nie doskonali podmiotu ludz-
kiego, jesli nie przyczynia si¢ do dojrzewania i wzbogacantia jego »byé«, czyli do
urzeczywistnienia powotania ludzkiego jako takiego” (SRS 28). Oraz pogigbia t¢
prawdg w encyklice Centessimus annus: ,,Cztowiek, ktory troszczy si¢ wylacznie
albo giéwnie o to, by mie¢ i uzywac, niezdolny juz do opanowywania wiasnych

' Jan Pawct II, Homilia podczas Mszy Sw. przed sanktuarium §w. Jozefa w Kaliszu 4.04.1997 .,
(zbiory wilasnc, VHS)
" Jan Pawcl 11, Homilia podczas Mszy Sw. w Lubaczowic 3.06.1991 r., (zbiory wiasnc, VHS)
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instynktow 1 namigtnos$ci oraz do podporzadkowania ich sobie przez postuszenstwo
prawdzie, nie moze by¢ wolny; postuszenstwo prawdzie o Bogu i cztowieku, jest
pierwszym warunkiem wolnosci, pozwala cztowiekowi uporzadkowa¢ wiasne po-
trzeby, wlasne pragnienia i sposoby ich zaspokajania wedhug wiasciwej hierarchii,
tak by posiadanie rzeczy pomagato mu wzrasta¢” (CA 41). Wydaje si¢ by¢ jas-
nym, iz pierwszym i naczelnym zadaniem cztowieka jest poznanie prawdy, ktora
warunkuje jego wzrastanie w wolnosci ,.ku ktorej wyswobodzit nas Chrystus”
(por. Ga 5, 1).

Totez Papiez wysuwa postulat koniecznosci reedukacji spoleczenstw w zakre-
sie odpowiedzialnosci cztowieka za sposob zycia i system gospodarowania; wy-
chowania spoteczenstw do wiasciwej konsumpcji i kultury zycia.

Kolejna zasada , cywilizacji mifoéci” jest prymat osoby przed rzecza. Ojciec Swigty
w encyklice Redemptor hominis wymienia zagrozenia, jakim ulega wspolczesny
cztowiek, ktory ,,zdaje si¢ by¢ stale zagrozony przez to, co jest jego wiasnym
wytworem, co jest wynikiem pracy jego rak, a zarazem - 1 bardziej jeszcze - pracy
jego umystu, dazen jego woli (...) Czlowiek coraz bardziej bytuje w leku. Zyje
w lgku, Ze jego wytwory - rzecz jasna nie wszystkie, ale niektore (...) moga zostac
obrécone w sposéb radykalny przeciwko cztowiekowi” (RH 15).

Prymat etyki przed technika jawi sig jako kolejna, naglaca zasada w dobie poste-
pu cywilizacji i rozwoju ludzkodci u poczatku nowej ery. Zasadnicze pytania, ktore
nasuwaja si¢ pod wptywem mys$li papieskiej zawartej w jego nauczaniu, oscyluja
wokot personalistycznej koncepcji cztowieka w aspekcie kultury moralnej. Bo-
wiem rozwoj techniki oraz naznaczony panowaniem techniki rozwoj cywilizacji
wspotczesnej domaga si¢ rozwoju moralnosci i etyki, a tymczasem ten drugi zdaje
si¢ pozostawaé w tyle, dlatego tez trudno w tym postepie dostrzegaé znamiona
wielko$ci cziowieka. Jan Pawetl II ubolewa ,,czy 6w postep, ktérego autorem
1 sprawca jest cztowiek, czyni zycie ludzkie na ziemi pod kazdym wzgledem bar-
dziej ludzkim, bardziej godnym czlowieka (...) Czy wszystkie dotychczasowe i dal-
sze osiagnigcia techniki idg w parze z postgpem etyki i duchowym postgpem czlo-
wieka” (RH 15).

Niewatpliwic refleksja Ojca Swigtego zmusza do zastanowienia sig nad rzeczy-
wistym wymiarem czlowieczenstwa, nad tym czy ono wzrasta, czy tez ulega de-
gradacji. ,,Sytuacja, bowiem cztowicka wspdtczesnego daleka jest od obiektywnych
wymagan porzadku moralnego, daleka od wymagan sprawiedliwosci, a tym bar-
dziej od mitosci spotecznej” (por. RH 16), tej mitosci, ktéra ma przeciez budowaé
nowa cywilizacje. Nie wolno cztowickowi w imig pseudo - wartosci rezygnowac
Z tego, co jest w nim samym najpiekniejsze, z dawania siebie innym.

Elementem konstytutywnym , cywilizacji mitosci”, bedacym jednocze$nic nicja-
ko wykladnikiem jej swoistego przestania, jest zasada stawiajaca mitosierdzie przed
sprawiedliwoscia. Nakazuje ona niezwykle jednoznacznie troske o blizniego, zwta-
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szcza tego, ktory jest w jakikolwiek sposob pokrzywdzony. Wyrazem nauczania
papieskiego w tej kwestii jest chociazby encyklika Dives in misericordia, w ktorej
Jan Pawetl II nazywa mitosierdzie po prostu miloscia, ktéra spotyka sig z ludzka
bieda, poshuguje sig nawet zwrotem ,,milo$¢ - mitosierna” i ukazuje, ze w prawdzi-
wym mitosierdziu wyraza si¢ zal nad zranionym czlowieczenstwem i wspotczucie
nad nieszczesciem do ktérego doszlo. Ojciec Swigty koncentruje swoje rozwaza-
nia wokot przypowiesci o synu mammotrawnym, obaj ptacza nad tym, co sig stalo
1 obaj sig¢ ciesza, ze znowu moze by¢ dobrze. To w jaki$ sposob uczy, jak nalezy
pomagac, aby miltosierdzie nie upokarzalo, ale jednoczylo ludzi. ,,Czyz stowa
z Kazania na Gorze; »Blogostawieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia dosta-
pia« nie stanowia poniekad streszczenia calej Dobrej Nowiny, calej zawartej tam
»zdumiewajacej wymowy, ktora jest prostym i mocnym, a zarazem »stodkime«
prawem samej ekonomii zbawienia?” (DM 8).

Z nauczania zawartego na kartach Ewangelii wynika, iz tg ,,ekonomia zbawie-
nia” objegci sg wszyscy ludzie, wszyscy sg tez wezwani do wzajemnej pomocy
»Starajcie sig dobrze czynié¢ wobec wszystkich ludzi” (Rz 12,17b). Przejawem
widzialnym realizacji programu milosierdzia, jest stosunek kazdego cziowieka do
cierpiacych bliznich.

Jan Pawet IT wskazuje na Chrystusa, jako fundament i skat¢ nowej cywilizacji
1 nowej kultury opartej na mitosci. ,,Dobra nowina Chrystusowa odnawia ustawi-
cznie zycie i kulturg upadlego cztowicka oraz zwalcza i usuwa bledy i zto ptynace
z ciagle grozacego cztowiekowi zwodzenia przez grzech” (CHL 44).

Jest w Ewangelii stowo, ktére na ogét wydaje sig zbyt twarde do przyjecia,
klopotliwe, niclogiczne, a w kazdym razic niemozliwe do wprowadzenia w czyn
podczas wojny; stowo, ktérym niewielu chrzescijan przejmowato si¢ w ciagu wie-
koéw. A przeciez to stowo bytoby kluczem do pokoju. (...) Jest to stowo peine
madrosci niedostgpne;j dla realistow, ktorym zawdzigczamy pigkne cmentarze. Jest
to najbardziej rozsadne ewangeliczne zalecenie, ktére w koficu mogloby otworzy¢
droge do dialogu wspoéiczucia i litosci. Sktada sig ono z trzech wyrazéw: »Mityj
twego blizniego«”!"!. We wspoiczesnym $wiecie, w ktorym tak wiele jest z1a, za-
réwno fizycznego, jak i moralnego; $wiata uwiktanego w napigcia i konflikty, pet-
nego jednoczesnie zagrozen skierowanych przeciw ludzkiej wolnosci, stowa Jana
Pawta II napeiniajg pokojem; on wie, ze na pustyni nic nie ro$nie, tylko Stowo
Boga, dlatego gar§ciami rzuca Ewangeli¢ wiadnie tam, gdzie pustka duchowa za-
graza cztowiekowi.

" A, Frossard, Swiat Jana Pawia II, Kiclce 1992,s. 79
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Kogo wtasciwie chcemy wychowac?

Nietrudno z tej pokrotkiej penetracji wyktadni pedagogicznej Jana Pawta IT wy-
artykutowaé aksjologiczne aspekty generujace proces wychowania dzieci i mio-
dziezy. Niewatpliwic Papiez jawi sig tutaj jako niezwykly pedagog i niezréwnany
katecheta; o czym $wiadczy przede wszystkim niekonwencjonalny czgsto sposob
przekazu tresci, jak réwnicz niespotykana kontaktowosé biskupa Rzymu, przeja-
wiajaca si¢ fatwo$cia w komunikacji interpersonalne;.

W niniejszej konkluzji sprobuje zatem na podstawie powyzszych dywagacji od-
powiedzie¢ na pytanie: Kogo wiasciwie chcemy wychowac? O co (o kogo)
w wychowaniu tak naprawde chodzi?

Z pewnoscia chcemy wychowac cztowieka moralnie dobrego, ktéry w wyniku
swoich wolnych aktéw bedzie w stanie przyja¢ odpowiedzialno$é za siebie i za
drugich. Jednakze taki consensus moze prowadzi¢ do zawgzania problemu wy-
chowania, nie tyle sptycajac go, co osadzajac jedynie na plaszczyznie wolnosci
i odpowiedzialnosci. Wiemy jednak, Ze owe wartosci jakkolwiek sa priorytetem
w wychowaniu nie stanowia jedynego celu dyktowanego przez teleologi¢ wycho-
wania.

Trzeba zatem siggna¢ gigbiej w papieska pedagogie i dokona¢ wnikliwszej retro-
spekeji analizowanej problematyki. Dla Papieza Pismo Swigte staje sig wrecz ca-
tym Zrodtem, odniesieniem i uzasadnieniem dla etyki, ktora zreszta nie prowadzi do
pedagogiki samych ,,zakazéw” i ponad Dekalog sformutowane jest tu ,,najwigksze
przykazanie”, na jakim wszystko jest oparte - pozytywnie sformutowany nakaz
mitosci. Te wiasnie mito$é §w. Pawet zdefiniowal, mowiac, Ze nie szuka ona swe-
go, ze cierpliwa 1 fagodna jest (por. 1Kor 13, 1-13), ale czlowiek kierujac sig swym
rozumem i sumicniem wypetni nia i etyczna trescig swe wlasne postgpowanie
i zycie''2,

Pedagogika Jana Pawta 11 jest wigc wyraznie chrystocentryczna, zakiada stop-
niowe dojrzewanie cztowieka na Boza Prawdg, ktéra w Swietle etyki katolickiej
ma ksztattowac proces wychowania dzigki poznaniu tej Prawdy i blasku wartosci,
ktorych prawda jest pilotem. Bez prawdy nie ma autentycznego dobra, sprawied-
liwosci, pigkna czy zycia religijnego. Bez rozeznania prawdy zycie ludzkie nie ma
trwatego sensu''. Dlatego tez obok wolnosci i odpowiedzialnosci - wartosci reali-
zowanych i determinowanych przez mito$é - kolejna warto$cia, ktéra okresla czto-
wicka jako podmiot wychowania jest prawda.

"2 Por. J. Homplewicz, op. cit,, 5. 144
' Por, S. Kowalczyk, Wychowanic w prawdzic i wolnosci, Radom 1997, s. 3
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Konstatujac zatem rzeczywisto$é aksjologiczno - normatywna, jako tkanke mo-
ralno$ci, ktdra tworza warto$é, powinnosé i norma, nalezy autorytatywnie stwier-
dzi¢, iz ,,bez momentu prawdy moralno$¢ jako najbardziej znamienna dla cztowie-
ka - osoby rzeczywistosci, przestataby by¢ zrozumiata. Istotne bowiem dla tej rze-
czywistosci jest przeciwstawienie dobra i zta moralnego, ktére nie tylko zaktada
jaka$ relacje do prawdy wilasciwa woli w jej intencjonalnodci, ale - co wigcej -
relacje tg rozbudowuje do wymiarow zasady rozstrzygania, wybierania i czynu™'",
Prawda nie stanowi jednej z warto$ci przedmiotowych, ona stoi nad nimi wszystki-
mi; wszystkie naczelne wartoéci - wolnoéé, dobro i mitos§é - zyja w przestrzeni
prawdy, w jej $wietle. Cata aktywno$¢ cztowieka powinna by¢ podporzadkowana
prawdzie; aby moc zmierzy¢ si¢ z tym powotaniem cztowiek musi posiadaé zdol-
nos¢ widzenia warto$ci; a pomigdzy warto§ciami i prawda zachodzi jakby sprz¢ze-
nie zwrotne '3

Przestrzen wychowania wypelniaja przede wszystkim, co oczywiste, dzieci
i miodziez i wiasnie w stosunku do nich, do ich dziecinstwa i mlodoséci wychowaw-
cai pedagog jest zobligowany do poszukiwania wiasciwych dla dziecka celow
1 drég realizacji; w prawdzie 1 wolnosci. Zwigzane to jest rowniez z samowycho-
waniem; czlowiek bowiem w swoim projekcie samorcalizacji, skierowanym ku
wiasnemu, wewnetrznemu ,,ja” osobowemu ma stawacé si¢ jednocze$nie jak naj-
bardziej na zewnatrz siebie, tzn. otwierad si¢ na obecnos¢ drugiego; by¢ z innymi
1 uczy¢ sie by¢ dla innych', | Mtodzi ludzie - chlopcy i dziewczgta, wiedza, ze
maja zy¢ dla drugich i z drugimi, wiedza, ze ich Zycie ma sens, o ile staje si¢ darem
bezinteresownym dla drugich”™?,

Dowodzi to, ze caty proces odczytywania czlowieczenstwa i $wiata, 1 proces
spetniania, nie jest izolowany i samotny - nikt nie jest samotna wyspa. Cztowiek
widzi siebie i buduje siebie, przy jednoczesnym wspotistnieniu z drugimi, wsrod
drugich; istnienie cztowicka jest zatem czg$cia wspolnoty - wérdd innych 1 dzigki
innym cztowiek speia siebie i sam dla innych jest czescig ich zycia''®.

Znajdujemy si¢ w samym $rodku kryzysu wspélczesnego cztowicka. Nie zo-
stalo nam zbyt wiele czasu, dlatego trzeba zaczaé dziata¢ natychmiast. Istnieje
jednak nadzieja, poniewaz istnigje rzeczywista mozliwo$é, ze cztowiek, okreslajac
si¢ na nowo, stworzy humanistyczne spoteczenstwo technologiczne. »Choé nie do
nas nalezy wykonanie calego zadania, nie wolno nam sie przed nim uchylaé«”!'®.
Ale rzecz nie konczy si¢ na wykonaniu zadania, na dokonaniu ,,przewrotu” w sfe-

"3 K. Wojtyta, Osoba i czyn, op. cit,, s. 25

"5 Por. K. Wronska, Osoba ............. , op. cit., s. 26
"% Por. Ibidem, s. 63
"7 Jan Pawet [I, Przckroczy€....cooveornnnn. , op. cit.,, 5. 102

""" K. Wojtyla, Elcmentarz ctyczny, Lublin 1983, s. 11
"2 E. Fromm, Rewolucja nadziei, Poznan 1986, s. 194
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rze poczucia wiasnej wartosci. Bog jako najwyzsza Warto$¢ wprowadza pewien
gleboki tad w moje dodwiadczenie drugiego czlowicka i zarazem udziela poczucia
sensu dla ofiar, jakich wymaga od cztowieka kazdy wybér moralny. Do$wiadcze-
nie drugiego cztowieka jest rdzeniem ludzkich przezy¢ moralnych. Wiasciwie gio-
wne zadanie etyki sprowadza si¢ do ukazania tego, jaki powinien by¢ stosunek
cztowieka do czlowieka'?,

Przedstawiona przez Jana Pawia II wizja wychowania aksjologicznego, osadzo-
na jest gleboko na plaszczyznie personalizmu; dotyczy wiec z jednej strony rozwo-
ju osoby; z drugiej zas$, poprzez osobg - spoleczenstwa. Koncepcja ta obejmuje
catego czlowieka, natomiast w swych celach sprowadza si¢ do poznania i zrozu-
mienia natury jego cztowieczenstwa i osobowosci, a wige kim jest osoba wobec
siebie i innych, ale takze wobec Boga. Niewatpliwie jest to wychowanie oparte na
poznaniu prawdy i uznaniu dobra, z poszanowaniem dla ludzkiej wolno$ci generu-
jacej zaistnienie odpowiedzialno$ci.

Non abbiate paura!” - ,Nie lekajcie sig! Otworzcie drzwi Chrystusowi!” - po-
wiedziat Papiez pamigtnego, pazdziernikowego wieczoru, tuz po wyborze go na
Biskupa Rzymu. Dzisiaj po 22 latach sprawowania przez Ojca Swigtego postugi na
Stolicy Piotrowej, winni$my te stowa odczytywaé w bardzo szerokim wymiarze.
Zawieraja si¢ w nich wezwania pod adresem wszystkich ludzi; do przezwycigza-
nia Igkéw w globalnej sytuacji wspotczesnego swiata; do przezwyciczania lgkow
przed wiasnymi wytworami; a wreszcie do przezwycigzania lgkow przed soba
samym.

Majac takiego Pasterza, ktéry proponuje §wiat wartosci w konkretnym wymia-
rze, zawierajacym si¢ w Chrystusowej pedagogii mitosci, popartej Ewangelia O$-
miu blogostawiefistw, czegdz mamy sig lekaé? ,,To Ja jestem, nie bojcie sig!”
(76,20D), ,Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28, 20).
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