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Czesé 11: Ekspozycja, eksplikacje

Religijny sens erotyzmu

Profanum jako domena obowiazywania zakazu i sacrum jako rzeczywis-
tosé, ku ktoérej przenosi transgresja, istnieja faktycznie jako ,,dwa aspekty tej
samej ludzkiej prawdy”': ,czlowiek nalezy do obu tych $wiatéw, migdzy kto-
rymi rozpiete jest zycie ludzkie” (E, 44). To, iz prawda ta zostata kulturowo
sthumiona (w zachodnim $wiecie, infiltrowanym chrzescijanska wolg ekskluzji
transgresji), wynika zapewne stad, ze ,«szczyt» jest paradoksalnie otchlania,
zatrata, albowiem osiagajac szczyt, cztowiek odrzuca to, co dzieli go od zwie-
rzecia, 1 staje si¢ niczym «woda w wodzie»”. Wymogiem transgresii, albo cena
za suwerenno$é, wzniesienie si¢ na szczyt, jest usunigcie indywidualnej rézni-
cy, czyli kulturowo zakazane, bo zwiastujace ruing kultury, zniszczenie party-
kularnego bytu ludzkiego (transgresja zakazu, ktory strzeze separacji i jest jej
upermanentnieniem, przenosi w religijna par excellence sfer¢ fuzji podmiotu
i przedmiotu, czyli w sferg zniweczonej odrebnoscei)’. Bataille — ktorego funda-

Czgs¢ pierwsza artykutu ukazala sig w 13. numerze ,Nowej Krytyki”.
' D. Hawley, s. 298.

2 Ibidem, s. 301.

 Dla Batailie’a odseparowanie jako wymiar istnienia podmiotowego jest nie do zaakcep-

towania, gdyz nie daje si¢ nzasadni¢ ontologicznie: ,,Nie znosz¢ obrazu bytu ludzkiego wiazanego
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mentalny zamyst polega na ,,ponownym wprowadzeniu totalnej religii do $wiata
nowoczesnego™, czy tez na ponownym wprowadzeniu dof sacrum, ,w taki
sposob, by nie mialo ono uzytkowego sensu ani uzytkowej wartosci™ — nie
wzdraga si¢ przed promocja rozpadu (ktéry paradoksalnie okazuje sie ludzkim
wspolczynnikiem strywializowanego zycia ludzkiego): ,nie mogliby$my zy¢
jak ludzie, gdyby$my nie przekroczyli «pracy», ktora redukuje nas do rzeczy™.
Erotyzm, ktory jest zjawiskiem religijnym’ w preferowanym przez Bataille’a
sensie (,,okreslenie erotyzmu jest pierwotnie religijne, a moje podejscie blizsze
teologii niz naukowej historii religii” (£, 33)), gdyz stanowi ,,jedna z drdg dojscia
do sacrum, do [...] rzeczywistosci odczuwanej jako niezréznicowana™, otwicra
cztowieka, podobnie jak poezja — prowadzaca ,,do pomieszania osobnych przed-

miot6éw [...] do ciagtoéci” (E, 27)° — na ,,nieskoficzone przekroczenie”'.

z odizolowaniem. Smieje sie z samotnika chcacego uprawiaé refleksje nad swiatem. Nie moze
o nim rozmysla¢, gdyz bedac centrum refleksji, przestaie by¢ na miarg tego, co nie ma centrum.
Wyobrazam sobie $wiat podobnym nie do jakiego$ oddzielnego i zamknigtego bytu, lecz do fego,
co zachodzi miedzy nami, kiedy si¢ $miejemy lub kochamy: gdy wyobrazam go sobie w ten spo-
séb, otwiera si¢ przede mng ogrom, w ktérym si¢ zatracam” (Le Coupable, s. 282). Naturalnie,
istniejemy jako izolowane jednostki; nie przeczac oczywistosci, Bataille pokazuje, ze placimy za
to infantylizujacym nasze istnienie oddzieleniem od zycia. Ciazy nad nami imperatyw nieba,
ktérego — po ludzku myslac — nie mozemy stuchac. A przeciez — w imig tego, co w nas ludzkie —
nie mozemy go zignorowac. Doskonale pasuje do Bataille’a tytul, jaki przydat mu K. Unitowski:
Agitator Bataille. — ,Kazdy czlowiek obcy jest $wiatu, nalezy do przedmiotéw, positkéw, gazet,
ktére zamykaja go w jego poszczegdinodei 1 oddzielajg od calej reszty. Tym, co laczy ludzkie
istnienie z calg resztq, jest Smier¢: kto patrzy na $mier¢, przestaje naleze¢ do swego pokoju, do
swych bliskich i oddaje sig wolnym grom z niebem” (Le Coupable, s. 283).

* D. Hawley, s. 312.

* Ibidem, s. 302.

S Ibidem, s. 299.

Histota erotyzmu wymyka si¢ temu, kto nie widzi w nim sensu religijnego™ (Larmes
d 'Eros, s. 608). — W Bataille’ owskim ujeciu erotyzmu istotna {,.definicyjnie” wazna) jest nie tyle
jego charakterystyka negatywna (jego ,,sensu” i ,wartodci” nie mozna ograniczy¢ do ,,przyjemno-
Sci” i ,rozrywki™), ile jego pozytywne okreslenie: ,erotyzm jest nazwg doswiadczenia sakralno-
§ci, jakie moze by¢ udziatem cziowieka niezaleznie od religii, emblematyczng postacia dzielone-
go z innym doswiadczenia ekscesu” (E. Tibloux, [6. 8]).

8 D. Hawley, s. 300.

®  Jesli nie jest tylko ,,pigkna poezja”, w znaczeniu przeestetyzowania i dandyzmu ograni-

czonego do swiadomosciowych elukubracji, czy w znaczeniu podporzadkowania jakim$ idealom,
poezja ma moc sgjuszniczej wobec erotyzmu eksterminatorki uzytkowego $wiata: ,,Wydawato mi
si¢, ze do prawdziwej poezji prowadzi jedynie nienawidé. Poezja miata sitg tylko wtedy, gdy
objawiata przemoc buntu. Ale poezja osiaga t¢ przemoc tylko o ile ewokuje niemozliwe. [...]
Prawdziwa poezja jest na zewnatrz praw. [...] Poezja, ktéra nie wznosi si¢ do bez-sensu poezji,
jest tylko brakiem poezji, pigkna poezja. [...] Poezja wprowadza w noc eksces pozadania. Noc,
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Simulacrum ascezy

Jako zjawisko specyficznie ludzkie — ,,seksualno$¢ ludzka jest ograniczona
zakazami i [...] jest dziedzing przekraczania tych zakazow” (E, 249); laczy si¢
wiec z ,,poszanowaniem wartosci zakazanych”, ale jednoczesnie ,,otwiera przed
zdyscyplinowanym cztowiekiem furtke niedostgpna zwierzgcosci: mozliwosé
przekroczenia prawa” (E, 215) — erotyzm, wskazujacy wszak na animalna natu-
re czlowieka, posiada osobliwy walor: jego napigcie pokrewne jest ascetyczne-
mu'!, gdyz erotyzm, jak asceza (o ile jej motywacje sa mistyczne), wyprowadza
z petryfikujacego separacje indywiduéw §wiata dzialania, §wiata zakfadanych
projektéw i realizowanych celdéw, czyli $wiata uzytkowego par excellence, ku
$wiatu niedziatania i zniwelowanych réznic:

Tym, co charakteryzuje erotyzm, nie jest przedmiot ruchomy i zywy,
lecz znieruchomiaty i martwy, bo tylko on oderwany jest od normal-
nego $wiata, To kres, do ktérego cheemy doprowadzi¢ zywe i rucho-
me. Chodzi o to, by rozerwac przebiegi §wiadome i zwyczajne, i by
znaleZé to, co oderwane (HE, 122).

Jesli jednak asceza sama jest pracg, wymagajacq odosobnienia i sytuujaca
swoj cel w przysztosei, jesli jest wige droga dla zdegustowanego $wiatem i prag-
nacego oczyszczenia bytu ludzkiego, to erotyzm — ascetyczny w tej mierze,
w jakiej seksualnosé nie jest w nim ,banalnym instynktem” ciazacym ku przy-
jemnoéci, ale ,,$rodkiem duchowego wznoszenia sig”™?, czyli ,,integralna czescia
wszelkiego do$wiadczenia religijnego™ — rozwija sie pod egida zrédlowego
otwarcia, jest wyzbyta ascetycznej wstrzemiezliwos$ci, pedanterii i obsesji czy-

jaka pozostawiajg spustoszenia poezji, jest we mnie miarg odmowy — moja szalona wola przekro-
czenia $wiata, [...] Poezja byla prostym odwrotem: wymykatem sig dzigki niej $wiatu dyskursu,
ktéry stat sig dla mnie naturalnym $wiatem, zstgpowatem z nia jakby do grobu, gdzie nieskonczo-
no$¢ mozliwodci rodzila sie ze $mierci logicznego $wiata” (L 'Impossible, s. 101, 218, 220-222).
1% D, Hawley, s. 300; por. tez E. Tibloux, [6. 8]: ,,[...] sposobem przejawiania si¢ [erotyzmu]
jest transgresja zakazdw; pozwala mu to dotrzed do odseparowanej sfery sacrum. Chodzi o ero-
tyzm czamy raczej niz rézowy, erotyzm gorejacy, ktérego nie mozna by precyzyjnie okreéli¢, nie
ryzykujac zrobienia zefi pojgcia i odniesienia go [tym samym] do sfery produkeji intelektualnej”.

" Dwie tendencje wlasciwe dla erotyzmu: zgody z natura i jej zakwestionowania; nie mo-

zemy usunaé zadnej z nich. Zgroza i przyciaganie sg nieroztaczne. Niewinnos¢ i skandal shuzg
grze” (Le Coupable, s. 355).

"2 S. Hutin: L ’Amour magique: révélations sur le Tantrisme. Albin Michel, Paris 1971.
Cyt. [za:] D. Hawley, s. 295.

3 Ibidem.
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sto$ci praktyka depersonalizacji, eksperymentacja hic et nunc destrukcji, ktéra
»odpowiada najbardziej intymnemu pragnieniu czlowieka, by si¢ zatracié™,
Wobec ascezy, ktdra jest bojazliwa i skapa — zaklada odwracanie oczu od pokus
i uzaleznia skuteczno$¢ swej metody od dyscypliny, zalecajacej minimalizacje
pragnien i konwergencj¢ srodkéw osiagania celu — erotyzm jest instancja bujno-
sci, dywergentnej techniki i rozrzutnego zapamigtania. Asceta odwraca si¢ od
»iego Swiata”, spogladajac ku udostgpnianemu przez wyrzeczenie $wiatu czy-
stosci. Adept erotyzmu odrzuca ,,ten §wiat” w imie rzeczywistosci, ktéra jest dla
niego rewersem spragmatyzowanego $wiata ludzkich zachowan. Ascetycznemu
projektowi spirytualizacji wytgsknionej rzeczywistosei, ktory koniecznie wlacza
nadziejg, czyli trwanie, a wigc a fortiori komunikacje tozsamosci (zdegustowa-
ny cielesnoscia asceta nie rezygnuje wszak z jednostkowosci, a tylko poddaje ja
uduchowieniu), erotyzm przeciwstawia dezidealizacje $wiata (oznaczajaca jego
chaotyzacje) i departykularyzacje bytéw (wyrazajaca si¢ w ich desperacji):

Zadnego potepienia, zadnego wstydu. Erotyzm i bedaca jego wymia-

rem ekspozycja kobiet o cigzkich piersiach i rozwartych ustach sg dla

mnie tym bardziej pozadane, ze odbieraja wszelka nadzieje. [...] Ero-

tyzm jest okrutny, prowadzi do nedzy, wymaga rujnujacych wydat-

kow. Zbyt jest kosztowny, by wigzal sie z ascezg. Stany mistyczne,

ekstatyczne, ktére nie pociagajg za sobg materialnej czy moralnej ru-

iny, nie obywaja si¢ zreszta bez kierowanych przeciw sobie zama-

chéw. Moje do$wiadezenie jednego i drugich pozwala mi wyraZnie

odrézmié konsekwencje tych dwu rodzajéw ekscesu. By zrezygnowad

z mych erotycznych przyzwyczajefi, musiatbym wymysli¢ jakié nowy

" Ibidem, s. 297. Nawet gdyby stanowisko Bataille’a uzna¢ za wyraz eskapizmu, to bylby
to eskapizm $wiadomy whasnych konsekwencji. Podobnie jak doswiadezenie wewnefrzne jest
autorytetem, ktdry musi byé o(d)kupiony (por. Doswiadczenie wewnetrzne, s. 59), tak erotyzm
jako droga zatraty synonimiczna wobec $mierci nie stanowi latwego sposobu rozwiazania kon-
fliktu okreslajacego relacje przytomnej 1 wrazliwej jednostki z uzytkowym $wiatem. Liryzm
Bataille’a nie jest alternatyws dla jego trzeZwosci: ,,Nadalem liryczng postaé¢ memu spostrzezeniu
odnosnie zwigzku migdzy erotyzmem i $miercia, Podkreslam jednak: sens erotyzmu wymyka si¢
nam, jesli nie jest dany w postaci jakiej$ urwistej glebi. Erotyzm jest zwlaszcza czyms$ najbardziej
poruszajacym, jest tez jednak zarazem najwigksza sromota. Nawet po psychoanalizie sprzeczne
aspekty erotyzmu wydaja sig w jakiej§ mierze niezliczone: ich glebia jest religijna, potworna,
tragiczna, jest wciaz jeszeze czyms$ nie do wystowienia. Zapewne tym bardziej dlatego, ze jest
boska [...]. Jedyny sposdb zbliZzenia si¢ do prawdy erotyzmu: drzenie...” (Les Larmes d'Eros,
s. 608).
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sposéb umieszczania siebie na krzyzu: nie mégiby on by¢ mniej odu-
rzajacy niz alkohol",

Ambiwalentna seksualno$é

Zorientowana na prokreacje seksualno$¢ nie zawiera niczego swoiscie
ludzkiego. Jako ,,seksualnosé dobroczynna”, ktorej celem jest plenienie z's'ycia__,_,
odpowiada ona seksualnosdci zwierzecej. Cigza dlatego odbiera kobiecie wartos¢
obiektu erotycznego, iz sugeruje pomnozenie, tym samym za$ jest znakiem
waloryzacji éwiata nieciaglych bytéw, krélestwa uzyteczno$ci. Antypodyczny
wobec wykorzystujacej pte¢ jako alibi misji rozplenienia (jej skutkiem jest eter- -
nalizacja nieciagtosci, uswiecenie trwania pod postacig rzeczy) erotyzm, ,ktory
z plci sig wywodzi, [...] jest w zasadzie bezpiciowy. Erotyzm reprezentuje Zlo
i szatana” (E, 224)"°,

Seksualno$é jest w nas zalazkiem erotyzmu. Nie zinterioryzowana jako
znak anarchii mogacej zmies¢ porzadek uzytkowego $wiata, nie przemieniona
w $wiadomoscei w taki sposob, ze taczy sig z transgresja zakazow, ktora ,,wy-
zwala wreszcie cztowieka z przymuséw zamknietego §wiata rzeczy”'’, marnieje
w autodegradujacej redukeji do aktywnosci shuzebnej. A przeciez Zrodlowo jest
tym elementem ludzkiej konstytucji, ktéry wydobyty z funkcjonalnych ram, nie
ograniczony do uzytkowego celu, czyli wlasnie erotycznie przetworzony, ne-
guje — w paradoksalnym porywie zycia, bedacym ,,odmowa zycia w tym sa-
mym akcie, ktory je kreuje” — ,,wszystko, co wiaze nas z zyciem, a negujac to,
przywraca nas nam samym, ciaghosci, [...] bliskodci”'®. Choé wiec w sensie
erotycznym zalazkowa, seksualnos¢ jest zapowiedzig komunikacyjnego otwar-
cia, wkomponowanego w cztowieka ontologicznie jako obsesja (ktora, owszem,
moze si¢ nie zaktualizowa¢, jesli determinacje Swiata projektow i celdéw otepia
nas bez reszty): ,,stosunek seksualny sam w sobie jest komunikacjg i dynamika,

15 Le Coupable, s. 247, 257.

16 [...] aktywnos¢ erotyczna [...] przekleta jest najpierw za sprawg arbitralnych religijnych
zakaz6éw: ale przekleta jest tez dlatego, i to nawet zasadniczo, Ze jest istotowo obca mnozeniu
uzytkowych bytoéw; jest przekleta, gdyz ostabia uzytkowa wspélnote. [...] erotyzm sprzeciwia sig
zywotnemu interesowi wspolnoty” (Dossier des «Larmes d 'Erosy, s. 652).

7 D. Hawley, s. 300.

1 Ibidem, s. 296-297.
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ma charakter od$wigtny; poniewaz jest on ze swej istoty komunikacja, zaraz na
wstepie zaklada otwarcie na zewnatrz” (HE, 33).

Ciaglos¢ Iaczy erotyzm ze Smiercia

Erotyzm, podobnie jak $mieré, potwierdza nasza przynaleznos¢ do swiata
ciaglodci: z bytdw osobnych, jakimi jeste§my w $wiecie pracy — wstrzemigZli-
wych i zapobiegliwych, szanujacych zakaz jako $rodek ocalenia indywidualne;
tozsamo$ci — czynia nas one bytami komunialnymi, mobilizowanymi przez
transgresje. Seksualnos¢ i $miertelnos¢ sq w nas w rudymentarnym sensie zna-
kami niezgody na granice ludzkiej kondycji zakre$lane przez rozum. Erotyzm
i ,radoéé w obliczu $mierci”’® to formy, w jakich u Bataille’a sublimuje sig,
w perspektywie cztowieka religijnego, to, co, poza Bataille’owska religia, moze
byé¢ tez traktowane jako zwykle, inercyjnie aprobowane residuum ludzkich
zwiazkow z natura, albo jako przedmiot utylitarnej obrobki rozmaitych §wiato-
pogladdw, ktorych celem jest wyegzorcyzmowanie monstrualnosci seksu
i $Smierci. Owa sublimacja (ktérej nie warto porownywac z tgpota bezrefleksyj-
nej asymilacji seksualnoéei i $mierci: woéwczas mnozenie si¢ i umieranie po-
zbawione sa w ogdle ludzkiego sensu i istnieja jako funkcje zwierzgce) pozwala
uniknaé mankamentéw odrzucenia i apologetyzacji. Pierwsze byloby naiwne,
nawet jesli heroiczne, druga za$ nie databy si¢ przeprowadzi¢ w bezwzglednej
postaci. Jedynie erotyzm i mortualne niedomknigte prowokacje (przyblizanie
$mierci nie moze przesta¢ by¢ gra: ,,Do08¢ Sciste byloby stwierdzenie, ze praw-
dziwa radoé¢ wymagalaby pdjscia za impulsem az do $mierci — ale §mieré poto-
zylaby jej kres” [HE, 921)*° umozliwiaja usytuowanie seksualnosci i $mierci

¥ Por. Apendyksy (I1).

¥ U Bataille’a pozadanie wymusza zatrate, ktéra zwraca ku $mierci. Zatrata ma sens moral-
ny o tyle, o ile jej oddalenie oznacza wybér bezpieczenstwa i stabilizacji, czyli wyjatowienie
zycia, ktére ma smak tylko jako intensywne: ,,Czgsciowa zatrata jest dla bytu ludzkiego $rodkiem
umierania za zycia. Dziwna jest ochota uniknigcia zgrozy zatraty. Pozadanie przyzywa zgrozg —
t¢ z granicy wytrzymatosci. Chodzi o zblizenie do $mierci najbardziej jak da sig zniesé. Nie tracac
$wiadomosci — lub tracge, jesli trzeba. /..a jedli trzeba, umierajac” (Le Coupable, s. 337--338).
Smieré wazna jest dla Bataille’a jako emblemat uswigcajacej zycic zatraty. Jej ekstatyzujace
znaczenie problematyzowane jest jednak przez jej definitywno$€. Apologia $mierci u Bataille’a
nie przeszkadza mu konstatowac jej ograniczen jako stymulujacej ekstaz¢ pozywki wyobrazni
i namigtnosci: ,,Smier¢ natomiast — na przekor jezykowi, ktéry moment konwulsji kaze nazywaé
«matg $miercig», 1 na przekér frapujacym powinowactwom — Zle odpowiada, z racji swego
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w horyzoncie zakazu i transgresji; horyzoncie, zdaniem Bataille’a, heurystycz-
nie ptodnym, bo dajaca sie w nim zawrze¢ charakterystyka cztowieka uwzgled-
nia kontradyktoryczne ludzkie predylekcje: do trwania i do zatraty, do tego, by
by¢ (podporzadkowanym) elementem $wiata uzytecznych dziatan, i do tego, by

— nie dbajac o konsekwencje — méc sie zen (suwerennie) wydostaé®',

Erotyczny wymég przemocy

Konstatujac swoja partykularnosé, czyli wlasny status jako bytu zamknie-
tego (cialo jest nasza oczywista granicg, ale nie mozemy tez ostatecznie prze-
nikna¢ mysla ku myslom innych ludzi: porozumienie, jakie zawdzigczamy mo-
wie, jest faktycznie tylko ztuda komunikacji; dzieli nas przepasé: ,,Usitujemy
komunikowac si¢ ze soba, jednak zadna komunikacja nie zdota zlikwidowacé tej
pierwszej, podstawowej roznicy. Nie ja umre, kiedy wy umrzecie. [ wy, i ja
jestesmy bytami nieciaglymi” (F, 16)), cztowiek nie akceptuje jednak defini-
tywnoéci tego zamknigcia™. Odezuciu izolacji jako braku odpowiada potrzeba
i pragnienie jego powetowania: ,,ludzkos¢ od samego poczatku szukata dostepu
do wyzwalajacej ciaglosci” (F, 24). Erotyzm jest forma zaspokojenia tego prag-
nienia® — w erotyzmie ,,zawsze chodzi o to, by zastapi¢ osamotnienie bytu

okreslonego, definitywnego charakteru, doznaniu wiecznosei chwili, jakie przynosi milosny
wybuch” (L '‘érotisme ou la mise en question de I'étre, s. 413),

21 Nikt nic wyobraza sobie §wiata, w ktérym [...] namigtnos¢ przestalaby ostatecznie nas
niepokoi€... Nikt, z drugiej strony, nic bierze pod uwage zycia, ktérego nie wigzataby jakas ra-
chuba” (Les Larmes d’Eros, s. 575). — Odnosénie za$ tego ruchu odwrotu: ,, Twojg sprawa w lym
$wiecie nie jest zapewnienie zbawienia duszy zlaknionej spokoju, ani staranie o materialne
awantaze dla ciata. Twoja sprawa jest poszukiwanie niepoznawalnego losu. O to walczyé musisz
w nienawisci granic — ktéra wolnosci przeciwstawia system konwenanséw™ (L 'Alleluiah, s. 416).

2 Przeciw rozkoszy stabilnodci ujednostkowionego bytu podnosi sie weigz w cztowieku
pragnienie, by nie by¢ juz roznica, ale istnie¢ jako element indyferentnej catodci: ,Nie chodzi
o to, by faktycznie znies¢ roéznice, a tylko o to, by je zanegowac. Chodzi o stworzenie [...] bezlad-
nej catodci wrazen, w ktorej réznica sig zatraca, w kidrej objawia sig czczosé rdznicy. [...] By
osiagnaé tg spojnig, musimy wige zaprzeczy€ temu, co rézni jedne rzeczy od drugich, zniszezyé je
Jako rézniace sig rzeczy. Zamiast rzeczy spostrzegal musimy rnicosé, zamiast istoty ubrane] —
naga, ktorej blisko$¢ zapowiada erotyczng fuzig” (L érotisme ou la mise en question de ['éire,
s. 413).

2 Erotyzm jest komunikacja w tej mierze, w jakiej, w paroksyzmie, partnerzy zatracaja si¢
wzajemnie w ruchu wydziedziczenia, zblizajacym ich prowizorycznie do ciaglodci bytu, przesta-
nianej zwykle ich nieciagtymi indywidualnosciami” (J.-F. Fourny, s. 114).
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1 jego nieciaglo$¢ poczuciem glebokiej cigglosei” (£, 19). Nie dajaca si¢ juz
przelicytowaé intensywnos$¢ pozadania (,,przedmiot pragnienia to wszechs$wiat
albo cato$¢ bytu” [HE, 94]) wiaze je, oraz erotyzm, ze $miercia. Znoszacy izo-
lacj¢ erotyzm ewokuje $mieré, gdyz zaprzecza temu, co z ludzkiego punktu
widzenia stanowi jej antypode — trwaniu pod postacig odrebnego bytu: [...]
zwieficzeniem erotyzmu, jak pokazal Sade, moze by¢ tylko $mieré, a rdznica
miedzy nimi jest [...] nie réznica co do natury, a tylko réznica stopnia®*. Ero-
tyzm jest ewidentnie domeng przemocy (violence), ,,zaburzeniem réwnowagi
powodujacym, ze czlowick $wiadomie sam siebie stawia pod znakiem zapyta-
nia” (£, 33); jest tym, co ,,w $wiadomosci czlowieka [...] kwestionuje jego byt”
(E,31)%.

Przemoc dotyka mnie (,,w erotyzmie zatraca si¢ moje Ja. Nie jest to sytua-
cja korzystna, ale owa dobrowolna zatrata, jaka erotyzm zaktada, jest oczywista,
nikt nie moze w nig watpi¢” (E, 33)), ale okresla tez aure relacji migdzy ko-
chankami. Jako obiekty erotyczne podlegamy, ktos drugi i ja, depersonalizacji,
wywiaszezeniu z kondycji wlasciwej nam w $wiecie pracy. Owa ekspropriacja
nie zachodzi w sposéb automatyczny. Bataille nie dogmatyzuje aktow seksual-
nych jako takich. W uznaniu, ze ,reprodukcja” stanowi ,,0kazje do naglego i
frenetycznego trwonienia energetycznych zasobdw” i w konstatacji, ze jest ona
W czasie tym, czym tygrys w przestrzeni™®, zawiera si¢ sugestia, iz banat sek-
su moze ulec uswigcajace] transsubstancjacji tylke pod warunkiem, ze zapo-
mnienie kochankéw (odpowiednik instynktowego zapamigtania polujacego
drapiezcy) pozwoli im zignorowaé czas i siggnaé tym samym ,,prostoty chwi-
li*?, ktora »halezy do tego, kogo otwiera na trwoge nagly, bezposredni za-
chwyt” (E, 245)*. Trwoga i fascynacja — to, co wywolywane jest przez zakaz,

2 Thidem.

3 Erotyzm, zacierajacy granice jak noc, jest domena, gdzie ofiarnie splonaé moze nasza
»wicieklodc” i gdzie izolowany byt ludzki odmienia swdj przeklgty status: ,,Nic nie jest na miarg
twych wscieklych porywdw oprocz milezacego ogromu nocy. / Negujac ograniczone byty ludz-
kie, mitos¢ zwraca je nieskoriczonej pustce, sprowadza je do oczekiwania tego, czym nie sq”
(L 'Alleluiah, s. 405). Erotyzm objawiatby jedna z Bataille’owskich prawd: ,,[...] wscieklg prawde:

prawdg pustki, o kiérej nie ma co wiedzie¢” (M. Surya, s. 424).

% La Part maudite oraz Notes fdo:] La Part maudite, s. 41, 481.

7 Erotyzm jest zastapieniem chwila badZ nieznanym tego, co, jak sadzimy, da sie poznaé”
(L 'au-dela du sérieux, . 319).

% | Zasadnicza jest chwila gwaltownego kontaktu, kiedy zycie przeplywa od istoty do istoty,
dajac poczucie feerycznego upadku. [...] tym, co wchodzi w gre w erotyzmie, cielesnym czy
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i to, co ,przywoluje transgresje” (£, 72) — warunkuja ekspropriacje i potwier-
dzaja erotyczny charakter wigzi miedzy kochankami. Pozadanie, ktore jest
aspektem tej wiezi, erotyzuje sig, czyli przekracza swa rutynowa postaé odsy-
tajaca do zwierzgcego zaspokojenia, tylko w miarg jak miesza si¢ z trwogg
(,,Ubdstwo pozadania, ktéremu nie towarzyszy zadne przerazenie...” (HE, 87)).

Nago$é i wstyd

Erotyczna przemoc objawia swdj ontologiczny wymiar w jednej z zapro-
ponowanych przez Bataille’a charakterystyk erotyzmu: ,zasada kazdego aktu
erotycznego jest zniszczenie struktury zamknigtej, jaka jest partner gry w stanie
normalnym” (&, 20). Nagosci i prowadzacego do niej gestu obnazenia, ktore
wywolujg te destrukcje i sa jej manifestacjami, nie mozna wpisa¢ w program
niewinnego powrotu do natury czy wyzwolenia z przesadéw”. Oznaczaja
one bowiem zasadnicze pogwalcenie naszego rutynowego stanu istnienia —

moralnym, jest to samo poczucie «feerycznego upadku», ziaczone z osuwaniem si¢ jednego bytu
w drugi” (Le Coupable, s. 390). Rudymentarnie alienujace czlowieka jest jego uwiklanie w czas.
Swoim akcesem do $wiata pracy czlowiek podirzymuje t¢ alienacjg. Fantastycznosé wszelkich
dezalienacyjnych projektéw rownowazy dezalienacyjna tout court realnosé seksualnych aktow,
ktére spolecznej fetyszyzacji przysziosci przeciwstawiajg ignorujace wszelka kalkulacje, oswobo-
dzicielskie feraz: ,Istnieje pewien aspekt seksualnosci, ktéry przeciwstawia ja zasadniczej dia
bytu ludzkiego kalkulacji. Kazda ludzka istota bierze pod uwage przyszlosé. Akt seksualny ma
moze jaki§ zwigzek z przysztoscia, nie w kazdym jednak przypadku, a poza tym erotyzm traci
z pola widzenia rodzajowy zasigg pozadanego beztadu. [...] czy byt ludzki méglby dotrze¢ do
szczytu swej aspiracji, gdyby nie oderwat sie uprzednio od rachub, z jakimi spaja go porzadek
zycia spolecznego?” (L ‘érotisme, soutien de la morale, s. 469-470).

% Nagoséé u Bataille’a jest ostatecznie — zaposredniczona w kilku obrazach — ewokacja
$mierci: ,,Twoja nagos¢, pigkna, oferowana — cisza i przeczucie nieba bez dna — podobna jest
zgrozie nocy, w ktorej jest znakiem nieskoriczonosci: tego, co nie daje sig okresli¢ — tego, co nad
naszymi glowami wznosi lustro nieskoficzonej $mierci” (L ‘Alleluiah, s. 408). — ,,Nago$¢ ludzkich
istot réwnie prowokujaca jak ich grob: pachnie ostro i wzbudza mdj $miech. Gréb nie mniej
nieuchronny niz obnazenie” (Le Coupable, s. 277). — ,[...] na progu chwaly znalaztem §mier¢ pod
postacia nagodci, ubrana w diugie czarne ponczochy ozdobione podwiazkami. Kto zblizyt sig do
istoty bardziej ludzkiej, kto wytrzymat boskosdé¢ bardziej potwornej furii? Ta furia powiodta mnie
za reke do mych piekiet” (ibidem, s. 294). Nagos¢, kontestacja granic w Zrodlowym sensie, wzy-
wa do kontestacji moralnej, nieodréznialnej od $mierci: ,,To, co zwie si¢ nagosciq, zaklada roz-
darte oddanie, jest tylko drzaca i niema odpowiedzia na najbardziej niejasny apel. Czy tajemny
blysk niewyraznie ujrzany w mroku nie domagat si¢ daru z Zycia? Czy kazdy nie powinien, rzu-
cajac wyzwanie hipokryzji wszystkich (jakaz glupota sa w koncu postawy «ludzkien!), odnalezé
drogi, ktéra, przez plomienie, wiedzie do zmazy, do nocy nagosci?” (L Impossible, s. 115).
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zamknietego, nieciaglego®. Owszem, ten stan moze zostaé przezwyciezony, ale
owo transgresywne dziatanie, w trakcie ktdrego ,,ciala otwieraja na cigglos¢ swe
tajemne kanaly” (E, 21), wiaze si¢ z bezwstydem. A bezwstyd, czyli ,,zamet,
ktéry sprawia, ze nie panujemy nad cialem, Ze tracimy trwatg i wyrazna osobo-
wos” (E, 21), jest dla istot wyrzuconych w ten sposéb z nieciaglego $wiata®®
(gdzie wstyd zakresla granice) jedynie funkcjg wstydu. Nago$é oddzielona
w sentymentalnym geécie uniewinnienia od rozdarcia, ktérego znakiem jest
wstyd, traci swa transgresywna sil¢. Staje si¢ mdia, jak mdty bylby ,,obraz ko-
biety godnej pozadania [...], gdyby jednoczesnie nie zapowiadat czy nie zdradzat
ukrytego aspektu zwierzgcego, sugestywnego w jakims cigzkim sensie” (E, 139).
Uczyniona czyms$ ,naturalnym”, nagos¢ stracitaby blask, podobnie jak blasku
pozbawiona bylaby ,uroda pozadanej kobiety”, gdyby nie ,zapowiadaffa] jej
czesci wstydliw[ych], [...] owlosion[ych], zwierzec[ych]” (E, 140). Nagosc,

0 Zjawienie si¢ nagosci jest ingerencja rujnujaca spoistoéé $wiata i éwiadomodci: ,.Obnazo-
na kobieta otwiera pole rozkoszy (przyzwoicie ubrana nie moglaby niepokeié): w ten sposéb
pusta rozciagioéé ulega rozdarciu, a rozdarta, otwiera sig na tego, kto si¢ w niej zatraca, podobnie
jak ciato zatraca sie w nagodci, jaka mu sie oferuje” (Le Coupable, s. 261). Skaza nagosci od-
zwierciedla skazg $wiata i wzywa do jej trudnej apropriacji (w postaci zatraty): ,, Trzeba umiescic
na tej samej plaszezyinie: smiechu warte uniwersum, nagq kobiete, meke. / [...] Nagos¢ wyzwala
we muie bolesng potrzebe uscisku” (ibidem, s. 267). - Tworza nagosé ,,nieoswojenie” i ,,okrutna
stodycz”, a przyciaganie dwu nagosei jest ruchem fatalnym jak zaglada: Nagos¢ kobieca Ignie
do megskicj tak samo zachtannie jak rozpalona rozkosz do trwogi” (ibidem, s. 277). — Nagos¢ jest
cksterytorializacja — z obszaru tego, co dobrze znane, co ludzkie: ,,Obnazony, kazdy otwicra si¢
na co$ wigcgj niz to, czym jest, pograza sig natychmiast w zwierzecym braku granic” (Sur Nietzsche,
s. 118). — Nago$¢ wskazujaca na zwierzgcosé, na naturg, jest czysta emanacja sSmierci. A urok
nagodci jest czarny: ,]...] w stanie odurzenia, w jakim utrzymywata mnie blisko$¢ $mierci, nie
moglem nie odczuwaé krgpujacej analogii miedzy czarem $mierci i czarem nagosci”
(L Impossible, s. 173). — Tak samo jak za sprawg animalnosci, do ktérej odsyta, nagos¢ jest tez
mortualna dzigki dystansujacemu wobec pragmatyki pigknu: ,[...] 1 oczywiscie nagosé jest $mier-
cig — 1 to tym bardziej, im bardziej jest pigkna!” (ibidem, s. 136). — Jesli nagos¢ jest jednoznaczng
manifestacjg rozdarcia bytu ludzkiego, rozdarcie to zas, jak faktycznie sadzi Bataille, najprecy-
zyjniejszym opisem sytuacji ludzkiej, to mys$l Bataille’a mozna rzeczywiscie uznaé za ,,ontologi¢
nagosci”. W kontekscie tego zontologizowanego rozdarcia zrozumiale byloby, dlaczego ,,nagos¢
wywoluje u Bataille’a sakraine doznanie, w ktdrym lacza si¢ fascynacja i przerazenie”, i dlaczego
Zawsze zbliza sig; on do nagosdci z «bojaZnig i drzeniem»” (S. Alexandrian, s. 259, 260). — (,,Na-
gosé jest tylko $miercia, a najezulsze pocatunki maja posmak szezura™) (£ '[mpossible, s. 156).

3 Zarazliwy, katastroficzny — bezwstyd oszatamia. Jest momentem usunigcia wszelkigj

wiedzy, zaslepieniem” (Ch. Thomas, s. 28).

32 Nagosé jest nagoscia znaczaca cos dla éwiadomosci, 1 dlatego mogaca ja rewoltowad, tyl-
ko jako skorelowana z wing i wstydem, z (od-naturalniona, wydobyta z niewinnesci i w tym
sensie grzeszna) dojrzaloscia: ,,Nagos$é piersi, obsceniczno$é seksu maja moc sprawienia tego,
o czym bedac mal dziewcezynka moglhad tylko marzyé, niezdolna nic zrobié” (L Alleluiah, s. 399).
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jak niebo, nabiera sensu — staje si¢ egzystencjalnie istotna, ekstatyzuje lub ,,wy-
zwala” — tylko dla ,,odnaturalnionej” percepcji:

Cialo nagie, wystawione na pokaz, mozna ogladaé¢ obojetnie. Tak sa-
mo tatwo jest postrzegaé niebo ponad soba jako pustke. Wystawione
na pokaz ciato ma jednak dla mnie sile, jaka posiada w seksualnej
grze; a w jasnych lub mrocznych przestworzach otworzy¢ moge rang,
do ktdrej przylgne jak do kobiece] nagosci. Przedmiotem mozgowej
ekstazy, jaka odczuwa me¢zczyzna obejmujacy kobiete, jest $wiezo§é
nagosci; w pustej przestrzeni, w otwartej glebi uniwersum, moja
dziwna medytacja sigga tak samo przedmiotu, ktéry mnie wyzwala®,

Bez uchwycenia sensu nagosci nie ma wyjscia poza zdegradowana ludzka
kondycje, dla ktérej ramy wyznacza zakaz monstrualizowany w figurze trans-
cendencji:

Niedostepna bedzie ta zywotna nierozumnosc, dopdki nie przeniknie-
my tajemnicy pozadania nagosci. Musimy zwlaszcza przekroczyé za-
kazy, ktérych uparte respektowanie wiaze si¢ z transcendencja, z nie-
skoriczonym ponizeniem czlowieka.

Nie ma ludzkiej nagosci bez wstydu; jest on forma, w jakiej w ,,cztowieku
normalnym?”, czyli ,,przeciwnym naturze”, manifestuje si¢ lgk przed upostacio-
wana w nagosci natura®. W ogéle wstyd jest atrybutem erotyzmu®. Cena, za
jaka mozna wstydu unikna¢ — albo ignorujac erotyczna komunikacje, albo
oswajajac jej zgroze — wydaje si¢ Bataille’owi monstrualna:

—,.Nagos¢, do ktérej obsesyjnie odsyla my$] Bataille’a, nie jest uznang nagoscia naturalizmu, lecz
przeciwnie, tym, co oddala nas od natury, oddziela od naturalnej animalnogci. Poruszajaca jest nie
nagos¢ sama w sobie — ta stata si¢ czyms zwyczajnym i banalnym, a dzi$§ nawet stadnym [...].
Nagos$¢ istnieje tylko dzigki zwrdconemu na nia spojrzeniu. Azeby widok nagosci mial wartosé
erotyczna, czy wartodé zatraty, musi by¢ zachgta do bezwstydu. / Nage$é, powiada Bataille, jest
osuwantem sig ku bezwstydowi. A bezwstyd jest naglym wylonieniem si¢ w nas zwierzecodci,
uchwyconej w przerazeniu i zachwycie. Postacie Bataille’a sg nieuchronnie nagie. Ich nagosé
pali. Jest nieustannym pobudzaniem gestu i mysli. [...] Nagosé [...] jest jak sier$¢ pachnaca dziko-
$cig lub otwarta otchtan szalefistwa” (Ch. Thomas, s. 28).

¥ Le Coupable, s. 255.

** Tbidem, s. 256.

¥ por. Le bonheur, 'érotisme ef la littérature, s. 450.

36 Erotyzm jest wlasciwoscia cztowieka. Jest on zarazem czyms$, co kaze czlowiekowi sie
rumieni¢. / Od wstydu, jaki erotyzm narzuca, nikt nie moze uciec” (L érofisme, soutien de la
morale, 3. 467).
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Kto uwaza, ze jest poza, jak gdyby putapka go nie dotyczyla, nie zna
fundamentu tego zycia, ktore ozywia go az do $mierci. Kto za$ sadzi,
ze nad tym wszystkim panuje [...], nie jest w lepszej sytuacji niz
abstynent. Nic nie wie o skazaniu, bez ktdrego erotyczna fascynacja,
na jaka chee odpowiadag, przestataby fascynowac’’.

Dezawuacja wstydu jest akcesem na rzecz animalnosci®®, ktéra znosi /udz-
kie dazenie do szczytu®. Wstyd zaklety (,,nie wstydze sig, bo nie angazuje si¢
w nic, co mogloby zawstydza¢”) lub zdomestykowany (,,nie wstydze sig, bo nie
istnieje zaden powdd do wstydu™), pozbawiony mozliwosci samoprzezwycicze-
nia — faktycznie funkcja ,,wzgardy dla erotyzmu” — to oddalony ,,zachwyt”
i ekskludowana ,,ekstaza”:

Najczedciej erotyzmem sig gardzi. Dlatego wlasnie musimy moéwicé
o gnuénosci wzgardy: gnusny jest ktos, kto atakuje to, co mogloby go
wynies¢ [...] do tragicznego zachwytu. [...] Gdybysmy nie przekro-
czyli wstydu w jakimé upadku, nie dostapiliby$my ekstazy, ktora zno-
si oceny zwyczajnego zycia. Ekstaza jest wrecz efektem tego zniesie-

nia. Uzasadnienie tej oceny jest Zrédltem ekstazy, ktdra wymaga wias-

nie wyszydzenia wszystkiego, co stanowi uzasadnienie™*’.

Wstyd jako synonim zakazu zachegca do transgresji, ktéra obiecuje ekstazg.
W koncu w ludzkim stosunku do wstydu kumuluje dwoistosé, ktéra odzwier-
ciedla ludzka kondycje jako rozdarcie, brak odpoczynku, bolesng ekstra-

a3l

wagancj¢ nadmiaru i ,suwerenny paradoks™ . Wstydu nie mozna udomowic,

: z : . . s . rrd :
nie sposdb sig tez z nim obnosi¢. Jako nasza reakcja na seksualnosc >, jako

7 Ibidem.

3 Staliby$my si¢ nietudzcy, gdyby$my, w dluzszej perspekiywie, przestali dogwiadczaé
[w erotyzmie] tego, co odstrecza” (Le paradoxe de I'ératisme, s. 321).

¥ To w jakis sposb we wstydzie [...] dochodzimy do najwyzszego momentu. Jak czlowiek
potepi¢ mogt ruch, ktéry wynosi go na szczyt? Jakze szczyt moze byé pozadany i moze byé
szczytem inacze] niz za sprawg potgpienia?”’ (L 'érotisme, soutien de la morale, s. 467).

" Le paradoxe de V'érotisme, s. 321.

1 Por. ibidem, s. 322.

2 Zdaniem Bataille’a, whrew wszystkim zakleciom, strukturalnie wywrotowa: ,,Zachowania
seksualne i wspdinotowe wykluczaja sig. Istnieja dwa niepordwnywalne tryby — tryb dziatan
erotycznych i tryb rozmaitych zachowan charakteryzujacych zycie spoteczne. [...] miedzy dziala-
ntem erotycznym a jakimkolwiek innym dziataniem (zakupy, obiad, rozmowa) istnigje przepasé,
przeciwienstwo, ktore uznaé trzeba za straszliwe [...). To przeciwiefistwo $mierci i zycia, nie-
obecnoscei i obecnodei: seksualno$¢ jest bez watpienia potezng negacja tego, czym sama nie jest”
(Le bonheur, I'érotisme et la littérature, s. 451). — [[...] nie mozemy nigdy naprawdg¢ mowic
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cecha erotyzmu, jest on skaza ludzkich preferencji, ktorych obrazem jest
idealnie wieficzona spoistodé. De facto czlowiek jest paroksyzmem po-
wstrzymywanego, zaprzeczajacego sobie wzrostu®. W istocie zarazem seksual-
nej i duchowej zbiegaja si¢ sprzeczne napigcia, ktdérych konfrontacja'jest
wstydem.

Rana komunikacji

Dla Bataille’a nago$¢ nie jest czym$ od razu danym*. Uznanie w niej ja-
kiego$ datum wymuszatoby jej konieczng kwalifikacje jako rzeczy. O ile ma
by¢ znaczaca, czyli wyprowadzaé ze $wiata oczywistosci i banatu, powinna by¢
uznana za rezultat pewnego ruchu: ruchu bedacego ,.patetyczna ceremonia,
w trakeie ktérej dokonuje sie przejscie od ludzkosci do zwierzecosci™®. Nagosé
jest ujawnieniem jakosci, ktdérej pozbawia czlowieka ubranie®®: | okresla si¢
przez «niedokoriczenie»; daje bytom ludzkim poczucie «niedokonczenia», ktore

o erotyzmiec. Jest on zawsze [...] przedmiotem wywolujacym wzburzenie” (Le paradoxe de
I’érotisme, s. 322).

# Ludzko$é w ogdle, czy chodzi o zachowania publiczne, czy o tajemnice erotyzmu, [...]
poddana [jest] paradoksalnej koniecznosci skazywania tego samego ruchu, ktdry wynosi ja do
szezytowego momentu!” (L ‘érotisme, soutien de la morale, s. 469).

4 Wazna roznica w stosunku do Sade’a, u ktérego obnazanie nie jest w zasadzie erotogen-
nym procesem {(por. R. Barthes: Sade, Fourier, Loyola, przet. R. Lis. Wydawnictwo KR,
Warszawa 1996, s. 169). 1 wazna zbiezno$¢ z Klossowskim, u ktérego rozbieranie zawsze jest
spektaklem. Co prawda spektaki jest jednoczesnie momentem rdinicujgecym oba stanowiska:
u Klossowskiego nigdy nie zostaje on przerwany (nago$é zawsze jest nickompletna, a przemoc
pozostaje czyms$ tylko fantazmatyczaym), u Bataille’a za$ catkowitemu obnazeniu odpowiada
pregjicie ku realnemu rozdarciu (najsilniej réznicuje postawy Bataille’a i Klossowskiego ich
stosunek do $mierci: u Klossowskiego teatralizacja i delectatio morosa stanowia alternatywe dla
Bataille’owskich mortualnych eksperymentacji i dla zgrozy).

3. Alexandrian, s. 259, Ludzki stosunek do zwierzecosci jest pogmatwany: ,,Cziowiek
utrzymuje w sobie, ambiwalentnie, zwierzeca niemozliwo$¢. Przeciwstawia si¢ w sobie zwierze-
coéci, ale moze si¢ dopelic tylko pod warunkiem, ze nastgpnie ja wyzwoli” (L 'au-deld du
sérieux, s. 318).

* Por, L'Impossible, s. 155: ,[...] SECRET que le corps abandonne avec la robe”. Jakos¢
objawiana w nagodci jest tajemnica, jaka okultyzuje ,przyzwoity wyglad”, sugerujacy, ze czto-
wiek zostat dopelniony: ,,W tej mierze, w jakiej byty ludzkic wydaja si¢ dopelnione, pozostaja
izolowane, zamknigte w sobie. Ale rana niedokonczenia je otwiera” (Le Coupable, s. 263).
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umozliwia koniunikacjr;”47

przez strdj, ktory czyni z nas istoty izolowane zardwno w najprostszym, jak
i najogdlniejszym sensie, przekonuje ol$niewajacy efekt obnazenia — moja,
odczuwana jako wstrzas, dehermetyzacja: ,,Ztudzenie dokonczenia dane — na
sposob ludzki — w osobie ubranej kobiety, zaledwie zostanie ona obnazona: jej

. O iluzorycznosci dokonczenia wprowadzanego

zwierzgcosC staje si¢ widzialna, a jej widok oswobadza we mnie moje wiasne

niedokonczenie™®. Wobec bezpiecznego zamknigcia gwarantowanego przez

ubidér wydobyta nagos¢ jest zranieniem. Nagosé jako niedokoriczenie otwiera si¢
jak rana. To otwarcie ma sens komunikacji:

Przez to, ¢co mozna nazywa¢ niedokoficzeniem, zwierzeca nagoscia,
zranieniem, oddzielone byty ludzkie komunikujq si¢ ze sobg, chwytaja
zycie, zatracajac si¢ w tej komunikacji. [...] Niedokonczenie — rana,
bole$¢ — nieodzowna dla komunikacji. Dokoriczenie jest jej przeci-
wienstwem. Komunikacja wymaga braku, ,luki”; przenika, jak
$mieré, przez dziure w pancerzu, Zada koincydencji obu rozdaré, i we

mnie, i w innym®,

47 S. Alexandrian, s. 259. Wymoég komunikacji jest faktycznie wymogiem destrukeji ludz-
kiego jednostkowego dopelnienia: ,,[...] komunikacja zaktada zniszczona — jub zredukowana —
partykularnosé czy tez powsciagliwosé partykularnego bytu...” (I au-dela du sérieux, s. 318).

*® Le Coupable, s. 262-263. U Bataille’a obnazenie jest zawsze ludzkim — czyli obscenicz-
nym i ekstatyzujacym — powrotem do nieoswojenia: ,,W lesnej samotni, dalcko od zrzuconego
gdzie$ ubrania, przykucasz tagodnie jak wilczyca. / [...] Dziko pachnacy piorun i ulewa sg kom-
panami obsceniczne] irwogi” (L 'Alleluiah, op.cit., s. 400). W Mojej matce Helena tgskni za nie-
oswojeniem, w imi¢ ktdrego, w gruncie rzeczy, metodycznie dewastuje siebie jako istotg moralng
i spoteczna, i ktore przyzywa kontestacja anihilujaca Boga: ,To, co obtakani méwia o Bogu, jest
niczym wobec tego, co tak szalona prawda kaze mi wykrzyczed” (Moja matka, s. 59). — ,Moja
matka jest [...] krzykiem kobiety rozpustne] i z rozmystem szargajacej wiasng godno$é, znuzonej
[...] i pozadajacej tego znuzenia, przeciwstawiajgcee] sig temu, ze nie moze juz by¢ zbawiona [...],
opanowanej potgznym pragnieniem, by skonczy¢ wreszcie ze wszystkim, co dzieli ja od lasdw,
gdzie w dzikim dziecinstwie szta na spotkanie rozedrganej bliskodei...” (M. Surya, s. 424).
-Obnazenie fascynuje — jak na arenie, w pelnym storicu, u$miercenie byka. Jest upadkiem poza
rozsadny $wiat [udzi ubranych, poza mozliwy $wiat przytomnych bytéw. Gdy rozpgtuje si¢ na-
gos$¢, nic wokdl niej nie pozostaje nietkniete. Weigga w swoj wir cale uniwersum. Rozwiazlosé
ma u Bataille’a, podobnie jak u Sade’a, wymiar kosmiczny. Migdzy nagg onanizujaca si¢ dziew-
czyna (dziewczyna przeraZliwie naga) a rozdzierajaca niebo burzg odpowiednioéé jest konieczna”
(Ch. Thomas, s. 28).

® Le Coupable, s. 263, 266. Wiecej na temat obnazenia i nagodci jako wspolezynnikéw
przemocy warunkujacej komunikacje w Dossier des «Larmes d 'Erosy, s. 657: ,Kazde z nich,
niezalezne od drugiego, zyto w stanie zamknigcia. [...] ubrania ich ograniczaly (ostaniaty, izolo-
watly, zamykaty). Intensywna komunikacja nie mogla migedzy nimi zaistnie¢ bez usuniecia ubrar,
a przynajmniej uczynienia w nich beztadu. [...] Beztad — albo usunigcie — |...] s3 rozstrzygajace.
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Zrodtowo erotyzm zwiazany jest z rana. Bez otwarcia, jakie ewokuje rana,
nie ma odpowiedzi na tgsknote za ciagltodeia ani dostepu do zagubionej blisko-
éci”’. Imperatyw erotyzmu jest juz bodaj nie tyle nawet kategoryezay, co ekstre-
mistyczny:

W kazdej dostgpnej realnosdei, w kazdym bycie szukaé trzeba migjsca
ofiarnego, rany. Istota ludzka dotknigta zostaje dopiero w punkcie,
w ktorym ulega — jak kobieta pod sukienka, jak béstwo, gdy ndz
otwiera gardlo skladanego w ofierze zwierzgcia® ',

Nie jest domena erotyzmu sterylna, wykluczajaca zranienia komitywa
partneréw. Erotyzm nie miesci si¢ w ramach jakkolwiek rozumianego kontrak-
tu, nawet takiego, jakim w permisywnym spofeczenstwie zwigzuja si¢ dwie
obyczajowo wyzwolone istoty. Nie umowa, ktora znosi przemoc, ale przemoc,
ktéra znosi umowe, decyduje o naturze erotyzmu: ,jesli w akcie erotycznym
brak elementu przemocy czy gwattu, ktory go stanowi, to z wigkszym trudem
osiaga on pelni¢” (E, 21)*%. Ta my$l, sformufowana ostroznie, staje si¢ wyra-
zistsza, gdy Bataille przywoluje Sade’a, ekstremistycznego sojusznika, ktorego

[...] pozbawiona ubrania kobieta jest bytem orwartym, porzuconym; naga kobieta przed mezezy-
zna, ktory, pozadajac jej, sposobi sig do jej otwarcia [...]. Obnazajac sie, wydaje si¢ ona na jego
taske, jej nagosé jest wyznaniem calkowitej bezwolnos$ei. Nago$¢ rozni si¢ zasadniczo od $mierci,
ale kobieta ubrana przeciwstawia si¢ porzuceniu [wskazywanemu] przez nagoé<, tak jak $mierci
przeciwstawiajg si¢ zycie i mowa. [...] Kobieta ubrana posiadala wolg: teraz pozostaje tylko nagie
ciato, bezbronne, przyzywajace gwaltowny nadmiar. Cialo oczywiscie nie jest rzecza i nic mogg
o nim powiedzie¢, ze zycie je opuszcza, tak jak opuszczaloby je w $micrci: ale ono stabnie, goto-
wi sig, w tym porzuceniu, do rozkoszy, przerazone swq staboseia...”.

3% Otwarcie jest eksperymentacja meczefstwa i przekracza ludzka miarg: ,,Zamilknac i diu-
go umieraé: warunek nieskorczonego rozdarcia” (L °Alleluiah, s. 415).

U Le Coupable, s. 261.

52 Szansa kochankéw jest zlo (niestabilnose), do jakiej przywodzi ich mitos¢ fizyczna.
Skazani sq na nicustanne burzenie harmonii, na zmaganic si¢ w nocy. I jednocza si¢ wiasnie
dzigki tej walce i ranom, jakie sobie zadajg” (Sur Nietzsche, s. 74). — ,Mezczyzna i kobieta, wza-
Jjemnic przyciagani, zespalaja si¢ w zadzy. Laczaca ich komunikacja wspiera si¢ na nagodci ich
rozdaré. Ich milo$¢ oznacza, ze widza w sobie nie swoje byty, ale swe rany i potrzebe bycia roz-
dartym: nic ma wigkszego pozadania niz pozadanie zranionego zwrécone ku innemu zranieniu”
(Le Coupable, s. 267). — ., Tym, co razem przezy¢ moga dwie ludzkie istoty, powodem, dla ktore-
go wybierajg siebie w jakim$ momencie, jest wprowadzenie do gry wszystkich swoich mozliwo-
$ci: «seksualna pozoga»™ (M. Surya, s. 357). — Od komunikacji (mojej komunialnej wigzi z kimg
innym) zalezy mozliwod¢ doéwiadczenia zycia. Stad edukacyjny walor $mierci drugiego:
»Co wiemy o naszym zyciu, jesli $mieré ukochanej istoty nie wdziera sig w nas zgroza (i pustka),
tak ze nie mozemy juz tego znie$¢? Wowczas wiemy jednak, jakie drzwi otwiera klucz”
(L ’Impossible, s. 143).
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bezlitosny rozmach jest niewatpliwie — jako konwulsyjna, samoznoszaca sig
transgresja — parodyczny, ale stanowi zarazem rodzaj erotycznego wzorca,
wskazujac kierunek rozwoju erotyzmu jako domeny suwerennosci:

erotyzm, ktory prowadzi do zgody, zaprzecza swej istocie, bedacej ru-

chem gwattownym i smiertelnym [...] tylko pod warunkiem zerwania

ograniczajacej go komunii erotyzm objawia swoja prawde, ktora jest

gwalt; wylacznie dokonanie gwaltu odpowiada suwerennemu obrazo-

wi czlowieka. Jedynie krwiozerczod¢ dzikiego psa zaspokoi namiet-

nos¢ tego, kogo nic juz nie ogranicza (E, 163)™.

Nieujarzmialna pletora

Usmierzenie seksualnosci jest kulturowym wymogiem, ktory zgodnie inte-
rioryznjemy w obawie przed jaka$ panseksualna anarchia. Bataille nie zamierza
rewolucyjnie rozjuszy¢ poskromionej juz ludzkosci, dla ktdrej seksualna pacy-
fikacja jest oczywistym aspektem dziejow i losu. Przestrzega tylko przed zia
wiara w sprawie seksu: jego kulturowa domestykacja nie moze przyjaé uczci-
wie innego szyldu niz szyld pauperyzacji i funkcjonalizowania, ktore w odlegtej
perspektywie zwiastujg komercyjna apropriacje. Idea racjonalizacji seksu jest
u poczatkéw zgody na jego znikczemnienie i stanowi zaczyn ideologii uwiadu:

Nie mogg wyobraziC sobie niczego, co bardziej niz ten potezny beziad
sprzeciwialoby si¢ racjonalnej kompozycji kazdej rzeczy. Wtlaczad
seksualno$¢ w racjonalne zycie, usuwac z niej wstyd zwiazany z nie-
uzgadnialnoscia tego beztadu z preferowanym porzadkiem, to w grun-
cie rzeczy ja negowac. Erotyzm, kt6ry jest sferg wyprobowywania ry-
zykownych mozliwosci tego bezladu, zywi si¢ srogoédcia wzniecanej
przezef trwogi. Nie ma w nim niczego, co mogliby$my osiagnac bez

% Zwiazek pozadania i $mierci, zaposredniczony w bezladzie, jest wspélnym motywem
Sade’a i Bataille’a: ,,Potwornoscia jest Smieré. Zamet jest zametem $mierci, [ to $mieré umozliwia
zamgt pozadania” (M. Surya, s. 434). O ile jednak Sade, usprawiedliwiony przeniesieniem swego
szatu w Hteracka fikcjg, zajmuje si¢ promocja seksualno-mortualnego ekstremizmu, to Bataille,
poszukujacy ekstazy w realnym $wiecie, nie uniknie rozdarcia ,,mitygujacego si¢” cksterminatora
i ,.przeklgiego™ piewcy zla: ,Moja intencjg nie jest wychwalanie [...] [seksualnego] beztadu.
Przeciwnie. Wedbug mnie [...] jest [on] przeklety. [...] wbrew pozorom przeciwstawiam sig¢ ten-
dencji, ktéra wydaje si¢ dzisiaj dominujaca. Nie zaliczam sig do tych, kiérzy widza wyjscie
w zapomnieniu o seksuainych zakazach. Myslg nawet, ze ludzka mozliwos¢ zalezy od tych zaka-
zOow” (Notes [do:]} L Impossible, s. 511-512).
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gwalttownego ruchu, objasnianego najlepiej przez drzenie, i bez zapa-
$ci wszystkiego, co mozliwe™,

Bedac przemoca, bez eksperymentacji ktérej nie byloby komunikacji®,
spotkania z ciaglodcia, odczucia bliskosci (panegiryzacja okrucienstwa i zfa ma
u Sade’a wymiar metafizyczny i moralny, niezaleznie od tego, ze pozostaje
w nieprzejednanym konflikcie z prawem i moralnodcia®), erotyzm (majacy
u swych podstaw ,,doswiadczenie eksplozji, eksplodujacego gwattu” (E, 94))
przywohije $mieré”’. Smieré tworzy aurg erotyzmu’®, choé na pozér nie ma nic
bardziej odleglego od $mierci niz rado$é, jaka wyzwala zespolenie cial. Ale
rado$¢ ta przekracza ramy zdawkowej rozkoszy tylko o ile przywodzi do ,.pleto-
rycznego zametu”, ktory ,,burzy porzadek bedacy wyrazem skapej, zamknigtej
rzeczywistosei” (£, 103)%. Rado$¢ u swego szczytu oznacza ruing podzielonego

54 Lérotisme, soutien de la morale, s. 470.

55 Ktéra jest dla Bataille’a czyms zasadniczym. Odstania jego stanowisko moralne, pozo-
stajace w najosobliwszym stosunku do obowigzujacej moralnosci. Tylez w nim ironii, co powagi:
~Ani to, ze nie wierzg w Boga (i sadzg nawet, ze wiara ta jest bezbozna), ani przeswiadczenie, ze
zakazy dotyczace seksualnodci, ktdre musza by¢ utrzymane, powinny by¢ przeciez gwalcone, nie
przeciwstawia mnie istocie panujacej moralnosci. Co wigcej, opierajac [moralnosé] na komunika-
cji miedzy ludZmi (forma immanencji zaktadajaca uniwersalno$é swiadomosci), nie za$ na trans-
cendencji zasady (immanencja jest baza pracy, podiozem zakazow, jak i baza $wiadomosei sa-
crum, zaktadajacego ich pogwalcenie: jedynic mySlowy zamet zaleca transcendencjg), umozli-
wiam, jak sadzg, wolnoéé jako dynamiczny, swobodny przyrost” (Hors «Larmes d 'Eros», s. 675).
Mimo pewnej okultyzacji, ktéra jest po trosze szczera, po trosze symulowana domieszka refleksji
meoralnej Bataille’a, nie sposb watpié, w jakim stosunku jego moralne wskazania pozostaja
wobec ,,zwyklej” moralnosci: ,,Nie pomyl si¢c w tej sprawie: [...] moralnosé, jaka glosze, jest
najtrudniejsza, nie daje nadziei na sen ani satysfakcje” (L 'Allefuiah, s. 416).

3¢ Przemoc jest osnowa $wiata, a postulowane przez $wiadomo$¢ odwroty od przemocy sa
chwiejne i epizodyczne: ,,To, co nazywam [..] przemoca we mnie, jest faktycznie gwaltowna,
bezmierng erupcja, ktorej polem jest wszech§wiat. To wiasnie 6w niepowstrzymany wir wszyst-
kich rzeczy nie pozostawia niczego w stanie spoczynku i zapewnia mojg $mieré. Chce mojej
odrebnedci, ale pod warunkiem, Ze bgdzie ona jedynie chwila wytchnienia w grze, w ktorej jestem
tylko najbardziej dziwacznym kaprysem” (Notes [do:] Le Coupable, 5. 537).

7 ,Moment porozumienia i bliskosci, dtonie w dioniach $mierci” (L 'Impossible, s. 172).
Por. tez Apendyksy (III).

%% Erotyczny wymég bliskosci jest wymogiem émierci: ,, Wiedziatem juz, ze bliskosé rzeczy
jest $miercig” (L 'Impossible, s. 136).

% Przypadek Gilles’a de Rais dobrze ilustruje implikowana przez erotyzm zgrozg radosci:
»U podioza erotyzm jest przerazajacy. Nie tylko wdwczas, gdy Gilles de Rais otwiera gardlo
malej ofterze lub gdy siedzac nago na jej brzuchu, obmacuje si¢ i lubieznie syci widokiem jej
$mierci. Bywato, ze w asyscie swych kompanéw Gilles de Rais $mial si¢ z agonalnych grymaséw
dziecka. Smiech Gilles’a de Rais przyprawia o drzenie. Niekiedy $miech, zlaczony z ¢rotyzmenm,
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§wiata, z ktérego jako byty samotne wznosimy si¢ ku radoscei: ,,rozkosz kpi
sobie z pracy, ktorej wykonywanie nie sprzyja [...] intensywnosci zycia zmys-
lowego” (£, 166-167). Ludzkie zbrzydzenie $wiatem pracy, przenoszace
w regiony, gdzie konczy si¢ wladza rozumu, jest faktycznie odmows wobec
zycia jako trwania w temporalnym wymiarze. Odrzucenie wszystkiego, w co
wikia nas rutyna codziennosci, jest upojeniem $miertelnym w tym sensie, ze
gdyby okazalo si¢ bezpowrotne, wiodtoby do §mierci: ,,Osiagamy ekstaze tylko
w perspektywie — chocby odleglej — $mierci, w perspektywie tego, co nas uni-
cestwia” (E, 261). Erotyzm wylacza zdawkowosé, kunktatorstwo, oszezgdzanie
sit; lek, jaki wywoluje w rzeczywistosci okredlanej przez pracg, ma zrédlo
w jego catkowitej bezuzytecznoéci®. Zachowujac — i ekstremalizujac poprzez
rozbrat z prokreacja — status seksualno$ci jako ,,marnotrawstwa zywej energii”,
erotyzm wskazuje na swe powinowactwo ze $miercig: ,,I $mier¢, i seksualnose
sg bezgranicznym marnotrawstwem, na ktdre pozwala sobie natura na przekor
pragnieniu trwania, wlasciwemu kazdej istocie zywej” (E, 66)°".

Moralno$é erotyzmu

Korzenie seksualnego zakazu, jaki erotyzm podtrzymuje i przekracza, sig-
gaja glebie] niz w sfere obyczajowosci. Temporalnemu $wiatu pracy sprzymie-
rzony z wiecznoscig erotyzm objawia skandal $smierci. W podstawowym sensie
moralnosé nie jest niczym arbitralnym, ale wywodzi si¢ z doglebnie i w sposob

traci moc uwalniania od tragedii: w tych innych okolicznosdciach moze on wynosi¢ zgrozg na
szezyt” (Dossier des «Larmes d'Eros», s. 653).

% Bezuzyteczno$é erotyzmu wprowadza go w orbite niemozliwosci. Stad zakaz, jakim ob-
jety jest on w realnym $wiecie, tolerujacym tylko to, co mozliwe: ,Erotyzm jest brzegiem otchia-
ni: pochylam sig nad bezsensowng zgroza [...]. Otchtan jest dnem mozliwego” (Le Coupable,
$. 355). Nietolerowalnos¢ erotyzmu jako analogonu smiechu i ekstazy jest w $wiecie codziennych
zachowan (ukoherentniajacych jg) funkcja (erotycznego) antycypowania S$mierci: ,,Szalony
$miech czy ekstaza sytuujg nas na skraju tej samej otchtani, sa «zakwestionowaniem» wszelkiego
mozliwego. / (To punkt zerwania, puszczenja wszystkiego na zywiol, antycypacja $mierci)”
(ibidem).

¢ Erotyzm moze mnie przyciaga¢, nie moge jednak, mimo wszystko, zapomnieé o zgrozie

i przerazeniu, jakie z sobg niesie. [...] seksualno$é jest w pewnym sensie przeciwienstwem Simier-
ci. W tej jednak mierze, w jakiej sklania si¢ ku erotyzmowi, jest przekleta. Jest przekleta, gdy
odwraca sig od swej funkcji mnozenia istot ludzkich. Jest przekleta zwlaszeza wéwezas, gdy,
daleka od troski o pomnazanie zycia, trwoni $rodki, kitdre shuzy¢ mialy jego utrwalaniu” (Dossier
des «Larmes d'Eros», s. 65 1-652).
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wolny zinterioryzowanego zakazu, z zakazu, ktéry od samego poczatku byt
czym$ wewnetrznym. Poza wszystkim, co moze sobg potwierdzaé, erotyzm
potwierdza tez iluzorycznos¢ ,walki z przesadami”. Autor Przedmowy do
Madame Edwardy nie jest ,cztowiekiem postepowym™: ,,.Chcialtbym najpierw
[...] powiedzie¢, do jakiego stopnia czcze sa owe banalne stwierdzenia, wedle
ktérych zakaz seksualny jest przesadem, od jakiego pora juz sie uwolnié¢™®.
Opinia, ze u kobiety dobrze wychowanej seksualno$é nie siega ekscesywnego
poziomu, co pozwala odrézni¢ $wiat od burdelu oraz ocali¢ instytucje matzen-
stwa i rodziny®, Krafft-Ebing nie tylko dowodzi ograniczonoéci mieszczan-
skich horyzontéw, ale objawia tez rudymentarna ludzka trwoge, ktdra w miesz-
czanskiej mentalnodci przybrata bigocka i komiczng forme. Szczedliwie dla
Sade’a, traktowanego ochoczo przez pochopnych komentatoréow jako prekursora

& Madame Edwarda, s. 46. , Konserwatyzm” Bataille’a pozwala mu komentowaé erotyczne
dzieto P. Klossowskiego jak dzieto pobratymca. Seksualny zakaz jest nie historyczny, ale struktu-
ralny. W chrzescijaniskim potgpieniu zycia cielesnego objawiona zostaje prawda o jego rudy-
mentarnej grzesznosei (dla umystu, rezultatu indywiduacii, ciato jest przeklgte jako residuum
natury). To, Ze niezawoalowang kwalifikacjg stosunku chrzescijafistwa do cielesnogsei, moze byé
tylko fobia, wzmaga jedynie silg¢ Baudelaire’owskiego paradoksu: ,,[...] rozkosz jedyna, najwyz-
sza, mifosel tkwi w wyrzadzaniu zta” (Ch. Baudelaire, Race, [w:] idem: Moje obnazone serce,
przet. A. Kijowski. Pracownia Borgis, Wroclaw 1997, s. 16). Erotyzm nie jest zjawiskiem ciele-
snym, ale duchowym, ,apelem — wedlug przywolanej przez Bataille’a definicji Thierry’ego Maul-
niera — do umystu, wykorzystujacym podrednictwo cial”. Nie oznacza to zapanowania umystu
nad ciatem, ale wskazuje na ich wzajemna relacje, ktérej aspektem moze by¢ poniZenie ducha.
Cialo istnieje wige dla ducha w perspektywie mozliwego wstydu. Tylko dlatego komunikacja
2 ciatem oznaczaé moze coé innego niz powrdt do ,,mdlej zwierzgcosel”. Zwykle ,spirytualno$é”,
ktora jest faktycznie stymulatorem zmystowodci, uznaje si¢ za ,,przeszkodg”, instancjg otamowy-
wania seksualnego napigeia. Tymczasem jedynie konfrontacja z zakazem, dostgpna wiasnie du-
chowi, umozliwia przekraczanie wywotujace fascynacje: ,,Rzeczywiscie, erotyzm jest potepiony,
poniewaz by¢ ludzkim, to respektowaé granice, bez ktorych byliby$my zwierzg¢tami. Ale z bie-
giem czasu «przekraczanie granic» nie ma juz nic wspdinego z powrotem do zwierzgcoscei, ktory
przestat byé mozliwy: chodzi¢ moze juz tylko o wyjscie poza czlowicka i zwierzg, o otwarcie na
zakazang domene, ktdra, jak wiemy, jest sacrum”. Spirytualizacja stanowi niejako wymog eroty-
zmu. Umyst nie moze juz by¢ wobec ciata ,naiwny”, spojrzenie na ciato nie moze by¢ ,,naturalnie
niewinne”. Swiat komentowane]j przez Bataille’a Roberie, ce soir jest faktycznie obrazem men-
talnej rzeczywistosci perwersyjnego teologa i ekscentrycznego scholastyka — ,,Swiatem pokretne-
go umyshy, ktéremu nigdy nie jawi sig to, co widzi naiwnos$¢, ale wylacznie to, co objawia sig
umysiowi udrgczajacemu si¢ dociekaniem tego, czego naiwnosé nie widzi”. — ,Pierre Klossowski
wykazal, Ze najwyzszy poziom spirytualnodci czyni zawrotng pokuse ciala, [...] zmystowa ckstaza
[...] syci sie umystowym poszukiwaniem, zespolonym ze wstydem, | wiaze z glodem [...] prawdy,
ktorej scisle odpowiadaé musi pozadiiwosc cial” (Hors des limites, s. 306-310).

8 R. von Krafft-Ebing: Psychopathia Sexualis, €d. G. Carré, Paris 1895, s. 8. Cyt. [za:]
Ch. Thomas: Sade. Editions du Seuil, Paris 1994, 5. 118,
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wyniesionych do rangi nauki elukubracji Krafft-Ebinga, Chantal Thomas wska-
zuje na niedorzeczno$¢ eksponowania tych domniemanych zwiazkow™: uczy-
nienie Sade’a kodyfikatorem psychopatologicznych przypadkow, 1 zredukowa-
nie go do tej roli, $wiadezy o takim samym poziomie interpretacyjnej finezji, na
jaki wznosza sig ci, ktorzy krytykuja go za pornografig®,

Erotyzm nie jest promocja rozkielznania instynktow; zaklada (inna) mo-
ralno$é jako funkcje otwarcia oczu na fo, co jest, czyli wytrzymania trwogi;
wikla w gre, w ktérej nie ma juz niczego stabilnego (wymaganego przez zwykia
moralno$¢ jako ucieczke od emblematyzowanej permanentnym ruchem indyfe-
rencji) i w ktérej trudno ztapaé oddech:

Widzie¢ ekspresje ducha ludzkiego w erotyzmie, fo nie znaczy nego-
waé moralno$é. Moralno$¢ jest faktycznie najsolidniejsza podpora
erotyzmu. [ odwrotnie, erotyzm przyzywa moralng nieugigtosé. Nie
mozemy jednak przewidywaé jakiego§ uspokojenia. Moralnos$é jest
nieuchronnie walka z erotyzmem, a erotyzm réwnie nieuchronnie
sytunje si¢ w niebezpiecznej strefie walki. Powinni$my wigc by¢ mo-
ze wzigé ostatecznie pod uwage istnienie, ponad potoczna moralno-
dcia, jakiej$ moralnosci w ruchu, w ktérej nic nigdy nie byloby osig-
gane, w ktorej w kazdym momencie do gry wprowadzana bylaby kaz-
da mozliwosé i w ktorej jaskrawo objawialoby sig¢ cztowickowi to, co

8 Ch. Thomas: Sade, ibidem.

% Rzecz bowiem nie w klasyfikacji, ale w ocenie. Bataille, recenzujac nowy francuska edy-
¢je dzieta Krafft-Ebinga (ktére de facto stanowilo tylko podstawe dla szerszego opracowania tego
samego tematu przez A. Molla: R. von Krafft-Ebing: Psychopathia Sexualis. Etude médico-1égale
& Pusage des médecins et juristes. 16 et 17 éditions aliemandes, refondus par A. Moll. Traduction
de R. Lobstein, éd. Payot, Paris 1931), i zwracajac przy okazji uwage na relatywng tylko warto$¢
wysitku Molla (., Tej stosunkowo niedawnej pracy daleko zreszta do naukowej doniostodei, jaka
miata w swoim czasie praca Krafft-Ebinga. Teorie Molla nie sg dzisiaj niczym nowym i cata
warto$¢ jego pracy polega na skatalogowaniu ogromnej ilosci przypadkdw, z ktérych kazdy jest
obrazem jakiej$ monstrualnej pod wzgledem seksualnym egzystencji™), krytykuje jurydyczno-
-medyczny redukcjonizm niemieckiego wydawcy-kontynuatora i wskazuje na sens egzystencjalny
psychopatologicznych przypadkdéw: ,,Wydaje sie, ze doktor Moll pragnie wylacznie ustalié, jaka
powinna by¢ postawa lekarzy i1 policjantéw wobec tych anomalii; nie mozna juz jednak dzisiaj
uniknaé pytania o ich ludzkie znaczenie. [...] Gdy checemy wiedzieé, czym rzeczywidcie jest ist-
nienie tudzkie, oddzielone od wszelkiej idealistycznej aspiracii, z niczym nie daje si¢ bodaj po-
réwnac tego ciagu oblednych, przekraczajacych miarg i najczgsceiej desperackich dazen, majacych
na celu satysfakeje, ktora w sposob skrajny przeciwstawia sig wszystkiemu, czym ludzko$é dys-
ponuje w zakresie prawa, konwencji i tadu”. Eksponuje tez nieuzgadnialnos$é porzadku jednost-
kowego 1 wspoélnotowego, kidérg obaj prospoleczni autorzy mogli tylko maskowaé: ,Katalog
obserwacji Kraffi-Ebinga traktowa¢ mozna jako wyraz ostrej niezgody przeciwstawizjacej jed-
nostke spoleczenstwu® (por. R. von Kraffi-Ebing, s. 275-276).
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niemozliwe: chodzitoby wiec o walke bez wytchnienia, 0 wyczerpuja-
cy béj z jaka$ sita, nieustgpliwa i niezmiennie rozpoznawang jako
taka®®,

Zespolony z nowq moralnoscia erotyzm okazuje si¢ analogonem doswiad-
czenia religijnego; podobnie jak ono nie pozwala nam stapaé po ziemi w blogim
poczuciu porozumienia z widzialnym swiatem i zgody na jego ewidencje¢:

Ta postawa wymaga wielkiego zdecydowania [...], pokory wobec nie-
rozszyfrowalnego charakteru $wiata. Podtrzymuje ja jedynie nie maja-
ce konca ludzkie doswiadczenie, dodwiadczenie religii [...]. Jesli wi-
dzimy w religii ten niedostepny szczyt, ku ktoremu zwraca sie nasze
zycie, o ile jest ono, wbrew wszystkiemu, pragnieniem przekroczenia
wlasnej granicy [...], wéwczas objawia si¢ wspolna wlasciwos¢ religii
i erotyzmu: chodzi zawsze o {0, by drzac, szukaé tego, co burzy naj-
bardziej widoma podstawe®’.

Wola bezkresu

Zwigzany ze $miercig, jako ze ponad wymogami $wiata pracy przywohije
wszechswiat, erotyzm (w ktorym przywolanie to ma specjalny charakter: ,,dla
kochanka [...] ukochana jest prawda bytu, jej obraz [...] ma sens wszystkiego, co
istnieje” (£, 23-24)) moze by¢, z drugiej strony, odczuty w swej eksterminacyj-
nej specyfice wlasnie dlatego, ze dostepny jest istocie smiertelnej, ktora uswia-
damia sobie prowizoryczno$é nieciagtosci i w ktérej zyciu, inaczej niz u zwie-
rzecia, ,,gwattownosé seksu pozostawia otwarta rang” (£, 104). Doswiadczenie
erotyzmu nie mialoby dla nas sensu przekroczenia, ktore sprawia, ze poszuku-
jemy weigz mitoéci jako uszezeéliwiajacego rozdarcia®, gdyby nie nasza wie-

5 [ 'érotisme, soutien de la morale, s. 470-471.
% Ibidem, s. 471.

8 Rozdarcie i #ico$é, ku ktérej uciekamy z byru oferujacego dotkliwg spoistosé, warunkuja
status kochankéw; s takze — w najogélniejszym sensie — wspdlezynnikami kondycji cztowieka
jako istoty Zrodtowo erotycznej (w guasi-platonskim znaczeniu, odsytajagcym do postulatu trans-
gresji pragmatycznego porzadku w imig osiagniecia porzadku idealnego): ,,Kochankowie oferujg
sobie swojg nagosé. W ten sposdb rozdzieraja sig 1 pozostaja na diugo przywiazani do swych
rozdaré. [...] Nicosé: [czyli to, co] poza ograniczonym bytem. / Nicodé jest, w $cistym sensie,
nieobecnoscia, nieobecnoseia granicy. Rozwazana z innego punktu widzenia, nicos$é jest tym,
czego pozada ograniczony byt ludzki — pozadaniem, majacym za przedmiot to, czym nie jest ten,
kto pozadal™ (L Alleluiah, 5. 409).
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dza o $mierci: ,,Gdyby nie nieuchronne rozdarcie istoty ludzkiej, skazanej przez
nieciaglo$¢ na émier¢, jakze mogliby$Smy pojaé prawde, ze tylko gwalt, bez-
myslny gwalt, ktéry burzy granice $wiata dajacego si¢ sprowadzi¢ do rozumu,
otwiera nas na ciaglo$c?” (£, 137).

Ograniczenie bezkresu — synonimu $mierci i korelatu erotycznej fascynacji
— jest w nas odczuciem tak niezno$nym, ze gdy tylko ukochana istota ,,wychy-
nie z glebin $mierci, gdzie objawit ja (badz w ktéra ja rzutowal) erotyzm, na-
tychmiast traci moc otwierania podmiotowi catosci bytu” (HE, 143)”. Jeste$my
zaktadnikami przemocy ciagtosci, ktora zada, bysSmy skladali wciaz nasza mi-
tos¢ w ofierze: ,,Tam, gdzie gwaltu nie ma — i niec ma poczucia statego pogwal-
cenia nieciaglej indywidualno$ci — otwiera si¢ sfera przyzwyczajenia i egoizmu
we dwoje, co oznacza nowa forme nieciagloéci” (E, 23)"°. Nie ma miloéci tam,

% W mitosci stawka jest ekstremalna: , Tym, co zostaje w rekach, jest kobieta, i z dwu rze-
czy jedna: albo to jg tracimy, albo umyka nam upadek w pustke, jaka jest mitos¢: w tym drugim
przypadku, owszem, uspokajamy sig, ale juz tylko jako przegrani. I najlepsze, co moze sig nam
przydarzyé, to mée zndw szukaé tego zagubionego momentu (w ktérym skrycie, moze nawet
w poczuciu szczgscia, ale takiego, za ktére gotowi byliSmy umrze¢, wyrwal sic nam ten jeden
krzyk)” (L Impossible, s. 123).

™ Bataille nic ukrywa, ze mitodé jest ,,czarna”, Uzgodnié jej wymogi z wymogami realnego
zycia mozna tylko za ceng oszukancze] koncesji, pozbawiajacej mito§¢ jej sakralnej sity, kt6ra
uzytkowemu swiatu wiesci zaglade: ,,milos¢ [...] okazuje si¢ osobistg ascezq i wyzwaniem rzuco-
nym partnerowi: «Oto czego wymaga¢ musimy od ukochanej istoty: by byla lupem niemozliwe-
goy. [...] Stadlo kwesticnowane jest wéwczas przez mistyke, majacg na celu podhdj wiecznosci
i dazaca do tego, by jej przedsmak zyskaé w tym zyciu za sprawg nadmiaru doznan™ (S. Alexan-
drian, 5. 277). — Mistycyzacia milosci jako rodzaj wymogu, zabezpieczajacego przed degraduja-
cym kochankdw, i ich mitosé, upadkiem w rutyne, zawiera ewidentne ryzyko instrumentalizacji
drugiego; co skadingd nie powinno dziwié, skoro mistycyzm, jako nastawienie na (wertykalng)
komunikacj¢ z Bogiem, relatywizujaca warto$é horyzontalnych relacji, wyraza sklonnosé ego-
tyczna. Implikowany w mistycyzujacym poszukiwaniu moment spelnienia moze si¢ okazaé mo-
mentem, w ktorym catkowitej defunkcjonalizacji odpowiada redukeja innego do rzeczy. 1 tak
kobieta istnie¢ moze niekiedy tylko po to, ,by umozliwiata ogladanie i dotykanie swych czedei
genitalnych i by dostarczata w ten sposéb wrazenia rozdarcia. Jej tylek [byihy wowcezas] swigtym
obicktem, niemal od niej niezaleznym” (ibidem, s. 274). — W cylowanym fragmencie teksiu
8. Alexandrian {(ktérej — konieczna uwaga na marginesie — komentarz do Bataille’a jest réwnie
objawicielski jak komentarz Ch. Thomas do Sade’a) chodzi wprawdzie o ,ia prostituée, ou toute
femme similaire”. Jednak dla Bataille’a, ktory nie tai, Ze ,reprezentuje meski punkt widzenia”
(jedynym tabu w domenie seksu jest dla niego tabu ,haturalnej” plciowej stratyfikacji), kobieta
w ogole jest dla uwiklanego w sakralng peregrynacje mezezyzny ,urzadzeniem komunikacyj-
nym”, czyli ,Swietg”, gorejaca i pozwalajaca sie spopielié w imie (quasi-)mistycznego ideatu
kochanka: ,Kochana kobieta jest w nmiejszym stopniu istota do wielbienia niz $rodkiem umozli-
wiajacym «$wietemu» wyprobowywanie swych sit.[...] nie powinra mu dawaé mmnief niz prosty-
tutka; powinna mu dawad wigcej, by¢ kim$ w rodzaju prostytutki metafizycznej” (ibidem, s. 262).
— Bataille w istocie kieruje swa mitosng inwokacje do kochanki, prostytutki i $mierci w jednej
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gdzie doznanie wyeksmitowanego bezkresu kaze podejrziiwie fub bez wiary
traktowaé opis erotycznej relacji kochankéw: ,,Kochanek unicestwia ukochang
nie inaczej niz kewawy ofiarnik, po§wigcajacy cztowieka lub zwierze” (E, 92)".
Bez eksterminacyjnej mocy transgresji, ktéra oznacza rzeczywista fuga mundi
jako stosunek kochankéw wobec wymogdw uzytkowej codziennoscl, nie ma
komunii — nie w znaczeniu zgody respektujacej odrebnosci i wykorzystujacej
jezyk jako medium porozumienia, lecz w znaczeniu stopienia znoszacego po-
trzebe i wartos¢ stownej komunikacji: ,,spowity w milczenie transgresji” ero-
tyzm ,,zdolny jest wprowadza¢ kochankdéw w owa pustke, gdzie zamiera nawet
szept, gdzie niemozliwe staje si¢ wszelkie stowo i gdzie zlaczenie cielesne
wskazuje nie tylko na Drugiego, ale i na brak dna i granic wszech§wiata”
(HE, 143)™.

Komunikacyjny walor zatraty
Jako spektakularny aspekt dyskusji o komunikacji stanowisko Levinasa,

porazonego przemoca 1 absolutyzujacego zakaz przemocy, pozwala ocali¢ r6z-
nic¢ jedynie kosztem jej spetryfikowania: rewersem szlachetnego zamiaru za-

osobie: ,twdj tylek jest ma boginig / otwiera si¢ jak twe usta / wielbig go jak niebo / czezg go jak
ogieni / pij¢ z twego rozdarcia / rozchylam twe nogi / otwierain je jak ksigzke / w ktorej znajduje
to, co mnic zabija” (Podmes, s. 14).

" Mitog¢ wymaga dzikosci, ktéra aktualizuje dla niej jedynie nadajaca jej autentycznoéé
miare $mierci: ,,Moja milosna wsciekios$é (rage d’'aimer) otwiera sig na $mieré, jak okno otwiera
sig na podwodrze” (Sur Nietzsche, s. 76). Odczucie spdjni mitosci i $mierci kaze kochankowi
ubolewaé nad przynaleznodcia do zywych: ,,Zaluje, ze nic jestem martwy, gdy patrze na wilgotng
wargg B. i spogladam w jej serce™ (L 'Impossible, s. 111}. — W milosei biologiczne zycic, trwanie
czy przetrwanie, przestaje byé najwyzsza wartoscia. Dlatego: ,,Kochaé to kona¢ / kochaé to ko-
cha¢ umicranic” (L 'Archangélique, s. 91). — Skarga kochanka, cho¢ nie tylko jego, ale kazdego
ekstatyka, brzmiceé tez moze jak fraza z modlitwy $wigtej Teresy: ,,placzg, bo nie umieram” (ibi-
dem, s. 80). - W koncu $mierc jest tez kochanka, ktéra krzepi, gdy oddzielony jestem od kabiety-
-kochanki: ,,gdybym nie kochat $mierci / bol / i pragnienie ciebie / by mnie zabily” (ibidem,
s. 90). Korelatem intensywnej milosci jest ~ nominalnie — wymaog $mierci: ,,Mitos¢ toczy muie do
zywego: nie ma juz innego wyjécia niz szybka smier¢” (Le Coupable, s. 248). — Nostalgia, jaka
wznieca mitos¢, jest tgsknoty za anihilujacym swiatlem: ,,[...] samemu staé sig miloscia i oslepia-
Jacym $wiatlem, osiagnaé doskonata nierozumnosé slonca” (ibidem, s. 256).

™ Znoszaca warto$é obowigzujacych w $wiecie podzialéw bezgranicznosé jest koniecznym
aspektem obrazu mitosci: ,,Poréwnatbym mitos¢ (ciclesny bezwstyd) do nieograniczonosci bytu —
do mdtosci, stofica, $mierci. Szatowi zmystéw bezwstyd nadaje ptynnosc” (La Scissiparité,
s. 228).
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pobiezenia w przyszlosci katastrofom znanym z historii jest eternalizacja za-
mknigcia. Levinasa polemika z Heideggerem jako metafizykiem, debatujacym
nad sensem w perspektywie egotycznej i prezentystycznej ontologii, okazuje
si¢, mimo zmiany punktu widzenia na ,,prawdziwie metafizyczny”, czyli etyczny,
przedsigwzigciem tchngeym retoryka, skoro integralna obecnosé (co prawda juz
nie zmonstrualizowana pod postacia anonimowego, patetycznie ornamentalizo-
wanego Bycia, ale reaktywujaca optyke humanistyczna) — histerycznie mumifi-
kowana tozsamos¢ indywiduum — pozostaje wciaz, w tej ,,nowej perspektywie”,
nieredukowalng zasada. Wszelkim ekscesywnym spetnieniom kladzie u Levina-
sa kres wyrafinowana hiperbolizacja transcendencji: metafizyczna nostalgia
przybiera u niego obezwladniajacq kazde pozadanie posta¢ nigdy nie dajacego
sig zaspokoi¢ pragnienia. Ludzka tgsknota za bliskoscia staje sie ofiara szantazu
zdogmatyzowanej niemoznosci.

Wrylaczenie ekscesu, oznaczajace wylaczenie przekraczajacej miarg inten-
sywnoscl, sprawia, ze zycie, tak w chrzescijanstwie, jak w wiekszoéci zachod-
nich filozofii, na ktorych chrzescijanstwo odcisnglo swe pigtno, traktowane jest
jak antypoda $mierci. Poglad ten pozwalaja Bataille’owi przezwycigzy¢ ci,
z ktérymi mysli on w permanentnym sojuszu — Sade i Nietzsche. U obu zycie
objasniane jest w kategoriach energetycznych, utatwiajacych odrzucenie antro-
pocentrycznego przesadu o podziale. U obu chrzedeijanski oportunizm wobec
banatu $wieckie] rzeczywistosci znoszone sa badz za sprawg filiacji gnostyc-
kich™ (zwiazki Sade’a z Prowansja, ojczyzna katardéw, determinuja tez jego

7 Zycie nie moze by¢ juz fetyszyzowane w perspekiywie jedynego Boga, réznego od zy-
dowskiego czy chrzescijanskiego Demiurga. Tak samo do ciala niepodobna odnosié si¢ z auto-
nomizujacym je respektem, gdyz — inaczej niz w elukubracjach Apostola, czyniacego ciato
przybytkiem Ducha Swietego” (1 Kor 6, 19} — nie jest one niczym esencjalnym. Jedynie kon-
stytutywne, cho¢ residualne, jest w nas $wiatlo, potwierdzajace nasza wigZ z prymarnym, abso-
lutnie czystym, wolnym od nedzy uprzedmiotowienia w obecnosei bostwem. — Uznanie w liber-
tynizmie Sade’a sztafazu dla jego duchowo-intelektualnej peregrynacji 0 mistycznej zasadniczo
proweniencji nie wydaje si¢ niczym niedopuszczalnym. Klossowskiego, ktéry zrazu gnostycyzo-
wal Sade’a (por. [ wydanie Sade mon prochain z 1947), nie trzeba weale bronié¢ przed zarzutami
o jego ,konfesjonalizacjg”. Cho¢ oczywidcie proba spojrzenia na Sade’a w perspektywie mi-
stycznej nie ma nic wspdlnego z jakim$ programem jego usprawiedliwiania: sam mistycyzm jest
wszak czym$ dostatecznie przekietym, by sytuowanie Sade’a w jego haryzongie nie budzilo tego
rodzaju podejrzefi. Wystarczy przypomnie¢, co Bataille méwil o faktycznym zwigzku domen
pozornie tak odleghych: ,Swieta ze zgroza odwraca sig od rozpustnika: nie zdaje sobie sprawy, ze
jego grzeszne zadze 1 jej wlasna zarliwo$¢ to jedno” (£, 9); ,,Moim zadaniem jest zobrazowanie
podstawowego zwigzku: ekstazy religijnej i erotyzmu...” (Les Larmes d ‘Evos, s. 627); SSwigtodé
wymaga przymierza istoty ludzkiej z lubieznoscta, okrucienstwem, szyderstwem™ (Le Coupable,
s. 278). W istocie obawa przed kojarzeniem Sade’a z mistyka nie bytaby niczym innym niz cal-
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filozofig, wymodg Sadycznej rozpusty, seksualnego przekroczenia - sodomia,
kazirodztwo — progenituralnej awersji etc., da si¢ wpisa¢ w czysto religijny
kontekst gnostyckiej nienawisci do ciata, ktdre jako przeklete, bo sytuujace
istnienie w horyzoncie stworzenia, nie zastuguje na zadne wzgledy: respekt dla
wiasnej duchowej konstytucji mogiby — a fortiori — obligowaé czlowieka do
prostytuowania ciata’*), badz wskutek wprowadzenia zycia ponownie pod egide
amor fati (kulminacja my$li Nietzschego jest afirmacja istnienia jako emble-
matyzowanego losami Dionizosa radosno-tragicznego rozdarcia”).

Dla Bataille’a zycie nie jest w stosunku do $mierci enklawa. Staje si¢ nig
jedynie wskutek jego, zasadniczo chrzescijanskiego, sformalizowania. Nieunik-
niona i kaprysna kuratela osobowego Boga-Stworey nad stworzeniem sprawia,
ze zycie moze by¢ tylko czyms reglamentowanym. Okazuje si¢ porcja przy-
dzielong nam wedle miary ustanowionej przez Boga.

Bataille zwraca uwage na rudymentarng rozrzutno$é zycia, sygnujaca jego
nieokielznanie. Utemperowaé zywiol mozna tylko na sposéb ideologiczny:
chrzesdcijanski zamyst zmoderowania i spragmatyzowania Zzycia faczy sie z cal-
kiem w istocie nieefektywna technologia, ktérej skutkiem jest wszakze pospo-
lityzacja istnienia. Migdzy zyciem i $miercia Bataille nie widzi granicy — jaka
wznosi naiwnie uzurpatorska i trywializujaca samo zycie mentalno$é — lecz

kiem nabozna prudence, wyrazajaca nieprzezwycigzong ciagle ufhosé w wyroki eklezjalnych
autorytetdw.

™ Sade’a nie spos6b zapewne zredukowac do gnostyckiej herezji, jednak nicuwzglednicnie
w interpretacji jego mysli horyzontu religijnego grozi inna, trywializujgca dzieto redukceja: do
wymiaru pornograficznego.

® Rewindykacja ekscesu, zacierajaca roznice migdzy zyciem i $miercia, ma rzeczywiscie
u Bataille’a proweniencje wyraZnie nictzscheanska (religia i boskos¢ aprobowane sg przez niego
tylko jako dionizyjskie). Niewykluczone przy tym, ze dionizyjsko$¢ Bataille’a ma, oprdcz innych,
korzenie biograticzne (por. ostatni cytat); ,Dionizos jest bogiem pijanym, bogiem, ktdrego istotg
jest szalenstwo. Nalezaloby jednak zaczaé od tego, Ze samo szalefistwo jest z istoty boskie. Bo-
skie, to znaczy odrzucajace prawidla rozumu. [...] Szal Menad osiagat poziom, przy ktérym roz-
darcic zywecem wiasnych dzieci wydawalo sie jedyng odpowiedzig na jego impet. Nic mozemy
zapewne twierdzi¢, Zze do takich eksceséw dochodzilo naprawdg podcezas rytualéw. Ale zamiast
wiasnych dzieci owladniete szatem Menady rozdzieraty i pozeraly kozy, ktorych glosy w agonii
niewiele sig réznia od placzu dzieci. [...] W dziecifistwie, przepelniony trwoga, sam stuchatem
lamentu kéz, ktérym naprzeciw mojego domu rzezniczka podrzynata gardta™ (Les Larmes d ‘Eros,
8. 610, 611).
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ciaglosc™: ,, W ostatecznym rachunku émieré to najbardziej zbytkowna forma

zycia [...] zycie to zbytek, ktdrego szczytem jest $mieré” (HE, 71-72)"".

Definiujac erotyzm jako ,,pochwale zycia nawet w $mierci””®, Bataille
wskazuje na mortualng w istocie nature zjawiska utozsamianego z najbardzie)
bujnym przejawem zycia, a przez to antypodyzowanego wobec $mierci””. Ko-
relacja erotyzmu i $mierci potwierdza, zdaniem Bataille’a, zasadnicze sprzeze-
nie zycia z intencjg zatraty, ktéra w zyciu faktycznie moze si¢ nie ujawnié tylko
z uwagi na kunktatorskie rachuby, czyniace samo zycie przedmiotem zapobieg-
liwej, podszytej lekiem tezauryzacji. Podobnie jak dla Nietzschego zycie jest
dla Bataille’a urzadzeniem wzrostu nie uznajacego granic, nie za$ forma ogra-
niczona przepisami jakiego$ prawa, ktore zgode na jego interioryzacje gratyfi-
kuje czasowym oddzieleniem swego koniunkturalnego admiratora od $mierci.

Jako wyraz zycia nie wyjalawiajacego si¢ juz troska o przetrwanie, czyli
ignorujacego lub znoszacego granice, erotyzm jest a fortiori wyzwaniem wobec
homogenicznego $wiata pracy. Stanowi moralng perweryzacje obowigzujacych
w nim kodekséw, ktore uprzywilejowujac trwanie, wtlaczajg aktywno$¢ w cia-
sne ramy uzytecznosci.

Poprzez zwiazek z bezuzytecznym wydatkowaniem, czyli zyciem wydo-~
bytym z formy, w jakiej osadzila je stadna moralno$¢ (moralnosé resentymentu
krzepiacego si¢ deprecjonowaniem spontanicznej kreacji), erotyzm jest otwar-
ciem na $mieré, zatrata; a jako taki jest suwerennoscia. Eksces, obscenicznosé,
rozdarcie, trwoga — sktadowe emploi Marii, Edwardy, Troppmanna, Dorothei,

" Moralnogé kaze nam petryfikowaé tg plynna gravice. Ale bez zawieszenia koniecznegj
skadinad moralnosci — w czym pomagaja zmysly — czlowiek bytby ,niezdolnym do $miechu
rachmistrzem™: ,,Prawdy Zycia nie mozna oddzieli¢ od jej przeciwienstwa, a jesli uciekamy od
zapachu $mierci, to «zamgt zmystéw» przywraca nas zwigzanemu z nig szczgsciu. Bowiem mig-
dzy $miercia i nieskoriczonym odmtadzaniem zycia nie mozna ustalaé réznicy; trzymamy sig
$mierci jak splatanymi korzeniami drzewo trzyma si¢ ziemi. Podobni jestesmy jednak do drzewa
«moralnegon, ktére zaprzecza swym korzeniom. Gdyby$my nie czerpali naiwnie ze Zrédia bélu,
gdzie tkwi nie majaca sensu tajemnica, nie porywalby nas $miech: mieliby$my nieprzenikniong
twarz rachmistrza” (L 'Impossible, s. 183).

7 Smier¢ si¢ $mieje, Smieré jest radoscia” (L 'Archangélique, 5. 90).

™ Intensywno$¢ erotyzmu jest ekstremalna. Dla Bataille’a droga (i wyrazem) prawdy rze-
czywidcie jest ekstremizm: ,Nadmiar pozadania i $mierci pozwala jedynie siggaé prawdy”
(L' Impossible, s. 101).

™ To, co jest rozkwitem zycia, naprawdg jest Smiertelne: ,,[...] uscisk, o ktérym sadzimy, ze
wprowadzaja go smak i mitosé zycia, odpowiada w mroku nocy potwornemu przycigganiu $mier-
ci” (Dossier des «Larmes d’Erosy, s. 650).
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Roberta C., matki Pierre’a Angélique, Charlotty d’Ingerville, Swigtej, Henry-
ka® — ukladaja si¢, w horyzoncie wymogéw $wiata pracy, jedynie w figure
desperacji. Wszelako zdeterminowana wola wydatkowania czyni t¢ desperacje
czym$ aktywnvm i afirmowanym. Eksternalizowana wciaz w §wiecie pracy
przemoc jest dla niej przedmiotem nie groteskowych i nieskutecznych egzor-
cyzmow, ale apropriacji: ,,w obliczu $mierci nie ma przytomnego pytania
o «ratunek», skoro nic si¢ jej nie wymyka; jedyna zas rozéwietlajaca wola jest
wola zatraty”®’, Tylko owa suwerenna desperacja ,,obnaza wprost t¢ ziejaca
w nas dziurg, jaka jest obecnos$¢ naszej whasnej $mierci” i tylko ona jest w stanie
ja ,odwrdeic”, tak by mozliwe stato sie ,runigcie w blekit nieba, ktérego niemoz-
liwos$¢ przyzywa nas rownie zawrotnie jak nasze zycie przyzywa $mier¢™®,
Wyrazem desperacji jest pytanie: ,,Co ma robi¢ na tym $wiecie cziowiek
przenikliwy, noszacy w sobie bezwzgledny wymég?™®. Absolutny wymog
wskazuje na konieczno$é¢ pdjscia az do kresu. Obrazem kresu jest Smier¢. Jed-
nak w $mierci, ekscesie zycia, szukamy moze ostatecznie nie tego, co ewokuje
ona dla tych, ktérzy widza w niej mroczna przeciwwage dla awantazy zycia?
Zatrata jest szczytem pozadania, ktore nawet w upadku pozostaje zyciows sila
afirmacji: ,,I] w ostatecznym rachunku to nie ruina, ani tym bardziej $mier¢,
stanowi cel, jaki poprzez poszukiwanie ruiny osiggany bywa w $wiecie, jest
nim rado$é. Przyblizamy si¢ do otchlani, lecz nie po to, by w nia runa¢. Cheemy
sie nia upoié, i obraz upadku zupelie do tego wystarczy” (HE, 92). Dla
Bataille’owskiego pozadania, ktére jest nie brakiem, ale ekscesem™, $mierd,
przywracajaca cztowieka naturze (gdzie kulminuje intensywnos¢), stanowi
permanentny horyzont ekscytacji. Stad u Bataille’a traktowanie $mierci jak

,bachantki”® czy ,kochanki”®®; stad aproksymacje $mierci i oszotomienie jej

Na temat postaci z erotycznych utworéw Bataille’a por. Apendyksy (IV).
S B. Nogl [3), s. 69. '

¥ Ibidem.

83 Sur Nietzsche, s. 197.

¥ Por, C. Dumoulié, s. 197. — Mozliwemu wyréznieniu dwu pozadan odpowiada odréznie-
nie dwu rodzajéw ofiarowania, sankcjonujace nieprzckraczalny Bataille’owski dualizm: |, Trzeba
odrézni¢ — gdy chodzi o poswigcenie na rzecz chwili zasobéw dajacych sig spozytkowad w przy-
sztoéei — ofiarowanie ekscesywne, ktére aktywnie wyraza silg, i ofiarowanie zaposredniczone
w braku, ktérego jedynym Zrodtem jest niemoc™ (La morale de Miller, s. 50).

8 [..] $mieré nie jest [...] zimnym szkieletem, ale bachantks — mtoda, pijana i pigkna”
(Notes [do:] L 'Expérience intérieure, s. 452).

86 _Moja kochanka §mieré” (Poémes, s. 22).
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wizjami: ,,Czlowiek jest tak bardzo na miare $mierci, ze dalekiego od wpadania
w przerazenie, wyzwala sama wizja przerazenia™’.

Stawkg erotyzmu jest ciggto$é. Nieanihilujace doswiadczenie ciaglosei,
o jakie tylko chodzi¢ moze w perspektywie Zycia, dostgpne jest w grze zakazu
i transgresji. Jako admirator Zycia, nie mogacy zaakceptowac jego letniosci,
z drugiej za$ strony przekonany o tym, ze jest ona strukturalnym wymiarem
ludzkiego istnienia (kulturogenny instynkt samozachowawczy jest w czlowieku
instancja inercji i deheroizacji - erozji witalnosci, ktéra pozostaje wszak czyms
autonomicznym, nie funkcjonainym, tylko o ile oznacza wydatkowanie wyta-
czajace projekt i kalkulacje), Bataille promowaé moze jedynie rozdarcie: ,,Cho-
dzi o to, by w obregb $wiata zbudowanego na nieciaglosci wprowadzié calg ciag-
03¢, do jakiej ten $wiat jest zdolny” (£, 22). — Niepodobna tolerowac letniosci.
Ale nie ma tez trwatych spelnien. Sa tylko incydentalne. Ich poszukiwanie,
ktorego horyzontem jest zatrata, a aura rozdarcie, to ruch konstytucji (non)sensu
ludzkiej kondycji.

Wyzwanie cielesnoSci

Cialo jest w nas instancjg potepionego i zbawczego ekscesu, sprzymie-
rzeficem transgresji i zrewoltowanym przeciwnikiem zakazu. Nawet jesli nie
przeciwstawia sie zakazowi hic et nunc, to stanowi stala grozbe takiego prze-
ciwstawienia. Za sprawa swych wymogow, porywdw, odruchdw czyni ludzka
aspiracje do idealu czyms$ najbardziej enigmatycznym. Popedy i wywolywane
przez cielesno$é fantazmaty ,,znacza jednoczeénie szyderstwo 1 wyzwanie: szy-
derstwo wobec wiasciwego duchowi ludzkiemu dazenia do czystosci, wyzwanie
dla logicznych dowodéw, rebelie przeciw rozumowi...”®. Obscenicznosé jest
mniej czy bardziej odleglym, w mniejszym czy wigkszym stopniu aktualizowa-
nym, ale konstytutywnym aspektem cielesno$ci. Cielesno$é — sygnatura zwie-

¥ Le Coupable, s. 272.

8 J-1. Roubine, s. 178. — ,Dla istoty myslacej [..] zwierzgcosé jest skandalem..”
(S. Alexandrian, s. 258). — Symboliczne znaczenie wyprostowanej postawy przetamuje szyderczo
w cztowieku groteska kucania: ,,L*opposition intime de la station droite — et de ’ouverture anale
— liée & Paccroupissement” (Les Larmes d’Eros, s. 598). — Podobnie stopy, unurzane w blocie, sa
znakiem znikczemnienia i kpiny z ludzkich aspiracji, jakie reprezentuje wysoko umieszczona
glowa (por. Le gros orteil, s. 200-204).
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rzgcosci — wprowadza do zycia ludzkiego rozdarcie, ktore obsesje skazenia
i zmazy czyni w cziowieku czym$ niezbywalnym®. Mozna oczywiscie — w toku
emancypacyjnego odwrotu od chrzescijariskiej koncepcji grzechu — puryfiko-
waé cialo, a w obsesji widzie¢ tylko przejaw atawistycznego irracjonalnego
leku lub seksualng nerwice. W Baudelaire’owskim obrazie kobiecego ciala,
ktore w ,letni, pigkny poranek” jawi si¢ pod blgkitem nieba jako ,,zewlok”,
% Bataille nie
doszukiwatby si¢ wszakze dowodu na romantyczng egzaltacje poety. Ciato,
najbardziej precyzyjny barometr przemijalnosci, domena pozycji i gestow wy-

muszanych przez fizjologie®', zaprzeczajacych wertykalnej orientacji ducha,
3592

»plugawa padlina”, ,bloto”, ,zgnilizna” i ,rojace si¢ strzgpy

~wznoszeniu sie bytu ludzkiego ku oblokom™™, najintymniej deprecjonuje
cztowieka jako istote, ktéra swe $§wiadome preferencje wiaze nie z destrukcja,
lecz z trwaniem. Fantazmat nie$miertelnosci, ktory jest koniec koficow idealiza-
cja predylekcji cziowieka jako ducha, rozpoznaje dla siebie w ciele nieprzezwy-
ciezalng i degradujaca przeszkode.

Uznanie, ze ,cialo jest wrogiem ludzi spetanych chrzescijanskim zaka-
zem” (E, 94), nie powinno sugerowaé, iz odrzucenie chrzedcijanskiej restryk-
tywnosci” gwarantuje ponowne przywlaszezenie wyalienowanego ciala. Zakaz

8 por. 1.-J. Roubine, 5. 178. — Choé fakt, ze ciato, residuum zwierzecodei w cztowieku, sy-
gnuje obsceniczno$¢ (i afirmuje ja, ocalajac zreszig istnienie przed martwota i moralng utyliza-
cja), nie wyklucza tego, ze jest ono réwniez migjscem cudu transsubstancjacji: ,,Milosne uniesie-
nie ma t¢ niezwyklg wiasciwos¢, ze kaze nam przyjmowaé nasza zwierzgcos¢ juz nie jako poni-
zenie, lecz jako rozkosz; w rezultacie doswiadczaé rozjatrzenia zwierzgcoscl i dziala¢ jak uskrzy-
dlony kochanek to jedno” (S. Alexandrian, s. 259).

® Ch. Baudelaire: Kwiaty zta, XXIX (przektad M. Jastruna).

o1 SPograzamy sig w otchiani, rozchylajac nogi, rozwierajac si¢ maksymalnie na to, co nie

jest juz nami, lecz istnieniem bezosobowym, bagnistym istnieniem ciala™ (Sur Niefzsche, s. 118).
9 8. Alexandrian, s. 259.

%3 Skadinad nie przyswojonej do kofica nawet w chrzescijanstwie: satanizm kompromito-
walby wewnetrznie ideologie dobra, objawiajac niemoznosé ustawicznego chowania przemocy
pod korcem; jego los jako figury negatywnosci bylby jednak przesadzony w sytuacji, gdy
w egzystencjalnym znaczeniu niepokojaco wyblakl sam pozytyw: ,Istnieja, Scisle biorac, mgtne
przezytki, pozwalajace przypisywad chrzescijanstwu (a przynajmniej jego [wewngtrznemu] prze-
ciwienstwu, jakim jest satanizm) zainteresowanie erotyzmem; satanizm stracit jednak od czaséw
Huysmansa aktualnosé, jakiej tenze dawal wyraz pod koniec XIX wieku w «La-bas». O ile sig
orientujg, przezytki te sg juz dzisiaj tylko komicznymi spektaklami organizowanymi dla zysku”
(Les Larmes d'Eros, s. 610). — Konstatujac to, co ewidentne — chrzeécijanskie potgpienie eroty-
zmu, opowiedzenie si¢ chrzefcijanstwa po stronie pracy i trwale zlaczenie z poczuciem winy
~szezgsliwej chwili”, ktdra jest niczym w pordéwnaniu z eschatologicznie poj¢tym koficowym
rezultatem (por. ibidem, s. 613) — Bataille (w sojuszu z ,,dialektykami chrzescijafstwa”: Kierke-
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dotyczacy seksu nie redukuje si¢ do chrzescijanskiego odium i nie znika wraz
Z jego usunieciem™. A wolno$¢ ciata nie oznacza powrotu do Arkadii, z ktérej
wywiodla nas opresywna i balamutna religia, lecz wolno$é zasadniczo nietole-
rowalna dla swiadomosci:

jedli istnieje, jak wierze, nieokreslony i generalny zakaz sprzeciwiaja-

¢y sig, w formach zaleznych od czasu i miejsca, wolnosci seksualnej,

to cialo jest ekspresja powrotu te] groznej wolnosci. [...] Zakaz [...]

dotyczy, moim zdaniem, jakiej$ elementarnej gwaltownosci. Ta

gwaltowno$¢ jest dana w ciele: ciele, ktére rzadzi gra organéw picio-
wych (£, 94)”.

Bataille nic kojarzy juz ciala z grzechem. Grzech jest dla niego ideolo-
giczna kategoria chrzescijanstwa, ktdra traci swa moc w $wiecie ateologicznym.
Jednakze w przeciwienstwie do Sartre’a, ktéry odrzucajac Boga, konsekwentnie
odrzuca grzech, Bataille ma sympati¢ do grzechu jako emblematycznej (i infil-
trujacej wciaz ateistyczng $wiadomo$é) formy zakazu, wprowadzajacego moz-
liwo$¢ transgresji’. Jako anachroniczny analogon dla poczucia zta, jakie taczy
si¢ z przekroczeniem zakazu, grzech ma dla wyemancypowanej swiadomosci,

gaardem, Baudelaire’em, Goyg, Klossowskim etc.) pokazuje, ze ,tendencja ta miala swoje
przeciwieistwo; to wskutek [owego] potepienia chrzescijanstwo samo zyskiwalo palacy walor”
(ibidem, s. 614). Pozwalajace si¢ spdinie opisac jako oderotyzowane, chrzescijanstwo moze byé
tez ujegle jako kondensator erotyzmu: ,,Czy nie jest kluczem do ludzkiej kondycji to, ze narzuciw-
szy zyciu konieczne granice, chrzescijaistwo [...] jest u Zrédet zatrwozonego erotyzmu — [u Zrd-
del] wszelkiej erotycznej nieskoficzonosci?” (L Tmpossible, s. 172). — Demonizujac zakaz, chrze-
$cijanstwo wznieca fascynacje. Ale dezawuujac transgresje, rutynizuje ono samg rzeczywistosé
zakazu, pozbawiajac ja mocy faseynowania.

4 Zakaz jest nieusuwalny w tej mierze, w jakiej ciata nie mozna oddzieli¢ od $mierci:
- ,,[...] wieczna $mieré objawiana w slodyczy ciala” (L 'Alleluiah, s. 417). — Cialo jest przeklete,
a zlaezenie ciat otchlanne i emblematyzujace ostatnia otchlat: ,,Nie ma dobrego ciata, poniewaz
ciato jest zawsze tylko oddzielne i $miertelne. [...] ciato jest meczone — i to $mieré zadaje meki.
[...] Otchian, w jaka cialo wpada, rozdzierajac sic w kontakcie z innym ciatem, jest ta sama ot-
chlanig, w jaka, u kresu, ono wpadnie: rozpad jest sensem tego upadku ciata i w cialo” (M. Surya,
s. 434, 435). — Osnowa udcisku, nawet tego, ktory wyraza najwyzsza radodé, jest tragiczna:
»Albowiem uscisk jest nie tylko upadkiem w bloto zwierzgeosci, ale antycypacja $mierci i zepsu-
cia, jakie ono wnosi. Erotyzm jest tutaj analogonem tragedii...” (L Impossible, s. 103).

% Stowo ,,rzadzi” potraktowano w tym fragmencie przekladu jako odpowiednik francuskie-
go désigne, manipulujac ryzykownie sensem zdania oryginatu.

% Grzech w ujeciu Bataille’a, skonfrontowany z jego rozumieniem w chrzescijafistwie,
mozna by zapewne potraktowaé jako simulacrum. Ta preferowana przez siebic kategoria P. Klos-
sowski postuzyl sie zreszta w swoich komentarzach do dzieta Bataille’a. Por. m.in. 4 propos du
simulacre dans lo communication de Georges Bataille oraz Msza Georges 'a Bataille ‘a.
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podobnie jak miat dla chrzescijanina, bulwersujacy, ,,brukajacy i zbrukany cha-
rakter®’. U Bataille’a, dla ktérego ,,ruch ciala jest dziwnie obcy ludzkiemu
zyciu: rozpetuje si¢ poza nim — pod warunkiem, ze ono zamilknie, Ze si¢ wyco-
fa” (E, 104), tak samo jak u Sade’a, cielesnosé jest sfera eksperymentacji ska-
tologicznych predylekcji®®, wiazacych cialo z przemoca i wskazujacych na fre-
nezje jako kres, ku ktéremu si¢ ono rozwija”. Podobnie jak Sade, rzecznik sek-
sualnej pletory, dla ktérego ,.to, co jest tylko przyjemne, nie ma zadnej warto-
e i ktory skonstatowany przez siebie w Holandii animusz kwietnego zdo-
bienia, a takze typowa w tym kraju formeg relaksu, potraktowat jak godny wy-

101

kpienia symbol sentymentalizacji i rutynizowania zycia~ , réwniez Bataille

widziatby w seksualnosci bez zatraty jedynie martwa litere seksu'®, analogicz-

7' S. Alexandrian, 5. 258. — Grzech fascynuje Bataille’a jako ewokacja rozdarcia. Ekskluzia
grzechu oznaczalaby pospolityzacje istnienia, ktére jest rana. Grzech, ofiarowanie, komunikacja
1 mitodé sa dla Bataille’a nicroztaczne: ,Grzech to ofiarowanie, komunikacja jest grzechem. {...]
1 jak milo$é jest ofiarowaniem, tak ofiarowanie jest grzechem. [...] Dla kogos, kto uswiadamia
sobie komunikacje w rozdarciu, jest ona grzechem, ztem” (Le Coupable, s. 305). Bataille zon-
gluje pojeciem grzechu. Jego liryczna wykladnia pozwala okreslaé¢ nim komunikacje. Ma on tez
jednak wykladni¢ prozaiczng: ,,Mdowig: komunikacja jest grzechem. Ale przeciwienstwo tego jest
oczywiste! Jedynie egoizm bylby grzechem!” (ibidem, s. 306).

% Ich sensu nic mozna bynajmniej redukowa¢ do wymiaru estetycznego. Sade i Bataille
przyznaja skatologii — jako przemocy warunkujacej zatrate, ktéra z kolei umozliwia komunikacje
— status ontologiczny: ,,Komunikacja dwu ludzkich istot zatracajacych si¢ w stodkim pohanbie-
niu, ktére je taczy...” (Sur Nietzsche, s. 118).

% Historia Julietty zawiera bajeczna ilogé stosownych (i bajecznie ekscytujacych) przykia-
dow (opinia, ze Sade jest nudny instruuje albo w sprawie nieznajomodci tej summy Sadycznego
frenetyzmu, albo w sprawie — bajeczne] — abnegacji ,,udreczonego lektura” czytelnika). — ,La,
nous blimes, nous mangemes, nous nous laissdmes tripoter ... foutre, et nous nous abrutimes, en
un mot, au point qu’étendues toutes deux par terre au milieu du cabaret, nous ne nous livrdmes
a ces gredins qu’aux conditions préalables, qu’ils nous vomiraient, nous pisseraient et nous chie-
raient sur le visage, avant que de nous enfiler™ (D.A.F. de Sade: Histoire de Juliette, w: idem:
(Euvres, t. 111, édition établie par M. Delon. Gallimard, Paris 1998, s. 1126. Por. Julietta, op.cit.,
s. 74).

1% Ch. Thomas: Sadle, op.cit., s. 48. Por. tez Apendyksy (V).

1%t Mania ukwiecania osiagneta w tych dwu miastach, Lejdzie i Haarlemie, niebywale roz-

miary [...]. W tym miescic [Antwerpii] nic ma w og6le teatru; utrzymujg tam, ze mezczyznom
catkowicie wystarcza picie piwa i palenie w gospodzie; moze wige pani ocenié, jak wspaniate
zycie wies¢ tam muszg kobiety!” (D.AF. de Sade: Voyage en Hollande, en forme de lettres,
[w:} idem: Fuvres complétes, t. XVI. Cercle du Livre précieux, Paris 1966/1967, [2 éd], s. 101,
92). — Plus pointa Ch. Thomas, ktéra w tym, jak w wielu innych miejscach jej ksigzki, trudno
byloby przelicytowaé: ,Holender — ogrodnik i palacz fajki — nie jest jego [Sade’a] ideatem”
(Sade: op.cit., s. 46).

92 por. J.-J. Roubine, s. 178,
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nie do tego, jak w abstrahujacym od butwienia korzeni zachwycie dla kwiatow
konstatowatl tylko przejaw ludzkiej, Slepej i puerylistycznei, tesknoty za wznio-
stoscia'™.

W przypadku pigknych cial sama ewokacja pigkna nie jest dla Bataille’a
czyms$ zasadniczym w tej mierze, w jakiej piekno wypreparowane, oddzielone
od przemocy, nie objete wolg zbrukania, odsyia koniecznie do ocalajacego in-
dywidua $wiata pracy. Swiat nieskalanego piekna to egzotyka dziewiczych
wysp, chionieta ze zdje¢ w reklamowych folderach. U Batailie’a cielesne ze-
spolenie implikuje ,,obsceniczno$é, jaka materializujg wszystkie wydalnicze
funkcje ciata. [...] nie ryzykujac porazki, mitosna ekstaza nie moglaby pominaé
drogi perwersji*'%,

Z punktu widzenia najsubtelniejszych ludzkich aspiracji, ktére w opisie
cztowieka zawsze ostatecznie sa uwzgledniane, gdyz bez nich nie byloby kryte-
riow odrézniania cztowieka od zwierzecia, ,,ruch ciata” jest ruchem odczlowie-
czajacym par excellence: ,,Kto daje si¢ ponies¢ temu ruchowi, ten przestaje by¢
cziowiekiem i na sposob zwierzat poddaje sie §lepej gwattownosci, rozpasaniu,
ktére rozkoszuje sig¢ zaslepieniem, zapomnieniem” (£, 104).

Zasadniczo czlowiek ignoruje funkcje ciata, gdyz dla swiadomosci sg one
znakiem jej porazki. Zarazem jednak dla tejze $wiadomosci, ktora i w auto-
redukeji przeczuwa kleske, cialo jest instancja pozadanego wydobycia ze Swiata
izolacji i poddanstwa'®”, Erotyczna ekstaza, wymagajaca zwiazku cial, odpy-

'% Por. Mowa kwiatéw: Do tego, by zniszczy¢ przyjemne wrazenie [wywolywane kontem-
placja kwiatdéw], wystarczylby fantastyczny tudziez niemozliwy widok korzeni, ktore mrowig sig
pod powieszchnig, odrazajace i nagie jak robactwo™ (s. 242). — Sade, przynajmnigj ten z opowie-
$ci Bretona, metodycznie konkurowaé mialby z wabikiem idealizmu, gdy .,zamkniety wéréd
wariatéw, [...] kazal sobie przynosi¢ najpigkniejsze roze, by zrywane z nich platki wrzucaé na-
stgpnie do zabagnionej fosy™ (ibidem, s. 243-244).

194 J-J. Roubine, s. 178. — Obsceniczno$é jest zywiolem i zbawieniem kochankéw, instancjq
komunikacji par excellence: ,,Obscenicznodé rozjatrza milode” (L Impossible, s. 117). — Milosé
»~zalezy” wige od obscenicznosdci. Ale i odwrotnie, wywrotowosdé obscenicznosei opisa¢ mozna
wladciwie, siggajac do pordwnania z determinacjg objawiang w mitosci: ,,B. naprzeciw Ojca,
rozesmiana, z nogami dziko obnazonymi az po lono; jej zuchwalstwo kazalo w tym momencie
mysle¢ o kochankach, ktérzy podczas tortur pluja odgryzionymi jezykami w twarz swym opraw-
com” (ibidem, s. 120).

"% Cialo i pozadanie w zawieszajacej czas (jako miarg uzytkowego éwiata) chwili otwieraja
na zycie nieujarzmione i na wolneéé: ,,Powiem o tych kobiecych ciatach, ktére sg fantazmatami
pragnienia, ze, zredukowane do przedmiotéw przez ekscytacjg, jaka wywolujg — lub podniecenie,
jakie niweczy ich réwnowage — nie odpowiadajg juz one banalnym wymogom, codziennym
wymogom zycia. Toczace sig zycie zada rozsadnych dziatafi, ktérym patronuje uzytkowy jezyk.
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chajacych i atrakcyjnych dla $wiadomosci, dopetnia si¢ pod egida ambiwalen-
¢ji: jest momentem splotu uniesienia i zgrozy (lek i odraza wywolujg fascyna-
cje; fascynacji nie ma za$ bez trwogi)'*.

Co zdecydowaé moze o wyjsciu z osamotnienia, ktére jest normalnym sta-
nem izolowanych bytéw ludzkich? Dekompozycja tego ograniczonego statusu,
okupiona trwoga swiadomosci i dana w postaci ,,wyzucia z panowania nad so-
ba” (E, 21), czyli — a fortiori — objawiajaca si¢ jako paroksyzm obscenicznosci:
Hkiedy ciato, nad ktérym umyst traci kontrole, éjacule, urine, déféque, vesse,
vomit, sue, dajac pokaz niepohamowanego rozprquenia”w-’.

Ponizenie — ludzkie ponizenie, w ktdrym zwycigstwo ciata stanowi korelat
ofiarnego aktu $wiadomosgei — jest szansa komunikacji. Owa komunikacja ozna-
cza dostep do sakrainosci i jednoczesng — w perspektywie chrzescijanskiej —
blasfemig. Dla chrzescijanstwa osobowosciowa dezintegracja, egzemplifikowa-
na seksualng zatrata, jest czym$ demonicznym par excellence: detronizuje
i wyszydza, w imi¢ monstrualnego rozproszenia, jednostkowosé, sfetyszyzowa-
ng w religii lansujacej Boga-zwyciezce $mierci (resp. byt petryfikujacy jednost-
kowos¢ az po uczynienie jej postacia istnienia w zaswiatach).

I oto nagle niestosowno$¢ pozadania wprowadza wylom do tego zycia; wprawia ciala w letarg,
ktéry ma czarowng moc; usuwa, siggajac samej pamigci, t¢ stuzalezode, ktora utrzymuje {ras]
w granicach stosownosci i gadaniny; stuzalczo$é, [Atdra] narzucita pozadaniu zakaz i wyjatowila
je ze $miertelnej odmowy wobec konwenanséw potocznego zycia, bez ktdrej nie ma wolnosei”
(Dossier des «Larmes d "Eros», s. 651). — Skorelowane z intencja wyjécia i ustatycznienia pra-
gnienie odpoczynku, obsesyjne pragnicnic ludzkie, urzeczywistnié moze cielesna rozkosz: ,, Tak
diugo jak trwa, zycie ludzkie jest poszukiwaniem odpoczynku: tak dhlugiego i gigbokiego, ze
mozemy juz nie wiedzie¢, co znaczy odpoczynek. / Jedynym odpoczynkiem oczekiwanym przeze
mnie bez wstydu jest ten, jaki daje gwaltowna rozkosz: 6w lubieiny paroksyzm, ktéry nie jest
$miercig, lecz przywolujac ja krzykiem, wiraca szybko w utude szczgscia” (ibidem, s. 663). —
Nostalgicznie przywolywane ukojenie, ztaczone z obrazem wody symbolizujacej zarowno $mieré
(u Bachelarda), jak i rozkosz plawienia si¢ (wszystkie wydzieliny plci ekstatyzujq dlatego, ze, jak
woda, sg znakami trwania, ciqglosci, z ktorej wydobywa nas aktywny, zorientowany praktycznie,
nieciggly intelekt), to takze motyw Millerowski: ,,Umyst, oprézniony z wszystkiego z wyjatkiem
plusku fal, osiaga spokéj. Udreczona dusza sktada skrzydla, kolyszac sie wraz z wodami” (Swiat
seksu, op.cit., s, 120-121).

198 [...] dans cette obscurité sacrée, ton derriére nu, une main perdue dans la douceur de la

fente, comme une bouche de Dieu mort, inspire la tristesse diabolique™ (Notes [do:] L ‘Alleluiah,
s. 579). Oraz w tagodniejszej wersji: ,.[...] dans une obscurité d’église, ton derriére est la bouche
d’un dieu, qui m’inspire une tristesse diabolique” (L 'Alleluiah, s. 415).

97 5 Alexandrian, s. 263.
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Dygresja na temat sakralizujacego ponizenia

Niezaleznie od tego, jak wydawaloby sie stereotypowe, przekroczenie sek-
sualnego zakazu jest dla chrzescijanskiego kaptana wzorem transgresji. Robert
C. zainicjuje swa, sakralizujaca degradacje (ktdra pozwoli mu uniknaé wpisania
si¢ W chrzescijanski model sterylnej $wietosci jako rafinacji rzeczy w Swiecie
rzeczy), ustepujac wreszcie wobec prowokacji wyuzdanej Eponiny'®. Ztamanie
zakazu dotyczacego kobiecego ciata, nad ktore wczesniej przedkladal Boga,
bedzie dla niego pierwszym etapem w drodze na ,,szczyt”. ,,Szczyt”, niedostep-
ny w perspektywie Boga — Robert odczuwa nieznosno$¢ izolacji, jakgq wymusza
chrzescijafiska moralnoé¢ 1 jego kaptanska profesja — zostanie osiagnigty za
sprawg ,,ulicznicy”'”. Eponina, ktdra stanie si¢ dla Roberta simulacrum przed-
miotu adoracji podczas podniesienia (pochyli si¢ nad nig bluznierczo, z rozto-
zonymi rekoma, jak nad mszalnym kielichem), objawi mu fasadowos¢ moraliz-
mu, hipokryzje i falsz jego wiasnej poboznosci oraz pomoze odrzuci¢ ktam-
stwo, w jakim zyt dotychczas'"®
sakralna sensu stricto — zgroze ponizenia

, 1 wybraé — bezwzglednie odtad aprobowana,
" Kresem meczenskiej wedrowki
Roberta, zainicjowanej blasfematyczna rozpusta 1 znaczonej skatologicznymi

aktami Sraniny (kobiece alter ego Roberta, kiérego przyj¢cie potwierdza jego

198 por. Ksiqdz C.

1% przemiana Roberta jest tez zapewne funkcia zmiany jego stosunku do czasu, Kaplatiska
cielesna izolacja nie jest niczym innym niz wyrazem chrzedcijanskiej ufnosdci zespolonej ze §wia-
domosciowsg preferencja do komunikacji odwleczonej, obiecanej po $mierci (spotkania wdwczas
z Bogiem ,,twarzg w twarz”, teraz w sposob konieczny okultyzowanego). Do Roberta po konwer-
sji odnies¢ mozna formule ,.najodleglejszej prawdy Millera™: ,Jedli nie zstapicie najnizej jak
mozna, jesli pozostaniecie przywiazani do niebiafskiej czystosci, stracicie bezpowrotnie na rzecz
uludy diament terazniejszodei” (La morale de Miller, s. 53). Tylko za ceng takiego ponizenia
i,,nurzania si¢” w nim ,,odnaleziony zostaje czas utracony” (ibidem). ~ Z wyzyn subtelnej wiary
spogladajac w dot ku wyuzdanej cielesnosci, Robert nosabia obscenicznodé. Wyobrazenie sytua-
¢ji odwrotnej dawatoby taki sam efekt. Jak bowiem zauwaza cytowany przez Bataille’a Miller,
»~prawdziwa natura obscenicznosci objawia sie w pragnieniu konwersji” (ibidem).

1% Bataille, niegdy$ zarliwy katolik rozwazajacy mozliwosé zostania ksiedzem, péZnigj, po

odrzuceniu wiary, autor ewokujacy weigz konfesyine nastroje i symulujacy kaplafiskie emplof
(dla Sartre’a bedzie ,,wdowcem po Bogu™), nie ma faktycznie zrozumienia dla eklezjalno-
-monastycznych wyboréw: ,Nienawidz¢ mnichéw. Rezygnacja ze $wiata, z losu, z prawdy cial,
powinna by wedlug mnie napawa¢ wstydem. Nie ma cigzszego grzechu” (Sur Nietzsche, s. 90). —
»Czutem [...] niesmak, gdy myslalem o mnichach i zakonnicach «rezygnujacych z poszczegblno-
$ci w imig tego, co ogblne»” (Le Coupable, s. 269).

" por, M. Surya, 5. 390-391, 393,
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pragnienie, by ruing obja¢ réwniez wlasng ple¢ i by emitowala ona nieczystosé,
a poprzez brzmieniowe pokrewienstwo imion Eponina/Sranina byla réwniez
znakiem woli sprostytuowania), bedzie ,,zdrada tych, ktérych kochat”, denun-
cjacja, wobec nazistow, Eponiny i wlasnego brata, Karola. Najobrzydliwsza
denuncjacja, ktora, ze wzgledu na jej bezinteresownosé i intensywnosé, staje sig
czysta i uswigca tego, kto sig jej dopuscit.

U poczatkéw sakralizujacej zatraty, ktéra zréwnuje Eponing i ksiedza
(ostatecznie to jedynie oni demonstruja meczeniska abnegacje, nie cofaja sig
przed niczym, ,ida az do konca”, dystansujac rozpustnego, ale chwiejnego,
12 Karola), znajduje si¢ cielesna eks-
plozja. Ona powoduje zamet ducha, wcigga w wir upadku, ktéry upadiego

de facto zaledwie swawolnego i ckliwego

opromienia jednak nadnaturalnym blaskiem.

Ciato jest synonimem beztadu (nie aktualizowanego jedynie akcydental-
nie), ktorego moc objawia si¢ wowcezas, gdy jak pozoga przenosi si¢ on w sfere
moralnosci, czyniac w nigj $wigte, ale — po ludzku patrzac — nietolerowalne
spustoszenia'”. Cialo esencjalnie otwiera na ciagloéé', lecz eksperymentacja,
jaka wskazuje, i jakiej si¢ domaga, ma charakter martyrologiczny. Erotyzm, dla
ktérego ciato jest medium ciagloscei, nie moze ujmowac siebie jako ruchu cat-
kiem réznego od ruchu ascezy: zmediowana w seksualnosci komunikacja za-
wsze jest ofiarowaniem, zaktada przekraczanie tego, co wartoSciowe dla $wia-
domosci, i {aczy sig z ponawianiem wysitkow, ktore moglyby by¢ satysfakcjo-
nujace tylko jako $miertelne, ale jako $miertelne nie moglyby by¢ doswiadczane
wiecej niz raz. Erotyzm jest asceza, o ile wskazuje na ciagte zmaganie z owa
repulsja 1 z owa gorycza epizodycznych zaspokojen.

N2 por ibidem, s. 391.

% Nie jest wiec tylko aspektem mechaniki $wiata poza $wiadomoscia, ale bytem o wysub-

telnionych ponad naturaine przymusy aspiracjach. Cialo moze nie méc, ale wciaz jeszeze cheicé.
~Transy” ciala nie stanowig tylko odpowiedzi na zew natury, ale sa jego ,,$wigtoscig”. Cialo jest
pozadaniem, ktére inne ciafa zaspokajaja tylko po czgéei? — ,,[...] erotyzm wzywa do ekscesywne-
go wydatkowania sil [...]. Nawet Sade nie spostrzegt, ze zla i nicstosownodci chee nie wyrodna
natura, ale Swigrodé — transy — ludzkiego ciata. Pisze, by dac sig owladngé tajemnicy... Umkneta-
by mi, gdybym nie dosé czesto zdejmowal z dziewczat sukienki, Musialem jednak mie¢ sile, by
pojsé dalej. Czekam na ucisk w gardle...: nie ma rozbltysku bardziej pozadanego™ (Le Coupable,
5. 294).

114 Jasne i blogie zycie, jakim emanuja piersi, przyciaga i zatrzymuje wzrok jak cieknaca
z rany krew...” (Notes [do:] Le Coupable, s. 538).
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Smiertelne piekno

Z reguly ciata kwalifikowane jako pongtne nie budza w nas skojarzen
przywotujacych obraz $mierci. Przeciwnie, entuzjazm, jaki wywoluja, wydaje
si¢ nam ruchem zwracajacym nas ku regionom wobec niej antypodycznym.
Ostatecznie jednak pigkno jest fortelem $mierci. Dech zapiera tylko to, w czym
nie ma zadnej uzytkowej domieszki, to zatem, co wzgledem $wiata pracy jest
zbytkownym, Iuksusowym rewersem — co wigc jest rownie darmowe i bezinte-
resowne jak $mieré. Zalezymy od tego przyciagania, mimo Ze usilujemy sie
przed nim broni¢ (jest bowiem tak samo wykorzeniajace jak eksternalizujaca
z teleologicznego $wiata pracy jest prostytutka'’). Niezaleznie od wszystkich
prob uczlowieczenia, wprowadzenia w obieg rzeczy, czyli odebrania $miertel-
nego wymiaru, ciato i pigkno, egzemplifikowane, jako spojnia, kobieca nago-
scia, tchng $miercia: ,,Pelna migkkosci, wypuklosci, przelewajaca sig jak mleko
kobieca nago$é antycypuje doznanie odplywu cieklej materii. A doznanie to
otwiera si¢ na $Smier¢ tak jak okno otwiera sie na podworze” (HE, 130).

Mistyczny skandal ekstazy

Pas de mur entre érotisme et mystique

Sur Nietzsche

Poniewaz tym, co wywotluje w nas erotyczna mobilizacje, jest zew cigglo-
$ci, implikujacej ~ niechby efemeryczne, ale pozostawiajace w nas $lady roz-
darcia — przekroczenia nieciaglosci, erotyzm nie moze byé, wedtug Bataille’a,

0l 16

przezywany inaczej niz ,religijnie” . Metonimia erotyzmu moglaby by¢ wy-

rzutnia, ktora jest tez figura opisu sensu wszelkiej inicjatywy religijnej. Potrze-

13 por. Apendyksy (VD.

1 por. S. Alexandrian, 5. 260. — _[...] ograniczony do wlasnej domeny [zamknigty w per-
spektywie seksualnej i antropologicznej], erotyzm nie moglby osiagnag tej fundamentalnej praw-
dy, danej w erotyzmie religiinym [:] tozsamosci zgrozy i tego, co religijne” (Les Larmes d'Eros,
8. 627). — Przekonanie Bataille’a co do transgresywnej natury czlowieka (uprzywilgjowujace]
plaszezyzne religijng jako plaszezyzng jego adekwatnego opisu) jest stanowcze: ,,[...] od dziecin-
stwa czlowiek oczekuje [...] rozregulowania porzadku, w ktorym si¢ dusi” (L 'art, exercice de
cruauté, s. 484).



Georges’a Bataille’a mistyczna partuza (cz. 1) 95

ba wyjécia poza ramy ograniczajace ludzka kondycj¢ w Swiecie zinternalizowa-
nego zakazu jest potrzeba o charakterze zardwno erotycznym, jak religijnym,
czy tez, scislej méwiae, mistycznym (mistycyzm jest ekstremistyczng manifes-
tacjg postawy religijnej i jako taki unika zachowawczosci stanowisk promowa-
nych zwykle na gruncie historycznych religii: mistycyzm chrzesécijanski jest
na przyktad, w pordwnaniu z chrzescjanstwem konfesyjno-eklezjainym, quasi-
-efektywng forma przekroczenia, taka, ktéra umozliwia zerwanie z nieciaglo-
Scig, bedaca czyms$ nieprzekraczalnym w perspektywie zrutynizowanej i zin-
stytucjonalizowanej wyznaniowosci obrzadkowe;j).

Bataille nie stara si¢ zacieraé réznicy migdzy erotyzmem ciata, ktérego
podtozem jest seksualnos¢, a mistycyzmem jako bezkompromisowa peregryna-
cja w sferze ducha: ,Jestem jak najdalszy od seksualnej interpretacji Zycia
mistycznego...”” (E, 219)'". Podkresla wszakze, iz poréwnanie ,,dogwiadczenia
erotycznego” i ,,$wigtosci” umozliwia ich skrajna intensywnos¢ (por. E, 246-247):
gorszaca wspoélna miara, czyniaca z nich zjawiska frenetyczne, instancje wy-
wrotowosci par excellence, ktérych moc — dezorganizujaca i destabilizujaca —
jest mocg rzeczywistej deterytorializacji. Ze $wiata profanum, w ktorym Zycie
chronione jest za cen¢ ontologicznego pokawatkowania, odczuwanego przez
byty ludzkie jako niezno$na samotnos¢, erotyzm i mistyka przenosza, czy wy-
rzucaja, ku $wiatu komunikacji, emblematyzowanemu milosnym usciskiem,
sprowadzajacym nas na powrdt do ,calosciowaoscei, w ktorej cztowiek zyskuje
udzial zatracajqce sie” (HE, 101).

Szezesliwa zatrata? Szczgsliwa w mentalnym horyzoncie bytu ludzkiego
esencjalnie zwroconego ku ciaglosci, epatowanego obrazem wyjscia, uwodzo-

"7 por. tez Le Coupable, s. 255: Nie mieszam mej rozpusty z moim zyciem mistycznym”.
— Mistycyzm rozni si¢ od erotyzmu, gdyz aktualizuje perspektywe finalistyczng i promuje osta-
tecznie eschatologig, niedopuszcezalng z punktu widzenia Bataille’owskiej ateologii, ktdra $wiatto
wybawienia zastgpuje blaskiem udr¢ki: ,[...] mistycyzm, ktérego horyzont jest obietnica swiatla,
Znosze go Zle i szybko wracam do erotycznego plugastwa, do jego gwaltu, ktéry nie oszezedza
niczego 1 nikogo. [...] Doswiadczenie mistyczne rézni si¢ od erotycznego tym, ze w peini sie
udaje. Erotyczny eksces prowadzi do depresji, obrzydzenia, niemoznogei trwania, a niezaspoko-
jone pozadanie dopetnia cierpienia. Erotyzm przekracza ludzkie sity. To, co Hinger powiedziat
o wojnie — ze jest jak sen pod stolem posréd szezatkdw i odpadkéw — z g6ry dane jest w meczarni
bez mozliwego udmierzenia: w grze podczas orgii” (ibidem, s. 247). — Mankament do$wiadczenia
mistycznego polega na tym, ze jest ono ,.ekstaza w czasie”: ,Bolesne i deprymujace jest w do-
Swiadezeniu mistycznym {...] to, Ze nigdy nie powoduje ono rozpadu, nie prowadzi do zwienicze-
nia, do paroksyzmu. Strong¢ niemozliwodci reprezentuje w nim jego osadzenie w czasie” (Notes
[do:] Le Coupable, s. 511).
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nego fantazmatem suwerenno$ci: w ,transach” i ,uniesieniach” ducha, jak
w porywach ciala, ,,zawsze chodzi o oderwanie si¢ od troski o zachowanie zy-
cia, o obojetnos¢ na wszystko, co ma je zapewnié, o trwoge, jaka wtenczas
ogarnia cztowieka az do momentu oslabniecia i rozchybotania sit, gdy wreszcie
wyzwala si¢ w nim raptownie sttumiony zwykle ruch zycia i ogarnia go bezgra-
niczna rado$¢ istnienia” (£, 239).

Czy Ow paroksystyczny ruch istnienia, bedacy u Bataille’a juz to opisem,
juz to postulatem, odsyta w ogdle do czego$ ludzkiego? Wizerunek cziowieka
uwikfanego w gre zakazu i transgresji bylby nie do przyjecia dla Kierkegaar-
dowskiego etyka czy dla scharakteryzowanego przez Sartre’a uosobienia

. e 118
,,1’esprit de sérieux”

, niewatpliwych egzemplifikacji postaw /udzkich w zna-
czeniu, przy ktérym konflikt pojawia si¢ jedynie w momencie nieuzgadunialno-
sci indywidualnych zachowani z sankcjonujacymi ich prawomocno$é normami.
Skladajace sig¢ na ludzkie doswiadczenie banalne dramaty tych, ktérzy z gory
odrzucaja skandal ekstazy, uzupelnia Bataille opisem niepowetowanego w za-
den sposéb rozchwiania, wlasciwego egzystencjalnej postawie aktualizowanej
w takiej oto konstatacji: ,Jest jednak czyms ludzkim biadzenie od jednej przy-
nety do drugiej w poszukiwaniu Zycia nareszcie autonomicznego i autentyczne-

go” (HE, 130).

U8 Dla reprezentanta ,,ducha powagi” wartosci w $wiecie sa juz zastane, a przystosowanie do
nich korzystne, gdyz zabezpiecza przed trwoga, jaka pojawia sig, gdy czlowiek, swiadomy swej
wolnodcei i odpowiedzialny, nie tai przed sobg prawdy, ze wartosci tworzone sg przez ludzka
subiektywno$é, a egzystencja ma charakter przypadkowy i nie daje sig uzasadni¢ odwolaniem do
jakiej$ zewngtrznej instancii. — Por. I.-P. Sartre: L 'Etre ef le Néant. Gallimard, coll. ,,Tel”, Paris
1977, s. 75. — Byt ludzki owladniety .,duchem powagi™ uwaza swoje istnienie za konieczne.
Dobre samopoczucie, jakie w ten sposéb zyskuje, oddala go od istnienia autentycznege; to bo-
wiem zakfada, wedtug Sartre’a, poczucic nieusprawiedliwienia, wynikajace z rozpoznania wlas-
nej przypadkowosci i z budowanege na nim przekonania, ze nie ma dla egzystencji zadnych
apriorycznych ram, ktére miatyby ja determinowaé czy (i) mogly uprawomocnié. — Egzystencja
jest przeklgta. Sartre mimo wszystko prébuje ja zbawiaé — ludzkimi $rodkami — promujac akty-
wizm (zaangazowanie); najpierw w postaci czystej, poZniej w coraz bardzigj deprecjonujacej
wspdtezynnik egzystencjalny postaci politycznej, fetyszyzujac historig. Bataille rezygnuje osta-
tecznie z wszelkiej mediatyzacji skazanej egzystencji, konfrontujac ja z pustka: ,Jestem otwarty
na niepojete niebo...”.
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Przestwor nie-wiedzy

Na ostatnich stronach ostatniej ksigzki Bataille’a powraca wyraZnie motyw
zyskuje on nawet najbardziej klasyczna wykladnig: postulatu swiadomo-
sci jako wyznacznika i miary czlowieczefistwa. Nie hudzmy si¢ jednak co do
jakiej$§ humanistycznej konwersji. Ostatecznie tym, czemu Bataille rzucit na-
migtne wyzwanie, nie byla §wiadomosé po prostu, lecz swiadomos¢ banatu —
usatysfakcjonowana banatem i wynoszaca banal do rangi nieprzekraczalnego

Tudzki;

horyzontu tego, co ludzkie:

Czy to ,,otwarcie” wiaze si¢ z obietnicg jakiej§ poznawczej satysfakcji?
Ponad optymistyczna tradycja, zawdzigczana koryfeuszom wiedzy, Bataille
sprzymierza si¢ z tymi, dla ktoérych nie-wiedza jest sfera uprawomocnienia

Ludzie dochodza do kresu swoich mozliwosci na dwa sposoby. Jed-
nym jest rozkielznanie, drugim $wiadomosé. Musimy cenié¢ to, co
w $wiadomodcli tracimy, powinniémy tez jednak dostrzec, ze w per-
spektywie ludzkodci, ktéra nas zamyka, jasno$¢ §wiadomosci oznacza
orzezwienie. Zwiazany ze $wiadomo$cia upadek uwazamy za nie-
uchronny... Ta oto zasada jest jednak nie mniej prawdziwa: nie mo-
zemy czynié rdéznicy miedzy tym, co ludzkie, i $wiadomoscia... Co nie
jest swiadome, nie jest ludzkie. [...] Chodzi o otwarcie §wiadomosci
na obraz tego, czym czlowiek jest naprawdg. Przed tym obrazem
chrzedcijanstwo ucieklo. W swej masie ludzie musza bez watpienia
zawsze przed soba uciekad, lecz $wiadomosé ludzka — z odwaga i po-
nizeniem, namigtnie, acz w drzeniu — musi otworzy¢ sig, w zgrozie, na
szczyt. Latwa dzisiaj lektura Sade’a [...] otwiera w catosci naturg
ludzka na $wiadomosé siebie! / Wiemy o tym, nie mamy innego wyj-
§cia niz §wiadomosé. Ta ksiazka znaczy dla autora tylko jedno: ofwie-
ra na $wiadomosé siebie!'®.

-120,

egzystencji

Nie jeste§my w tym swiecie ani panami, ani winnymi. Nie mozemy
by¢ na miare tego, co jest; nie jeste$my w nim tez obey (przynajmniej
nie catkiem). Poza tym, co dotyczy nas bezposrednio, nie wiemy nic.

119

120

1997, s.

Les Larmes d’Eros, s. 624-625, 620.

»[.-.] 0$wiecona niewiedza ma swoje Zrddlo w tym, iz dokladna prawda jest niepoznawal-
na” (Mikotaj z Kuzy: O ofwieconej niewiedzy, przel. 1. Kania. Wydawnictwo Znak, Warszawa
49). -, [...] gdybym miat Boga, ktérego bym modgt zrozumieé, nigdy bym go nie uznat za
Boga” (Mistrz Eckhart: Kazania, przel. W. Szymona OP. W drodze”, Poznan 1986, s. 451).



98 Krzysztof Matuszewski

O tym, jakie jest jego Zrédlo, ani o tym, dlaczego koniec koncéw
$wiat jest przytlaczajacy, nie wiemy nic. [...] Rzeczywiscie, gdy my-
$limy o poczatku i celu, nie wiemy wiecej niz o domu, ktory bezwied-

nie tocza, drazace go termity'?’.

Inaczej niz filozofowie systemowi, ktérzy ,,[oddajac] sie spokojowi syste-
mu”'*, wyegzorcyzmowaé pragneli nieuzgadnialng z wyobrazeniem o omni-
potentnym tadzie amorficzng egzystencje, Bataille nie ma ztudzen co do mozli-
woscl stworzenia jakiej$ ocalajacej syntezy: ,,powrét do tego, co ludzkie, po-
zwala myslicielowi ostatecznie pozbawionemu zludzen ujrze¢ w czlowieku
istot¢ nieodwracalnie rozdarts, skazang na to, by pozostawaé w swych grani-

., ;. . . . 2
cach, narzuconych przez czas, i réwnoczesnie dazy¢ do ich przekroczenia™ .

Apendyksy
I. Atrofia suwerennosci

Tendencja do racjonalizowania i pragmatyzowania, wlasciwa wszystkim
historycznym religiom i czyniaca z nich jedynie sankcje dla spolecznie zasy-
milowanego porzadku, jest srodkiem degradujacej ich religijng substancje par-
tykularyzacji (religia staje si¢ zdawkowa): ,,PrzyzwyczailiSmy sie laczyé religie
z prawem i z rozumem. Jedli jednak usitujemy dociec, co funduje religie w ich
calosciowosci, musimy odrzuci¢ t¢ zasade. Religia jest z pewnosceia, i to w sen-

12! Dossier des «Larmes d’Eross, s. 663, — Niemozliwosé postawienia nieograniczonego
pytania, pytania zasadniczego, niemozliwo$¢ dojscia droga analitycznej pracy do tego zasadni-
czego pytania. [...] Teraz zacieram w sobie wszelkq rodzgca si¢ odpowiedz | w wysitku bez dajg-
cego si¢ pojaé zwieiczenia widz¢ jedynie punkt, w ktorym, z powodu zerwanego mostu 1 szyn
rozumowania wiodacych w pustke, jestem juz tylko rozpgdzonym pociagiem, katastrofa... Blysk
$wiatta w nocy, nieinteligibilna prawda, uwarunkowana przez zapomnienie prawdy, uwarunko-
wana nawet przez zapomnienie pytania” (ibidem, s. 669). — Ezoteryzacja odpowiedzi na pytania
dotyczace sensu czlowieka stanowi dla Bataille’a warunek epistemologii nie eksmitujacej Tudz-
kiej suwerennosci: ,.Zadna «odpowiedZ» nie moze oferowaé czlowickowi mozliwosci autonomii.
Wszelka «odpowiedz» podporzadkowuje ludzkie istnienie. Autonomia ~ suwerenno$¢ — cziowie-
ka wiaze sig z faktem, ze jest on pytaniem bez odpowiedzi” (Le Coupable, s. 381). — Epistemolo-
giczne nie wiem jest tez zreszta u Bataille’a konsekwencja zaprzeczenia przezen tradycji logo-
centrycznej za pomoca nie wiem ontologicznego: ,,Byt sam, w swej istocie, jest rozchwianiem:
jest pytaniem bez odpowiedzi” (Le paradoxe de I'érotisme, s. 323).

122 J .M. Besnier, s. 8.
' Tbidem, s. 12.
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sie rudymentarnym, subwersywna; oddziela od przestrzegania prawa. A przy-
najmniej tym, co zaleca, jest eksces, ofiarowanie, Swigto, ktdrego szczytem jest
ekstaza™'?*. Rozwd] religii w historii oznacza postep w zakresie ich komercjali-
zacji. Religie tetryczeja (whasnie poprzez oddzielenie od spotecznie kontesto-
wanego nadmiaru, ktérego erotyzm jest przejawem; religia nie zwiazana z ero-
tyzmem jest wlasna parodia: ,,sens religii w ich calosciowosci wymyka sig
temu, kto pomija jego zwigzek z erotyzmem. [...] Banalne jest twierdzenie, ze
religia potgpia erotyzm, podczas gdy zasadniczo, u jej Zrédet, byt on sprzezony
z zycie religijnym. Zindywidualizowanego erotyzmu naszych nowoczesnych
cywilizacji, wiasnie z uwagi na jego indywiduainy charakter, nic juz nie taczy
z religia, chyba ze ostateczne potgpienie, sprzeciwiajace sie religijnemu sensowi
erotycznego beztadu”'™). Podobnie jak tetryczeja technologizujace sie wojny:
,wojny w naszej dobie zmechanizowaly wojng jako taka; wojna zramolata.
Swiat ustapil w koficu wobec rozumu. Nawet w przypadku wojny praca stata sie
zasada, fundamentalnym prawem”'**, Kryzys wojny skonstatowat juz wlasciwie
Gilles de Rais (w XV w.), gdy jako marszatek Francji musial temperowac swoja
dziko$¢ wymogami jakiej$ strategii i jakich$ politycznych rachub. Potwierdzit
tez zreszta wymownie kleske suwerennosci w obliczu prawa, gdy nie mogl juz
bez przeszkdd kazni¢ swych ofiar w zamku Machecoul, lecz wytropiony i zta-
many, sam musial spotkaé sig z katem z wyroku swieckich i koscielnych trybu-
natéw. Co prawda, jako moznowladca i wzruszajacy ekspiator korzystal ze spe-
cjalnych wzgledow:

[...] u prezydenta swieckiego trybunatu wyjednat interwencje u biskn-

pa Nantes, ktdry przewodniczyt sadowi kodcielnemu: zyczeniem [...]

zbrodniarza bylo, aby ludowa procesja, na czele z biskupem i jego

funkcjonariuszami, towarzyszyta mu w drodze do miejsca kazni, i aby

w jej trakcie wznoszono modly za niego 1 za jego kompandw, ktorzy

mieli umrzeé po nim. [...] Wczesniej prosit réwniez, 1 zostal wystu-

chany, o inna faske; poniewaz mial by¢ powieszony i zaraz potem

wrzucony w ogien [...], pragnal, aby [jego cialo] szybko wydobyto

z ptomieni i, Ztozone w trumnie, przeniesiono do kaplicy nantejskiego

klasztoru karmelitéw. [...] w rytmie modlitw i $piewdw tlhumna proce-

sja powiodta nedznika, ktéry na najwyzszy poziom wznidst pogarde

124 1 o5 Larmes d’Eros, s. 610,
12 Tbidem, s. 609-610.
'8 Ihidem, s. 621.
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dla mottochu; teraz ten towarzyszyl mu w ostatniej drodze i polecat
jego dusze Bogu. Procesja dotarta do 1gk, ktére wzdhuz Loary wzno-
sily sig nad miastem. / Do szalenstwa kochat te koscielne piesni, ktére
przydawaly jego $mierci blaskn, jakim nie mégt nasyci¢ sie za zycia.
Wydaje sig, ze ,kobiety wysokiego stanu” zatroszczyly sig o jak naj-
szybsze wydobycie z plomieni powieszonego, kiory przez chwilg ob-
jety zostat ich chlonnym blaskiem. / Umieszczono go potem w trum-
nie i z calg celebrg przeniesiono cialo na miejsce ostatniego spoczyn-
ku, do kosciola, gdzie odprawiono jeszcze ciche Zalobne nabozen-
stwo'?’.

Z kolei na alienacje prawa, skorelowana z cywilizacyjnym postgpem, kon-
statowanym de facto jako regres, zwraca uwage Sade w Aline et Valcour:

Lecz wkrétce wszystko uleglo zmianie; glos prawnikdw stat si¢ roz-
strzygajacy [...]. Prawnicy przywdziewali pokryte futrem togi, suknie,
sutanny, jednym stowem stroili sie w 6w komiczny i trywialny ko-
stium szarlatanéw, dzisiaj stanowiacy wzorzec, jak gdyby nalezalo si¢
przebierac, by wymierzaé sprawiedliwosé, i jak gdyby nie bylo oczy-
wiste, ze kazdy osobnik, ktéry maskuje si¢ przystepujac do pracy,
sposobi si¢ tylko do roboty obwiesia. Ci bezwstydni blagierzy, mniej
komiczni wskutek maskarady niz z powodu formalnych komplikacji
prawa i zawodu, jakimi nie przestawali niedorzecznie epatowa¢, prze-
razali, odstreczali meznych i prawych baronéw, nieprzyjaciét podste-
pu i kretactwa, przekonanych, ze po to, by osadzi¢ czlowicka, nalezalo
shuchaé tylko Boga i wiasnego sumienia. Stusznie poirytowani faktem,
iz miesza sig ich z ludZmi tej klasy, a czasem obliguje nawet do zno-
szenia ich przewodnictwa, wycofali si¢ i porzucili pole bitwy. [...]
Wszakze szacunek, jakim darzono trybunat zlozony z najlepszych
przedstawicieli krdlestwa, nie wygast z odejéciem tych, ktérzy mu go
przysporzyli. Obserwujemy jeszcze czgsto wirod ludu nabozne uwiel-
bienie, z jakim, ulegajac nawykowi, odnosi si¢ on do kupy kamieni

tworzacych niegdys swiatynig'?®,

U Henry’ego Millera, ktorego ksiazki (oba Zwrotniki i Czarng wiosne)
w wydanych wlasnie francuskich przekladach komentuje Bataille w nowo po-
wstatej ,,Critique”, dyskusja o alienacji ulega zekstremalizowaniu w stosunku

127 Ia tragédie de Gilles de Rais, s. 342-343.

2D AF. de Sade: Historia Zamé, [w:] idem: Powiedzieé wszystko, przet. B. Banasiak,
K. Matuszewski, B. Bratun. Wydawnictwo Eodzkie, Lédz 1991, s. 206-207.
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do formy, jaka posiadata u krytykéw cywilizacyjnego uwikiania czlowieka'®.

Swiat dorostych jest definicyjnie przeklety i usprawiedliwia sie tylko jako ana-
chroniczna ,,dziecigca rewolta”, , wiernosé¢ dziecinstwu”, ,.nieznosne wyzwa-
nie”, niestosownie przemieszczona w czasie 1 zaprzeczajaca powadze $wiata
pracy predylekcja do gry, ktérej sfera zaspokojenia jest sztuka. Swoja kontesta-
cj¢, zwigzang z ochota, by chleb smakowal jak darmowy chleb w dziecinstwie,
a nie jak chleb, na ktory trzeba zarabiaé, posuwa Miller ,,do absurdu, [...] do
beztroski”. Niepodporzadkowany jest tak uczciwie, ze ,,ze swobodg przedklada
upokorzenie nad poddanstwo”. Suwerenno$¢ polega nie tylko na ,,zyciu chwi-
137, ale wymaga tez u§wiadomionej zgody na takie Zycie: ,,«Zycie chwila» nie
jest znéw czyms$ tak rzadkim réwniez w przypadku czlowieka dorostego. Nie-
czgsto jednak wie on o tym, Ze tak zyje. [...] Czym$ catkiem innym jest wie-
dzieé, ze zyje sig dla chwili. Zaklada to uwagg skupiong na tym, co aktuaine
i co musi oczarowywac (inaczej chwili nie mozna by uchwycic¢)’. Czas dorosto-
sci, czas $wiata pracy, jest czasem kleski, zycia pozbawionego smaku, skad
nostalgicznie (w rzeczywiscie zrewoltowanych przypadkach znaczy to réwniez
tyle, co aktywnie) zwracamy si¢ ku dziecinstwu, ktére jest wzorcem czasu
ekstazy:

Dorosly nadaje wartosé wysitkowi, ktory pozwala zarobi¢ na zycie.
Wszystko, w czym uczestniczy, oceniane jest stosownie do spodzie-
wanej korzysci [...]: zyje {...] na wygnaniu, a dzieci wyrywaja go ze
smutku tego wygnania i przesytajg wiesci z utraconej krainy. [...] Nie-
uchronnie nasz §wiat pracy jest zwlaszcza obey (nieprzyjazny) istnie-
niu dzieciecemu: usilnie dazy do pozbawienia smaku, podporzadko-
wuje zycie, czyni je letnim i mdlym. [...] §wiadomoé¢ zrodzona z gto-
du nie tylko obalila spoleczng zasade dorostych, ale uczynita tez
z szyderczych i $miesznych momentéw prerogatywy ekstazy, ktéra

2% Chociaz i Miller traktuje wyszydzone przez Sade’a prawo odpowiednio bezceremonial-
nie: ,,Pomysleé, ze mozna marnowaé zycie broniac albo skazujac innych ludzi! Cala branza
prawnicza to kompletne szalenistwo. Z tego, ze w ogodle istniejg przepisy prawne, nikt nie ma
najmniejszej korzysci. To czcze dlazenstwo, uszlachetnione pompatyczng nazwa” (H. Miller:
Nexus, przet. M. Klobukowski. Noir sur Blanc, Szwaicaria 1996, s. 30). W koficu zresztg wszyst-
kie kulturowe instytucje, jako wytwory zwrdconego przeciw zyciu, samodegradujacego si¢ czlo-
wieka, sa dla Millera synonimami smierci: ,,Nie jestesmy ulegli wobec zycia, lecz walczymy, aby
uniknaé $mierci. {...] Zaniecha¢ walki z widmowym $wiatem! A to jest wiadnie ten $wiat, ktory
sobie stworzylismy. [...] To istny cud, ze czlowiek do tej pory zachowat chocby ztudzenie wolno-
§ci” (ibidem, s. 36-37). Czlowiek, ktdéry chee zyé, musi powiedzieé §wiatu ,nie”: , Trzeba za-
triumfowaé nad $wiatem. «Przezwyciezy¢ swiat» [...]. Tylko taki sens mozna nada¢ wolnosci.
Kto$, kto zyje doczesnoscig, nigdy nie begdzie wolny™ (ibidem, s. 38-39).
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jest najwyzszym dajacym sie poja¢ punktem, ktora jest boskoscia,
a rownoczeénie destrukcja swiadomosci'™,

Zaréwno Millerowska ewokacja dziecifistwa (ktéra nie jest niczym innym
niz promocja anarchii rozspajajacej strukturg swiata pracy i uderzajgce] w sko-
relowang z nim moralnos¢), jak i seksualna bezceregielno$é autora Zwrotnikow,
nie mogly mu zapewni¢ uznania w oczach obyczajowych konserwatystow.
Wystegpowad przeciw Millerowi to wszakze, zdaniem Bataille’a, ,,powstrzymy-
wacé, inaczej niz wyobrazaja to sobie inspiratorzy nagonki, nie obrét nieprzy-
zwoitych ksigzek, lecz aktywno$é ducha ludzkiego, ktéry wyraznie i do konca
musi sobie wyjasnié, «czym jest»”"*!. Jakze zreszta, dopytuje jeszcze Bataille,
mozna by utrzymac¢ warto$¢ podnoszonego przeciw Millerowi zarzutu?

. »Sprzeczne z dobrymi obyczajami®? Czy skladajacy skarge wiedza
w ogole, co znaczy ta formuia? [...] ,Kwiaty zta” uznano w 1857 za
wSprzeczne z dobrymi obyczajami” i oblozono sadowym wyrokiem.
Wszelako sedziowie, ktérzy jutro mieliby skazywaé Millera, posiadaja
je w swych bibliotekach! Czyzby wigc prawna kwalifikacja ,,sprzecz-
ne z dobrymi obyczajami” uzupetniala jurydyczny obrzadek o to, co
z prawnego punktu widzenia jest ,sprzeczne z dostojefistwem spra-
wiedliwosci”, mianowicie o kaprys?'**,

Motyw dziecifistwa jako utraconej Arkadii, ku ktérej z poczuciem niepo-
wetowanej straty spogladamy, jako dorosli, z upadlej rzeczywistosci czasu, po-
jawia si¢ tez — spektakularnie — u Ciorana:

Urodzitem sic w Rasinari, karpackiej gérskiej wsi {...J. Ogromnie ko-
chatem te wies. Mialem dziesig¢ lat, gdy jg opusdcilem [...] plakalem,

ptakalem przez caly czas, bo przeczuwalem, ze raj sig¢ skonczyt. [...]

Zmuszony opuscic ten §wiat miatem przeczucie, ze co§ w moim zyciu

raz na zawsze sie zatamato™?.

Fantazmatyczny swiat oddalonej alienacji jest tez notoryczna proklamacia
Bataille’a. Nieutopijng w tym znaczeniu, ze instaurujace go doswiadczenie we-
wrelrzne sprzgzone jest z poczuciem grzesznosci wobec §wiata rzeczy (autory-

130 1.0 morale de Miller, s. 42, 44-45, 47, 51.
By ‘inculpation d'Henry Miller, 5. 107-108.
2 Ibidem, s. 108.

183 Z Cioranem rozmawia Michael Jakob, [w:] Rozmowy z Cioranem, przel. 1. Kania.
Warszawa 1999, s. 231. Zob. réwniez ten sam wywiad w przekiadzie J M. Kloczowskiego [w:]
~Zeszyty Literackie” 1996, nr 2 (54), s. 91.
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tet dosSwiadczenia wewnelrznego jest autorytetem ofiarnym, co znaczy, ze eks-
tremizm Bataille’a jest ekstremizmem metafizycznej odpowiedzialnosei):

Najwyzsza refleksja przywodzi do pierwotne] sytuacji, w ktorej nic
nas jeszcze nie zwiodlo: jak u zarania, potrafimy przeksztelcaé $wiat,
wykorzystujac mozliwosci do zaspokojenia swych potrzeb, i nic nie
zmusza nas do wykorzystania ich w sposob zwiastujacy niedole. [...]
Musimy my$leé az do kofica, by nie by¢ juz ofiarami my$li, i dziataé
do kofica, by nie by¢ juz ofiarami wytwarzanych przez nas przedmio-
tow. [...] Musialem ogoloci¢ doswiadczenie z otamowujacych je wie-
rzefi, ktore usitowaty nadaé¢ mu sens: musiatem odnalez¢ naga wrazli-
wosé, do ktdrej mysl dodaje w koficu tylko jatlowa pewno$é wiasciwg
kazdej mysli. To niewiele, ktére ona dodaje, to jednak duzo. Miec
odwage istnie¢, bez pomocy, bez nadziei, w szcze$liwym rytmie
cztowieka, ktory nie liczy na nic oprdécz zawieszonego chwilowo

zuchwalstwa'™,

IL ,,Radosé w obliczu Smierci”

Erotyzacji i ekstatyzacji $mierci dokonat Bataille w tak zatytutowanym
tek$cie, obrazie kulminacji jego stanu mentalnego w drugiej potowie lat 30,
czyli w okresie toczonej przezen, pod pseudoinstytucjonalnymi auspicjami
~Acéphala” 1 ,,College de Sociologie”, szczegdlnie nieprzejednanej walki
z kulturowa homogenizacja' . U Bataille’a $mier¢ przyciaga jako kulminacyjny
eksces: ,[...] $mier¢ ma dla mnie sens dziwnego zwycigstwa, Oblewa mnie
swym S$wiatlem, wyzwala we mnie nieskonczenie radosny $miech: $miech
zniknigcia!...”"*®. Z tych samych powodéw émieré fascynuje wybitnych liberty-
now Sade’a, ktorych symulacje (jakze meczenskie!) sa niekiedy ,,skrajnie wery-
styczne™:

—  Tobie tylko, moja droga — rzek! Roland — mogg zaufaé w sprawie,
o ktora chodzi. Potrzebuje bardzo uczciwej kobiety [...]. — Zdu-

miona Justyna prosi o wyjasnienie. — Postuchaj — odpowiada ten
potepieniec. — Jestem bogaty; jakkolwiek hojnie obdarzyl mnie

13% | "érotisme ou la mise en question de I'étre, 3. 409.
133 Por. La pratique de la joie devant la mort, s. 552-558.
13¢ Les Larmes d'Eros, s. 607,
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los, mogg przeciez straci¢ wszystko w jednej chwili; moga mnie
wytropi¢... pojma¢ {...}; a jesli nieszczescie takie mi si¢ przytrafi,
czeka mnie stryczek [...]. Przekonany jestem wprawdzie [...], ze ta
$mieré jest nieskonczenie stodka; poniewaz jednak kobiety, kté-
rym kazalem odczué trwoge, jaka wywoluje jej symulacja, nie
byly ze mna nigdy szczere, pragne to sprawdzi¢ osobiscie. Chee
siec dowiedzie¢, polegajac na wilasnym do$wiadczeniv, czy fak-
tycznie 6w ucisk wywoluje u tego, kto go doznaje, ejakulacje.
Raz przekonany, ze ta émieré jest tylko rozrywka, odwazniej sta-
wie jej czola; to wszakze nie przerwanie mego zywota mnie prze-
raza; w tej sprawie mysle trzezwo; pewien, ze materia moze sig
przeksztalcié¢ tylko w materig, nie boj¢ si¢ piekia, ani nie spo-
dziewam raju; wiem co$ jednak o udr¢kach z okrucienstwem za-
dawanej $mierci; dlatego tez, jak wszyscy lubieznicy, boje¢ sig
bélu; umierajac, nie cheialbym cierpieé. [...] Sprobujmy wiec. [...]
Rozbiore sig, wejde na taboret, a ty zalozysz mi sznur na szyjg;
przez chwile bede si¢ onanizowal, péiniej, gdy zorientujesz sie,
ze jestem juz gotdw, usuniesz taboret, a ja zawisng; zostawisz
mnie w takim stanie, dopdki nie spostrzezesz objawdw cierpienia
albo wylewajacej si¢ ze mnie spermy. W pierwszym przypadku
odetniesz sznur natychmiast: w drugim — pozwolisz dziata¢ natu-
rze i uwolnisz mnie dopiero po wytrysku [...]. Justyna wigze mu
rece, oplata szyj¢ sznurem; Roland chee, by w trakcie tych czyn-
nosci zniewazala go i wyrzucata mu wszystkie popemione dotad
zbrodnie [...]. Wkrotce jego narzad zaczyna si¢ srozy¢; skazaniec
sam daje znak, by usunaé taboret... Uwierzycie? Jakze stuszne
bylo przypuszczenie Rolanda: jego twarz tchnie tylko rozkosza
i niemal natychmiast strugi spermy tryskaja pod sklepienie. Kiedy
wszystko juz wycieklo, [...] Justyna [...] podbiega, by odratowaé
wisielca. Ten opada w omdleniu; dzieki staraniom dziewczyny
wraca jednak zaraz do zmystéw. — Och, Justyno! — méwi, otwie-
rajac oczy — nie sposéb wyobrazi¢ sobie tych doznan; sa ponad
wszystkim, co mozna by uja¢ w stowach. Niech robig teraz ze

mna, co chea: kpie sobie z miecza Temidy"’.

Systematyczne sytuowanie istnienia pod egida $mierci ma u Bataille’a ty-

lez obsesyjne, co filozoficzne wyjasnienie: , Nie jest w ogéle ludzkie to, czego

pelny rozkwit nie jest $miercig”’®. Istnienie dopiero $émieré wprowadza

B7D.AF. de Sade: La Nouvelle Justine, op.cit., s. 1030-1032.

38 Dossier des «Larmes d'Eross, s. 663,
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pod egide oléniewajacego blasku (u Sade’a zasadniczo $mieré rzeczywista,
u Bataille’a raczej fantazmatyzowana, cho¢ u Sade’a niewykluczone sa mor-
tualne symulacje, a niektore postaci Bataille’a juz nie aproksymujg $mierci, ale
wybierajg ja jako zwienczenie swej desperacji):

Jakze teatralna byla wyprawa o zmierzchu, ze $wieca w dioni, do tru-

pa spoczywajacego wsrdd kwiatéw, gdy won jasminu mieszala sie

z mdiym zapachem émierci'®,

Posypa¢ glowe popiotem? Gesta mgla okrywa gory jak cahumn... Prze-
ciez zzytem si¢ ze Smiercia. Moj wzrok pograza si¢ w szczelinach mu-
réw, gdzie kurz i pajeczyna objawiaja ostateczna prawde..."*.

Samo pisanie skorelowane jest u Bataille’a ze $miercia:

To, co obserwuje z rado$cig [...]: nie moge napisa¢ niczego, co nie

byloby krokiem wiodacym ku émierci. Ona tylko spaja goraczkowe

zapiski, ktérych nic innego nie objasnia'*,

II1. Dwuznaczny Eros

Czy Eros, kojarzacy si¢ z radoscia i $miechem, moze odsylaé do jakich$
antypodycznych nastrojow, albo wskazywaé na co$ $mierteinego? Dla Bataille’a
najwyrazistszym moze obrazem ,,egzystencjalnej prawdy” jest ,,Eros we 1zach”,
ktory jedynie dostepuje przerazajgcego i lubieznego blasku jakiej$ sekretnej
domeny”'*. Smiech nie jest zreszta dla Bataille’a czyms$ alternatywnym wobec
fez jako zwyklej odpowiedzi na zamet, ktdry nami wstrzasa; zawiera pierwia-
stek ,,u$mierzajacego tchorzostwa, dzigki ktdremu chronimy sie przed niebez-
pieczefstwami, jakimi grozi nazbyt otwarte zycie. Naszego zycia broni¢ musi-
my przed powabem, jaki majg dla nas oszalamiajace zamety: wsréd nich naj-

5143

blizszy nam zamet seksuainy”'®. Smiech i trwoga nie przeciwstawiaja sic

B8 I 'Impossible, s. 167.

0 Le Coupable, s. 294.

4 Ibidem, s. 291.

142 Dossier des «Larmes d’Fross, s. 645,
" Ibidem, s. 646.
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sobie, ale ze sobg zgadzaqu. Bataille zna sile potocznych skojarzeni z Erosem,
zastepuje je wszak wlasnym stanowiskiem:

To, ze tzy wydadza si¢ memu czytelnikowi zrazu czym$ nieuzgad-
nialnym z jego wyobrazeniem o Erosie — mito$ci? — nie moze mnie
zdumiewad. [...] Eros [...] przywoluje [jednak] tzy! Przyzywa je bru-
talnie [...}. Trudno uzyskaé calkiem przejrzyste wyobrazenie Erosa.
Chociaz nie sposéb watpié, ze niekiedy owladniety jest $miechem,
mozemy zarazem przyjac, ze otwiera na frwoge, Ze otwiera nawet na
143

lzy

W duchu Sade’a, ktérego dzielo (bynajmniej nie bezinteresowna igraszka
pornografa, jak sadza upojeni przewaga nad jego ,infantylng skatologia”
i ,,bezmyslnym okruciefstwem” ludzie powazni} bylo juz kolekcja obsesji
ilustrujacych meke erotyzmu, Bataille odstania (siegajac po przyktady z zakresu
infantilisme: w dwu przywolanych przypadkach seksualnej manii - identyfika-
cji mezezyzny z niemowlgciem oraz fetyszyzacji czgséci ubioru okreslajacego
profesje — ostateczna satysfakcja uzalezniona jest od symulacji wtracajacych
podmioty w niebywalg rzeczywistos¢ ponizajacego spektaklu) redukeyjny wy-
miar Erosa utozsamianego z radosng zabawa czy z wesotoscig (tak pojety Eros
nie jest niczym wigcej niz homogenicznym, nie naruszajacym spolecznie piele-
gnowanych tabu, wyobrazeniem o mitosci):

Wkroczywszy w regiony rzadzone przez Erosa spostrzegamy od razu
rzeszg odpychajacych, bezwolnych postaci, ktére degraduje — i nisz-
czy — poszukiwanie rozkoszy. Wywoluja $miech, moze nawet nie-
uchronnie, ale wesoloé¢ rychlo ustepuje miejsca przerazeniu. Przera-
zeniu, rozpaczy, zom [...]. Relacje, w ktorych taka role odgrywa bu-
telka do karmienia niemowlgt lub kolejarska czapka, odsylaja do
$wiata wypadlego z kolein, otwartego na wszystkie wichry szalen-
stwa'*®.

44 Por. ibidem, s. 650.
15 Ibidem, s. 643, 645.
146 Thidem, s. 645—646,
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IV. Zlakniona Zycia desperacja

Maria.'"” — Po $émierci Edwarda Maria z determinacja wstepuje na droge
martyrologicznej rozpusty (,,Maria jest najtragiczniej zdecydowana. [...] Nic nie
zdota jej powstrzyma¢ przed drazeniem wlasnej agonii”'*®). 1 sama dziala jak
$mieré. Ostatnie godziny Zycia Marii ukazuje Bataille w cyklu obrazow-
-epizodéw meki, symulujacych stacje Drogi Krzyzowej i eksplorujacych dwie
ewokacje cigglosci, liryzm (noc, deszcz, las, $wit, Spiew ptakéw) i obscenicz-
no$¢ (wyzywajaca nagos¢, ostentacyjne obnazanie, zsakralizowany gwalt, wy-
bryki alkoholowe i urynalne, zmechanizowana, pozbawiona kontroli §wiadomo-
$ci cielesnosé). Gdy wydala sig juz ponizeniu, ktére opromieniwszy ja blaskiem
ciaglosci, pozwolito jej duchowo zjednoczy¢ si¢ z Umarlym (,,musiata odpo-
wiedzie¢ na najstraszliwsze wezwanie [...], azeby stac si¢ wreszcie dostatecznie

swietg 1 zlgezy¢ z Edwardem w émierci”®),

Maria wraca do siebie ze spotka-
nym w oberzy, miejscu jej dobrowolnej kazni, kalekim arystokrata. Obezwlad-
niony jako mezczyzna jej prowokacyjnym morstualnym ekshibicjonizmem ginie
on, wpadajac do kanatu, tuz po opuszczeniu domu niedoszlej kochanki-
-samobojezyni. — Obsceniczno$é nie jest u Bataille’a rozmyta wykretem ru-
basznosci. Wyuzdanie ma oprawe nie gargantuiczno-pikarejska, ale religijna.
Kulminacyjna w opowiadaniu, zrytualizowana sceng gwattu okresla narrator
jako przywodzaca na mysl ,,zarzynanie wieprza, albo zlozenie Boga do grobu”.
Obscenicznodé ulatwia spotkanie ze $miercig albo jest stanem prowokowanym
przez smieré: ,[...] obscenicznosé czyni $Smieré tatwa [...] perspektywa $mierci
pobudza ludzka istote do obscenicznej rewolty”'”; | Maria [...] idzie ku milosci
[...] tak jak idzie si¢ na rzez. Miedzy drzwiami, ktdre zamknely si¢ za jej ko-
chankiem [...], a drzwiami otwierajacymi si¢ na jej wlasng $mier¢, bedzie
wszystko, co umozliwia skrét — absurd, potworne rozprzgzenie brudnej agonii
(bo tylko brud réwnowazy zgroz¢ $mierci...), wszystko, co cialo moze wiedzieé

. . .. s 9151
o tym, «czym jest», 1 0 swej $miertelnosei”’".

7 Por. Umardy.

M8 M. Surya, s. 328.

% Ibidem, s. 327.

505, Alexandrian, s. 266.
BIM. Surya, 5. 326-327.
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Edwarda.'” — Zmuszajac kochanka do patrzenia w otchian swej rozwie-
ranej palcami plci, Edwarda przyciaga i przeraza jak B6g. Kobiecy seks i Bog,
analogiczne pod wzgledem emblematyzowania nieskonczonosei, trwoza jak
otchlanie, ale desubstancjalizuja tez nasza samotno$¢: ,Kiedy Madame Edwar-
da rozchyla nogi [...], jest jasne, ze [...]| wskazuje waskie drzwi nieskoficzono-
$ci”**; ,.nous tentons d’excéder notre solitude en pénétrant dans la fente d’une
femme”'™, Czelu$é, jaka imituja kobiece organy, jest dla Bataille’a wciaz
ewokowanym zrodlem fascynacji. Cielesna fascynacja wydaje si¢ u Bataille’a

zaktadniczka efektywnodci tego nasladownictwa:

Mais toujours la fente du derriére ouverte & mes yeux, & mes mains... —
parfois a d’autres yeux... A quel point la bouche d’une fille est pro-

fonde, plus profonde que la nuit, que le ciel, en raison du derriére

quelle a nu™’,

Odrzuciwszy wszelkie paliatywy $mierci, egzemplifikacje ludzkiego znik-
czemnienia, Madame Edwarda jest juz tylko energetyczna wiazka rozkoszy
i zatraty, czysta trwoga, wolng od pokusy mediatyzacji, nie dajaca si¢ zasklepié,
autoafirmowang rang. Jak inne ,$wiete” u Bataille’a — ,,$wigtq jest czysta
dziewczyna dopuszezajaca sig czynéw nieczystych™'*® — Edwarda dazy do spet-
nienia drogg zatraty, na ktorej kolejne pohanbienia s tylko etapami uwzniosla-
jacego, puryfikujacego meczenstwa: ,jest czysta, zaden z jej postepkow nie
moze jej ponizyé. Wybiega w noc na poszukiwanie meki, ktora ja uswieci, po-
twierdzi jej boskosé; jej bezsensowne spétkowanie z szoferem taksdéwki bedzie
proba, dzieki ktérej dostapi apoteozy”'”’.

Troppmann.'® — Niezdolny do zaakceptowania zycia jako ,formy”,
Troppmann wdraza strategie metodycznego wydatkowania, konsekwentnego
moralnego rozprzezenia, ktorego celem nie jest wszakze przyjemnosé, ale sigg-
nigeie dna upadku, obrzydzenie, jakie jest funkecja Zycia oddzielonego od
uwznioslajacej je kulturowej ornamentyki i nieodréznialnego juz wowcezas od

152 Por, Madame Edwarda.
'*¥'S. Alexandrian, 5. 272-273.
13 B. Nogl [1], 5. 294.

55 1.e Perit, s. 46.

136 g Alexandrian, s. 271.

7 Ibidem, s. 273.

18 Por. Biekit nieba.
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$mierci. Do kobiety skionnej poswigci¢ sig dlan bez reszty zwraca si¢ w brutal-
nie zintymizowanej sytuacji: ,,Jestes tu, by zohydzi¢ ma $mier¢. [...] Begdzie tak,
jak bym zdychat w burdelu”'. Poniewaz nie ma juz ,nieba”, na ktore wskazy-
wal Bog (systemu wartosci, ktdre okreslajac ludzki ideal, pozwalaly cztowie-
kowi suwerennie wzrastaé), bo nie ma juz samego Boga, jedyne ,,niebo” znaj-
duje si¢ ,,w dole”, a suwerenno$é nie moze by¢ eksperymentowana inaczej niz
w zatracie. Nie ma juz drogi ewakuacji, jaka w obliczu katastrofy $mierci sta-
nowily niegdy$ boskie wartoéci. Jedynie zatrata, przyjmujaca $mieré jako cata
prawde, zawiera moment suwerenny, ktory jest momentem ekstatycznej kumu-
lacji; fala entuzjazmu na powrdt zbawiennie wzbiera w Troppmannie dopiero
wowezas, gdy poryw Zycia nie daje si¢ juz odréznic¢ od tchnienia $mierci:

Upadli$my na pulchna ziemie i zaglebitem si¢ w jej wilgotnym ciele

[...]. Ziemia pod tym cialem byla otwarta jak grob, jej nagi brzuch jak

$wiezy grob otwierat sig przede mng. Porazeni drgtwota kochalismy

si¢ ponad rozgwiezdzonym cmentarzem. Kazde z tych §wiatet mowito

o szkielecie w grobie, tworzyly one migotliwe niebo, réwnie drzace

jak nasze splatane ciata'®.

Dorothéa (Dirty).'"' — Preferowana partnerka Troppmanna, ktéra najpierw
przyttacza go swa ,$wigtoscia w wystepku” (symulacje agonii, nekrofilii, blas-
fematyzacja sakramentéw) — ,,Za bardzo ja szanowalem, a szanowalem wiasnie

dlatego, Zze zatracila sig w rozwiaztosei...” ¢

— w konicu zas wypelnia skutecz-
nie, w cmentarnym finale Golgoty bohatera, misj¢ ,,Swigtej™: ,,wiklajac kochan-
ka w czarng milogé, data mu oléniewajace poznanie nie-bytu”'®. Moze ja
zreszta wypetnié tylko jako simulacrum $mierci: ,Dirty ostatecznie jest Smier-
cia; jej cialo nig jest. [...] Otwiera sig tak jak ziemia obiecuje unicestwienie”'®*.
Robert.'” — Ulegajac kobiecie, Robert C., kaplan, przekresla wartosé su-
werenno$ci, jaka wprowadza wiara, i za sprawa bluznierczej transgresji przed-

kfada ponad petnig, obiecywana przez Boga, rozdarcie, ktére jest funkcja tem-

5% Ihidem, s. 191.

10 Jbidem, s. 252.

81 por, ibidem,

2 Thidem, s. 154.

163 g Alexandrian, s. 276.
14 M. Surya, s. 217.

15 Por. Ksigdz C.
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poralizacji czlowicka i jedynym odtad regionem eksperymentacji jego suweren-
nosci. Ruch suwerennosci, ktérej horyzontem nie jest juz Bog, moze by¢ tylko
ruchem ,,w doY’. Ponizenie — zrazu w postaci skatologicznej rozpusty, ostatecz-
nie za§ w postaci najnikczemniejszej zdrady — jest wyborem Roberta, decyzja,
ktérej czysto$¢ ocala konsekwencja nieprzejednanego ,,défroqué”, meczennika
LSwietosci zla”,

Matka (Pierre’a Angélique).‘é‘S — Helena, najpierw ubdstwiana przez sy-
na (ktory widzi w niej ofiarg niegodziwosci swego ojca), szokuje go (po $mierci
meza) objawionym wreszcie prawdziwym obliczem rozpustnicy. Matka pragnie
akceptacji Piotra dla swych poczynan, ktérych egida jest hanba (chee, by wie-
dzac o jej ponizeniu, kochat j i jako znikczemniona miat za czysta). Bez zinte-
rioryzowania przezen matczynej krancowosci, ktéra czyni z niej Boga i wymu-
sza zwrotna krafnicowo$¢ ze strony syna, nie byloby komunikacji. Obnazajac to,
¢0 nie wzburzone jgj mrocznym impetem, pozostatoby zakryte, rozpustna sro-
mota wydobywa zycie z miazmatyzujacej je ,.formy” (usankcjonowana spo-
fecznie relacja matki i syna wymusza ich wzajemna izolacje), wynosi zycie na
szezyt. W tej mierze, w jakiej stosunek matki i Piotra wciaz przywohuje i jedno-
czesnie stanowczo wyklucza cielesne zespolenie — matka co najwyzej podsuwa
synowi swoje kochanki, a jesli razem uczestnicza w orgiach, to zawsze pozo-
staje dlan zakazanym obiektem (Ma mére nie jest ksiazka o kazirodztwie) —
intensyfikuje on rozdarcie komunikujacych si¢ bytdw, afirmowane przez matke
(ktéra w zyciu zredukowanym do ,formy” konstatuje idealistyczne kfamstwo)
i podsuwane przez nig synowi w bulwersujacym edukacyjnym darze: ,,Wszyst-
ko si¢ wymyka, lecz w tym nieustannym wymykaniu, czyniacym zycie stabym
jak brzuch kobiety, przewidujemy Wszystko™®’; ,.«Moja matka» przysposabia
mezezyzn do tego, czym powinni byé, aby zrozumieé, do jakiej $wigtosci
wznosi sig kobieta i jakimi mistykami muszg by¢ oni sami, by moéc do nich
dotaczy¢™'®. W istocie Piotr okazuje si¢ godnym matki abnegatem. Rezygnuje
ze szczescia u boku Hansi, ktéra ,,czysta” miloscia usilowala go wyleczy¢ ze
zinterioryzowanej juz manii. Po $mierci Heleny waha si¢ jeszcze miedzy ko-
chankg a Bogiem, ktdrego zreszta sama matka kazala mu porzucié, lecz skon-
statowawszy w koncu nieodréznialno$¢ Boga i ,innego swiata”, ewokowanego

1% por. Moja matka.
7B Nogl [2], 5. 301.
198 M. Surya, s. 422.
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najlepiej w ,.brudnej rozpuscie”, wybiera ,ruing, upadek, skok w pustk¢ po-
wrotu do matki”™'®,

Charlotta.'”” — Dla Charlotty, tatwej dziewczyny, zwanej ,zgnilym ko-
szyczkiem”, ,rozsgdny wyglad” jest tylko kamuflazem. Wespét z Piotrem, kto-
ry wyciagnat jg z prowincji i przywiozt do Paryza, zabiegajg o zatrate w hotelu
na godziny. Umierajaca wskutek alkoholowych ekscesow — i u§wigcona przez
determinacje, w ktdrej przerasta ,,matostkowego” partnera (przeswiadczony, ze
posuneli si¢ za daleko, wzywa do opamigtania) — méwi do Piotra: ,,Powinienes
byl zaprowadzi¢ mnie do burdelu. Chciatabym umrze¢ w burdelu. Nie mam juz
nawet dodé sily, zeby unies¢ sukienke™'”'. Notabene w arkana rozpusty wpro-
wadzita Charlotte Helena (matka Piotra). Od swej preceptorki prowincjuszka
rézni si¢ jednak tym, ze jest ,,pobozna i dlugie godziny spgdza pod Krzyzem —
nie pokutujac, ale dlatego, Ze jest aniotem, aniolem tak samo jak «wsciekla
sukan”'"?,

Swieta.'” — Po zwolnieniu z klasztoru, Sainte, deklarujaca weigz milosé
do Boga, wprawia sie w abnegacji 1 meczenstwie w domu schadzek (,,kocha
Boga i [...] pijatyki...”" ™). Narrator Swiete; tak relacjonuje swoje z nia spotka-
nie, w trakcie ktoérego ,,zaznali [...] nie rozkoszy, ale megki 1 nieobecnosci, wa-
runkujacych $wigto§é”' ”:

W kacie baru radowala moje oczy widokiem swych najtajniejszych
szczelin, Wlewalem jej whisky do ust. Wypelniala nig sobie policzki,
otwierala moj rozporek i oprézniata usta. Nad barem znajdowal si¢
hotel, dokad weszla po schodach w poczuciu raju. [...] Patrzylem na
Sainte wyciagnieta na 16zku noszacym $lady nocnego chaosu: byla
obrazem niedoli. Widzac ja, nie watpitem, Ze cierpiata podobnie jak

ja, ze koszmar, ktéry rozwierat jej usta, byl rownie okropny jak stan,

w jakim si¢ znajdowatem'",

1 Ibidem, 5. 424.

"7 Por. Charlotte d’Ingerville.
1 Ibidem, s. 293.

'72 M. Surya, s. 425,

' Por. Sainte.

17 M. Surya, s. 425.

'8, Alexandrian, s. 274.

176 Sainte, s. 305, 306.
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— ,,Wéréd bataille’owskich bohaterek [Sainte] jest moze najbardziej drg-
czaca za sprawg swego milczenia, swej nieobecnoscei [...], swego przytlaczaja-
cego smutku™'”’.

Henryk.'® — Przypadek ekstremistycznego desperata mortualizujacego
oczekiwanie. Czekajac na Julig, Henryk uswiadamia sobie znikomos¢ wszelkie-
go przedmiotu oczekiwania i konstatuje, iz oczekiwanie jest faktycznie oczeki-
waniem $mierci: ,,Prozne jest oczekiwanie; prozne pragnienie, ktore je uzasad-
nia. Oczekiwanie, diugie i rozjatrzone, objawia daremno$¢ nadziei, jakaq wnosi.
[...] Prozne jest oczekiwanie, poniewaz koniecznie rozczarowujacy jest jego
przedmiot: poniewaz rozczarowujacy jest wszelki przedmiot oczekiwania [...].
Gdy pragnienie zostaje zaspokojone, okazuje sig, Ze oczekiwanie nie miato

sensu; ze bylo oczekiwaniem $mierci”'”.

V. Mdla rozkosz / jalowe pozgdanie

Przyjemno$é pozostawia rzeczy, i tozsamosci, takimi, jakimi zawsze sa.
Nie usuwa separacji. Nie moze wigc by¢ pobudka dla ekstatyka: ,,nie lubitem
tego, co zwie sie «cielesna rozkosza», albowiem jest mdia. Lubilem to, co uwa-
7a si¢ za «brudne»™'®. Odraza do ,,zwyklej” przyjemnosci sprawia, ze Simone
dezawuuje rowniez taki milosny rekwizyt jak tozko: ,,Nie [...], to mnie nie inte-
resuje, w 1ozku, jak matrona!”'®' . W Ma mére Helena wyrzuca synowi: ,,twoim
bledem jest to, ze wolisz przyjemno$é od perwersji™®. W rozpuscie chodzi nie
o przyjemno$¢, ktora bylaby tylko uzupetnieniem uzytkowego $wiata, ale
o nowa jakos¢ przelicytowujaca uzyteczno$é: ,,W rozpuscie liczy si¢ bowiem
nie szczescie, ani nawet przyjemnosé, lecz ohydne nurzanie si¢ w zhu i zgrozie;
trzeba dojs$¢ az do niemoznosci odpowiedzenia na zew swych pozadan; naleza-
toby nie mée cofnaé sie przed zadnym z nich, przyjaé je i skioni¢ w koncu do
wycofania; azeby tylko $mier¢ byta dla nich brudnym ujsciem [...]. Jedynie

177 M. Surya, s. 425.
78 Por. Julie.

17 M. Surya, s, 354.
180 Historia oka, s. 105.
**! Ibidem, s. 88.

182 Moja matka, s. 84.
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$mier¢ bylaby na miarg takiego wydatku, jedynie smieré mialaby t¢ whasciwosé
bezpowrotnego rozkietznania...”'®. Rozpusta, mitosé i $mieré moga byé wyod-
rebnione tylko jak osoby Trdjcy, czyli jako istotowo zespolone, autonomiczne
w komunii:

jak potezna jest cisza §mierci we wspomuieniu rozpusty, kiedy sama

rozpusta jest wolnoscia $mierci! Jak wielka jest milo§¢ w rozpuscie!

Rozpusta w mitogei'™®.

Rozkosz oddziela sig od uzytkowosci tylko jako brudna; o tyle zreszta jest
boska i o tyle poja¢ mozna diwinizacje matki (dla Piotra Helena jest Bogiem)
oraz koScielne kontemplacje upadtej Charlotty: ,,Odpowiada takiej lubieznosci
jedynie $mier¢, to, co w chrzescijanskim jezyku [...] nazwa¢ mozna réwniez
Bogiem: jedyna alternatywa dla rozpusty jest $mieré lub skrajna poboznosé™®,
Rozkosz ulatnia si¢ bez §ladu, jest mdia; wyuzdanie jest elementem wiedzy
o ztu i, drogg rafinowania, prowadzi do ,$wietosci w ziu”, ktdra stanowi fak-
tycznie cel edukacyjnych zabiegéw matki wobec Piotra; ,,zamierza ona ufor-
mowaé swego syna, poddajac go gwalttownemu szokowi rozpusty”'®®. Przyjem-
no$¢ pociaga gnusnych, zto wymaga charakteru i determinacji; faktycznie
sskrajny wystepek [jest] przeciwienstwem przyjemnoéci”'®’. Zdezawuowanie
przyjemnosci jako odpowiedzi na potrzebe zaspokojenia, ktéra spodziewa sig
blogostanu, perweryzuje rowniez stosunek Bataille’a do szczeScia. Jak Sade,
Bataille uwaza tak rozumiana przyjemno$¢ i zwiazane z nia wyobrazenie
o szczesciu za mogace satysfakcjonowacd jedynie ,,gnusnego ducha’™

[...] uwaza sie¢ mnie czesto za wroga szczedcia, Stusznie, jesli przez
«szezgdelen rozumieé przeciwiefistwo namigtnosci. Jesli jednak
«szezgsdcien jest odpowiedzia na apel pozadania — i jesli pozadanie,
jak sig uznaje, samo jest kaprysem — godze sie¢ chetnie, ze szezgdcie,

i tylko ono, jest moralna wartoécia'®®.

83 M. Surya, s. 423.

18 1 "Impossible, s. 136.
155 M, Surya, s. 423424,
'8 8. Alexandrian, s. 276.
87 L 'Impossible, s. 119.

188 1 ¢ bonheur, le malheur ef la morale d'Albert Camus, s. 411.
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Wspdtezynnik komunikacyjnej intensywnosei w szezgseiu jest deprymuja-
co niski w poréwnaniu z moca, jaka osigga on w zaposredniczonej w trwodze
bezsile kochankow:

Nie szukam juz [...] szczescia: nie cheg go juz dawac ani nie chee go
dla siebie. Chciatbym zawsze dosiegaé w nigj trwogi i sprawia¢, by od
niej gingla [...], watpig, by kiedykolwiek wczesniej dwa byty komuni-
kowaly sie bardziej w pewnosci swej bezsily'™.

Rozkosz nie moze satysfakcjonowaé, poniewaz plomien, jaki wznieca,
gasnie. A zarliwosci, ktéra jest wymogiem istnienia, odpowiada tylko ciagle
plonigcie, niezaspokojenie, rozdarcie. Jedynie istnienie gorejace unika pulapek
mozliwosci 1 otwiera sie na zbawcze niemoziiwe:

Istnie¢ mozemy tylko na szczycie, stapajac po szczatkach. Najmniej-
sze odprezenie prowadzitoby do mdlej przyjemnosci albo nudy. Od-
dychamy tylko na najdalszym krancu §wiata, gdzie otwieraja si¢ ciata
— gdzie pozadana nagos¢ jest obsceniczna, / [...] Innymi stowy, nasza
mozliwoscia jest niemozliwe'.

Alternatywa dla mdlej rozkoszy, grozacej upadkiem w uspokojenie, jest
weigz sie rozjatrzajace, nie gasngcee, rewindykujace si¢ meczensko do ,,stanu
palacej intensywnosci”'®! pozadanie:

[...] zadna rozkosz nie warta jest tego, by jej pozada¢, z wyjatkiem po-
zgdania samej rozkoszy. [...] poszukiwanie przyjemnosci jest gnusne.
Prowadzi do uspokojenia; pozadanie, przeciwnie, pragnie wiecznego
nienasycenia. [...] pozadaunie pragnie goraczki! Jedynie biatkami oczu
poznaé zdolasz bluZnierstwo, jakie ziaczy twa pozadajaca rang z pust-
ka rozgwiezdzonego nieba'”?,

Jedynie pozadanie posiada moc przeistoczenia — wyniesienia dwojga istot
ludzkich do rangi kochankow: ,Warunkiem dla kochankow jest rozdarcie.
Oboje pragng cierpie. Pozadanie musi w nich pozada¢ niemozliwego. Inaczej
by sie nasycito, umarlo™'®’, Mitoé¢ wytacza spokdj, tak jak pozadanie nie zapo-
biega brakowi: ,,Twoja milos¢ jest twoja prawda, jesli wiraca ci¢ w trwoge.

18 [ 'Impossible, s. 105.

199 1 dlleluiah, s. 397.

91 M. Surya, s. 356.

2 1 "dlleluiah, s. 396, 402, 405,
% Ihidem, s. 403.
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A pozadanie w tobie pozadato tylko po té, by odczuwaé brak”'®*. Ostatecznie
pozadanie, wystylizowane w sposdb, ktéry zabezpiecza je przed trywializuja-
cym pomieszaniem z przyjemnoscig czy rozkosza, jest niezawodna r¢kojmia
rozdarcia: ,,Wszystko jest daremne, wszystko jest uluda, sam Bog jest rozja-
trzaniem pustki, gdy idziemy drogami pozadania””. Dochodzac z okazji poza-
dania do takiego Boga, Bataille postgpuje bez watpienia jak fenomenolog. Ale
bezzalozeniowos¢ jako miare dla swej refleksji nad pozadaniem potwierdza tez
odwolujac si¢ do cielesnosci: ,Jestes we wladzy pozadania rozchylajac nogi,
odstaniajac swoje miejsca wstydliwe. Gdybys przestala odczuwal te pozycje
jako zakazana, pozadanie by znikto, a wraz z nim mozliwo$¢ rozkoszy”'*®. Seks
zdomestykowany — zardwno ten, ktory wpisuje si¢ w legalny obrzadek, jak
i ten, ktory ocala¢ ma przed jego dusznosceig — jest domena mdiosei: ,,Wedtug
Bataille’a, zardwno podcezas orgii, jak i w malzeniskiej kopulacji seks nie obja-
wia swej istoty. Uniemozliwiaja one wybdr obiektu i znosza dystans pozadania.
Czy caluje sig na chybil trafit w skiebionej grupie, czy wykonuje umizgi na
poty juz w objg¢ciach nocy i snu, rezultat jest taki sam — automatyzm i czyste
#1997 Mistycyzacja, desocjalizacja i, w koncu,
diwinizacja seksu sg wlasciwymi $rodkami jego de(rauséejacii: ,,mowic o sek-
sie jak o czyms nieuchwytnym, obscenicznym, szokujacym dla jednostki, ktora
oddajac si¢ w jego wladanie, dazy do zatraty; mowi¢ o nim jak o czym$ de-

sumienie, stopien zero erotyzmu

strukcyjnym dla spoteczenstwa, ktore godzac sig na wprowadzenie do swego
obiegu «cielesnych uciech», nie mogloby uznaé ekscesywnej manii, fizycznej
i duchowej choroby, jaka staje si¢ seksualnoéé, odkad niczemu juz nie stuzy
i praktykowana jest juz tylko w przestrzeni tej nicosci jako smiech z absurdu.
/ Odpowiedzig Bataille’a na «mdly seks» wyczynowcow czy ofiarnikdéw repro-
dukeji jest piesni nagosci, absolutyzacja dupy. Brzmi przenikliwie jak krzyk
rozbijajacy szklo, wywolujacy piane na ustach, spazm na chwilg przed zatra-
ta”'", Z zastrzeseniem wskazajacym na ambiwalentny status orgii. Jesli nawet
wywoluja one mdiosci, to alternatywa dla nich jest bardziej jeszcze nieznosna:

19 Ibidem, s. 408.
195 Thidem, s. 396.
19 Ibider, s. 397.
7 Ch. Thomas, s. 28.

1% Ibidem.
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Orgia, w jakiej asystowalem (uczestniczylem) ostatniej nocy, byla
z redzaju tych najbardziej wulgarnych. Dzigki mej szczeroéei szybko
jednak wznosze sie na 6w niewybredny poziom. [...] W moich oczach

_ spektakl ten jest okropny (ale bardziej jeszcze okropne sa racje, $rod-
ki, za pomocg ktérych inni chronia sie przed tg zgroza, przed potrzeba,
ktéra nie ma innego ujécia oprécz zgrozy)'”’.

Owszem, i orgie moga zostaé zrutynizowane; zrodtowo dehermetyzuja
jednak uczestnikow: ,,W orgii izolowany byt umiera, a przynajmniej na pewien
czas otwiera si¢ na potworna bezrdznice umartych”®. Znobilitowana przez
Bataille’a pustka jest ,,beztadem zmystéw, nieskoriczong lustrzana gra ciata™,
— Milos¢ we dwoje jest zreszta tylko — w istotnym sensie, i w ograniczonym
zakresie — nasladownictwem orgii:

Miloé¢ jest pierwotnie tesknota za $miercig. Ale tesknota za $miercia
sama jest ruchem, w ktérym §mieré zostaje przekroczona. Przekra-
czajac émieré, zmierza ona poza pojedyncze byty. To wiadnie ujaw-
nione zostaje w zespoleniu kochankéw mieszajacych wiasng mitosé
z mito$cia [polegajaca na tym], ze jedno posiada seks drugiego. W ten
sposdb milo§é zwiazana z wyborem osuwa sie nieustannie ku mo-

mentowi anonimowej orgii’*.

Pozadanie jest nieludzkie w tej mierze, w jakiej, zaspokojone, objawialoby
swa mizerig, w jakiej zatem, domagajac si¢ nieograniczonosci, czyli dezawu-
ujac temporalne ramy czlowieka i jego $wiata, wtraca w $mieré. Ale mroczny
czar pozadania jest zniewalajacy; czlowiek nie moze sie oprze¢ urokowi pustki:

Pustka réwniez mnie przyciaga, inaczej nie odczulbym zawrotu glo-
wy; ale umieram, gdy upadam; i co innego zrobié moge z pustka niz
w nia upas¢? Gdybym przezyt upadek, potwierdzitbym nicosé poza-
dania, jak potwierdzam ja setki razy w ,,matej Smierci”*®,

%% Le Coupable, s. 247.

20 1 > Alleluiah, s. 409.

% Notes [doc] L’Alleluiah, s. 576.
W2 1 Alleluiah, s. 409.

3 I 'Impossible, s. 123.
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VI. W aureoli zmazy

W odpowiednich rozdziatach Erotyzmu i Historii erotyzmu traktuje
Bataille prostytucje jako instancje statego potwierdzania mozliwosci transgresji.
W pordéwnaniu z matzonka, ktérg zakorzenienie w instytucji pozbawia stopnio-
wo erotycznej atrakcyjnodci (malzeistwo implikuje zabdjcza dla transgresyw-
nego charakteru aktywnoscei seksualnej regularnosé i rownie dla niej zgubny
pragmatyzujacy podzial pracy), prostytutka zachowuje walor obiektu erotycz-
nego par excellence. Oddzielona od regularnosei i produkeji sytuuje si¢ ,,po
stronie rozrzutnos$ci [prodigalité] i pochianiania [consumation]” jako sposobdw
istnienia ekskludowanych z uzytkowego $wiata pracy’”. Dla Bataille’a, diugo
dywagujacego nad prostytucja, wazna jest ona (w tej mierze, w jakiej sytuuje
on ostatecznie seksualno$é¢ nie w ograniczonej perspektywie moralnej, ale
w perspektywie kosmicznej) réwniez w znaczeniu stricte eksperymentalnym;
jest wedhug niego domena ontologizacji istnienia, czyli wprowadzania egzysten-
cji ludzkiej w orbite obscenicznej zatraty i $mierci:

Myélalem tylko o tym, by pdjsé mozliwie najdalej i ocieraé sig o pust-
ke az po $émieré. Co dzien wytrwale chwytalem t¢ nieuchwytng pust-
ke, tulajac sie po burdelach [...]. Boleénie pograzatem si¢ w trwodze,
azeby bardziej jeszcze rozdzierac sig rozdarciem dziwek. [...J Im bar-
dziej si¢ balem, tym bardziej bosko chionatem sromotg, jaka oznaj-
mialo mi cialo prostytutki. [...] Stanialem sie i miotalem wsréd tych
platnych dziewczyn, ktérych nagi tylek wydawat mi si¢ w kotnicu oto-
czony gwiezdna po$wiata. Odtad zylem juz tylko dla tych posepnych
bieli, bedacych dla mnie zastawem cierpkiego ponizenia, ktérego brak
tak dotkliwie rzeczom pieknym. [...] Szukajac w dziurze najdalszego

krafica mozliwoéci, miatem wrazenie rozpadu i wyczerpywania sit

[...], dojécia dalej niz mozna dojéé troszczac sie o czysto$é™®.

Nieczystos¢ prostytucji jest dla Bataille’a synonimem pigkna, od ktorego
prostytucje oddziela ,,ttum”, praktycystycznie odseparowany od losu: ,,Nie go-
dzac si¢ na los, czy tez nie szukajac zgody z losem, ttum ruguje pigkno z pro-
stytucji. Nora prostytutek jasnieje wszakze zgubnym pieknem™*, Milos¢ nie
moze by¢ u Bataille’a ,,czysta”. Jako ,czysta” nie siggalaby glebi czy kresu

204 por. G. Durozoi, s. 55-56.
25 1 Alleluiah, s. 413; Notes [do:] L Alleluiah, s. 578.
2 Notes [do:] Le Coupable, s. 547.
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(a tych siega¢ winna jako doswiadczenie z istoty ekstremalne), ktére, bedac
$miercia, sg synonimami skazenia, rozkladu, gnicia — zmazy i brudu par excel-
lence. Milos¢ niewinna i naiwna jest czym$ niedorzecznie (i szokujaco) pto-
chym w §wiecie, ktdrego rzeczywistym wymiarem (ewidentnym po odrzuceniu
antropocentrycznych przesaddw) jest rozdarcie, nieobecnosé Boga, a znakiem
trwania — groby. Milo§¢ moze uchroni¢ sie przed infantylnoscia tylko o ile
zwiaze sie z ,momentami, ktore odpowiadaja w tobie bezmiernej czelusci nie-
ba"*"". Milo$é nie moze byé ,,czysta”, skoro tym, co w miloici motywuje osta-
tecznie, jest ontologiczna rozpacz: ,,[...] straszna i «Swigta» goraczka ciaf, ktore
oddaja sie rozpuscie tylko dlatego, ze obiecane sa $mierci. {...] jedyna racja dla
hanbigcego nimi kupczenia [...] jest nieobecnosé Boga: ich rozdzielenie jest [...]
absolutne (absolutnosé separacji cial jest pozostatoscia nieobecnej absolutnosci
Boga)™*®. Nad miloscig ciazy skatologiczne fatum: ,Bataille zawsze kochat
tylko to, co nieczyste; na tym polegal sens jego rozpusty. Jedynie to, co nieczy-
ste, moglo przeniknaé go strachem i oszotomié [...]. Mito$¢ nie powinna wyno-
si¢ w gore, ale ponizac: [...] potrzeba bojazni i drzenia. Jedynie bojazn i drzenie
odpowiadaja absolutnej nieobecnosci Boga i pustce cigzkiego nieba nad ko-
chankami™®®”. Domena, w ktérej nienasycenie — korelat pozadania odréznione-
go od przyjemnosci zorientowanej na trywialne zaspokojenia — moze by¢ po-
myslnie weryfikowane, jest rozpusta. Stad Bataille’owska predylekcja (przy-
wolujaca swobode, jaka duch osigga pod symbolizujacym bezgranicznosé skle-
pieniem kosciota) do burdeli, gdzie w aurze kompletnego odpragmatyzowania
jatowe pozadanie ocala swa autonomig: ,,Dom publiczny jest moim prawdzi-
wym kosciotem, jedynym, ktory do$¢ nie zaspokaja™'®. Zwiazek prostytucji
z nieskoficzonoscia, ktory w umyséle Bataille’a degraduje mitosne standardy,
zilustrowaé mozna nie tylko odwotaniem do architektoniki kogdcielnej, ale
i cmentarnej: ,,Duch tak wybujaly nie mdgt sie zadowoli¢ sentymentalng mifo-
$cig [...]. [Bataille] czgsto bywatl u prostytutek, przekonujac sie, ze kochad je, to
kochaé gnicie obiecane kazdemu cialu, a przynajmniej sie z nim oswajaé; wy-
dawalo mu sig¢, ze seks publicznej dziewczyny, otwarty dla kogokolwiek, byt
czym$ w rodzaju kloaki, i ze czerpiac rozkosz z nurzania si¢ w niej, wyrobi

27 1 Alleluiah, 5. 405.
2% M. Surya, 5. 432.

% Ibidem, 5. 357.

20 Le Coupable, s. 247.
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w sobie podobng predylekcje do wasnego grobu™'’. Odnotowany przez Jeana
Piela zart Bataille’a, ktéry po edykcie z 13 kwietnia 1946 zastepuje wizyty
w burdelach partuzami®?, wyraza réwniez jego mocne przekonanie: ,,No c¢éz,
Jean, musisz zrozumie¢, ze migdzy mitoscia we dwoje i w kilkoro istnieje taka
sama réznica jak miedzy taplaniem si¢ w wannie i kapiela w morzu™". Cel, do
ktérego nieczystos¢ przywodzi, w jakiej$ mierze ja uwznioéla. Jednak poetyza-
cja zmazy nie jest nigdy u Bataille’a jakas naiwna, kwietystyczng idealizacja;

Kobieta calkiem naga, na nogach tylko lakierowane buty, stojaca
w blasku elektrycznego swiatla, cialo w pudrze, umalowana twarz, usta
tchngee zuzyciem lub zmegczeniem, cigzkie piersi o cynicznym blasku,
tylek czysty, blady, nierealny [...]. Piekna jak dzien robotniczych roz-
ruchéw, jak ogromna hala pelna odpadkdéw, jak ulica w poranng go-
dzing, kiedy rozpustnicy nie myéla jeszcze o cmentarzu, pod ktdrego
murami si¢ ustawia, Zarazem blada i $wietlista jak szkielet noca;
zapach jej perfum, ktéry $ciska mi gardlo, miesza si¢ z odorem wy-
miocin®™,

Poréwnajmy tez obraz w Poeémes, zestrajajacy z niebem obsceniczno$é
cielesnodei: ,,L’odeur maquillée de la fente / est laissée au vent du ciel™".
Uniezaleznione od antropocentrycznej optyki, zatem juz nie ,,perspektywiczne”
czy ..8ytuacyjne”, spojrzenie Bataille’a staje si¢ ,,catos$ciujace” jako spojrzenie
symultaniczne. Tak samo symultaniczna jest my$l. Ocena i — a fortiori — moral-
noéé (promowana jako pedagogiczne simulacrum w formie pseudoteologiczne-
go przewodnika dla ,,$wietej”, kobiety, ktdra moglaby zaspokoié aspiracje ,,roz-
pustnego mistyka” czy ,,mistyka rozpusty”) sg funkcja tej symultanicznosci:

Przede wszystkim powinnas wiedzieé, ze kazda rzecz ma oprécz jaw-
nego wygladu swoja strong ukryta. Twoja twarz jest szlachetna: ja-
Snieje prawdg oczu, w ktorych zawierasz $wiat. Lecz twoje owlosione
miejsca, pod sukienka, nie mniej maja prawdy niz twoje usta. Partie te
sekretnie otwieraja si¢ na brud. Gdyby nie one, i wstyd zwiazany z ich

uzyciem, prawda, jaka wyrazaja twoje oczy, bylaby skapa®*®.

21 g, Alexandrian, s. 261-264.

212 por, M. Surya, s. 436.

*B I Piel, s. 135.

M Lo ddesse de la noce, s. 326, 327.
25 poemes, s. 11.

“ LAlleluiah, 5. 393.
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Qraz;

Cuchnaca rzeka zaczyna swoj bieg w najczulszych wklesto$ciach

twego ciata®"’,

Last but not least: w do$¢ niezwykly dla siebie sposob Bataille sytuuje tez
prostytucj¢ w pseudoteologicznym kontekscie posrednictwa w komunikacji
(intrygujace, choé incydentalne i tylko czg¢sciowe, zblizenie do Klossowskiego,
estetycznie rozmitowanego w na$ladujacej mediatyzacje Chrystusa erotycznej
figurze ,,trzeciego”, ochronie przed $miertelnoscia ekstazy):

Kochankowie zwiazani mitoscia przez los umieszczajg migdzy swymi

szczedliwymi, nagimi ciatami prostytutke, azeby doznad dzieki niej

zbytku rozkoszy (ktora weiaz sie wymyka)*',
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