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Poza indonezyjska ,jednoscia”.
Mniejszosé chinska w Indonezji

Dobrochna Olszewska

Absolwentka torunskiej etnologii. 2007-2008 stypendystka
programu Darmasiswa na Sumatrze. Zainteresowania badawcze: kul-
tury Indonezji, problematyka tozsamosci oraz wspétistnienia réznych
kultur we wspdtczesnym Swiecie.

azar w Padang na Sumatrze. Mloda dziewczyne, wygla-
dem zdradzajaca chiriskie pochodzenie, ktos po angielsku
pyta: ,Skad jestes?”. Ona po indonezyjsku podaje nazwe sumatrzan-
skiego miasteczka, lecz sprzedawca, wcigz po angielsku, pyta dalej:
,Nie, ale skad jestes naprawde?”. I tak kilka razy. Jej rodzice, tak jak
i ona sama, urodzili sie w Indonezji, posréd tutejszej mniejszosci chin-
skiej, ktéra szacunkowo stanowi okolo 3% catego spoteczeristwa i jest
tylko jedna z kilkuset grup etnicznych zamieszkujacych wyspy Indo-
nezji. Zanim jednak wyjasnie, dlaczego zdecydowalam si¢ opowie-
dzie¢ wlasnie o niej, musze zatrzymac sie przy kwestii terminologii.
Mianem , mniejszosci chiniskiej” w niniejszym artykule okre-
slam Indonezyjczykéw chiniskiego pochodzenia. Bede tez w uprosz-
czeniu (i raczej umownie) uzywata nazw ,chinscy Indonezyjczycy”
i ,Tionghoa”. Ten ostatni termin, wywodzacy sie z dialektu hokkien
i oznaczajacy Chinczykéw, obecnie w Indonezji odnosi sie raczej do
Chinczykéw zamorskich, zyjacych w réznych krajach poza Chinami,
jest wiec uzywany w sensie mandarynskiego ,,Huaqgiao”! i w tym zna-
czeniu bede go stosowaé. Nawet tak rozumiany - nie oddaje on zbyt
dobrze charakteru wspétczesnej mniejszosci, o ktérej tu mowa, jednak
pojawia sie czesto w literaturze przedmiotu, takze autorstwa reprezen-

! Okreslenie Huagiao rzadko spotykane jest w Indonezji, by¢ moze ze wzgle-
du na silniejszy wplyw dialektu hokkien wéréd mniejszosci chiriskiej w tym
kraju. Indonezyjskie stowo ,,Cina” - Chiriczyk nabralo negatywnych konotacji
w okresie rzagdéw generala Suharto i dzi§ uzywa sie go raczej nieoficjalnie, tak-
Ze w obrebie omawianej tu grupy.
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tantow tej grupy?.

Mniejszos¢ chiriska, poczynajac juz od regionu pochodzenia
réznych imigrantow czy jezyka, ktory ze soba przywiezli, momentu mi-
gracji, statusu spotecznego - nigdy nie byta grupa jednorodna. Przede
wszystkim jednak dzielono ich na Tionghoa totok i peranakan. W réz-
nych ujeciach totok odnosi si¢ do dzieci z obojga rodzicow Chiriczy-
kéw, do 0s6b urodzonych w Chinach lub kulturowo i tozsamosciowo
ukierunkowanych na Chiny; peranakan z kolei - do dzieci z malzenstw
mieszanych, do urodzonych w Indonezji i do ukierunkowanych kul-
turowo na Indonezje. W chwili obecnej, takze w zwiazku z ustaniem
od kilku dekad dalszej migracji’, rozréznienie to traci racje bytu, zatem
omawiana grupa to Tionghoa peranakan.

Prawie wszyscy przedstawiciele Tionghoa urodzili sie juz za-
tem w Indonezji i najczesciej to bahasa Indonesia - oficjalny jezyk kra-
ju - jest ich podstawowym jezykiem komunikacji. Powstata w wyniku
imigracji grupa stopniowo zatracila swoja chiriska tozsamosé narodo-
wa, nadal jednak identyfikujac sie z ,,chifisko$cia”, przejawiajaca si¢ na
poziomie etnicznym i kulturowym - cho¢ tez nie w czystej formie. Ich
kultura jest bowiem specyficzng mieszanka tradycji chiriskiej i kultury
lokalnej, czasem z europejskimi wptywami. Dzisiejsi Tionghoa na po-
ziomie panstwowo-narodowos$ciowym uwazaja sie wiec za Indonezyj-
czykéw, Chiny sg dla nich krajem ich przodkéw, z ktérym oni sami nie
czuja sie bezposrednio zwigzani. W kontekscie bogactwa kulturowego
Indonezji, posréd innych grup, wyréznia ich przede wszystkim obce
pochodzenie przodkéw (czesto sprzed kilku pokolenl) i rozproszenie
na réznych wyspach (gtéwnie w miastach i miasteczkach), podczas
gdy rdzennie ludy indonezyjskie zwigzane sa z konkretnymi regiona-
mi. Z drugiej strony, przynaleznoé¢ Tionghoa do narodu indonezyj-
skiego* jest wcigz poddawana w watpliwosc.

Rodzi sie wiec pytanie o potozenie tej mniejszoéci w panstwie
ze swej istoty wieloetnicznym, ktére opierac sie ma na wzajemnej tole-
rangji i na idei jednosci w réznorodnosci (Bhinneka tunggal Ika): czy grupa
Tionghoa moze w nim znaleZ¢ miejsce na réwni z innymi grupami et-

2 Por. Erniwati, Asap hio di ranah Minang: komunitas Tionghoa di Sumatera Barat,
Yogyakarta 2007, s. 1; P. Picquart, Imperium chitiskie. Historia i terazniejszos¢ chin-
skiej diaspory, Warszawa 2006, s. 19.

% Erniwati, Asap hio di..., dz. cyt., s. 61-62.

4 Okreslenia ,naréd indonezyjski”, przy calej jego niedoskonatosci, uzywam
przede wszystkim w sensie narodu panstwowego, a nie wspdlnoty etnicznej
czy kulturowej. Nalezy mie¢ jednak §wiadomo$¢é mozliwosci stopniowego roz-
woju indonezyjskiej identyfikacji narodowo-kulturowej.
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nicznymi, mimo czesto przypisywanej jej obcosci?

Ta obcos¢ Tionghoa wiaze sie z réznymi, nakladajacymi sie na
siebie aspektami, wykraczajac poza kwestie pochodzenia. Swiadczy
o tym chocby fakt, ze nie jest to jedyna grupa naptywowa w Indonezji
- a zdaje si¢ budzi¢ duzo silniejsze emocje niz przykladowo mniejszos¢
arabska czy indyjska.

1. Mniejszos¢ widoczna

Niewatpliwie integracji nie sprzyja fakt, ze omawiana grupa to
mniejszoé¢ widoczna - wyrézniajaca sie pewnymi charakterystyczny-
mi cechami fizycznymi. Mogg one oczywiscie zanika¢ pod wptywem
malzenistw mieszanych, jednak wielu chifiskich Indonezyjczykéw
nadal tatwo rozpozna¢, chociazby po innym kolorze skoéry i ksztal-
cie oczu. Co prawda, poszczegodlne lokalne grupy etniczne skiadajace
sie na spoleczenistwo tez r6zniq sie miedzy soba fizycznie, ale w duzo
mniejszym stopniu. Odmiennoé¢ rasowa nie jest zreszta problemem
samym w sobie. Chodzi nie tyle o walory estetyczne sko$nych oczu,
a o informacje, ktérg ze soba niosg®. Odmienny wyglad Tionghoa nie
sprzyja integracji, poniewaz nie pozwala sie im stopi¢ z ttem, zdradza-
jac przy tym negatywnie kojarzong ,,chiriskos¢”.

2. Posréd meczetéw, klentengow i kosciolow

Kolejna trudnoscia jest kwestia wiary. Indonezyjscy Tionghoa
nie wyznajg co prawda jednej wspdlnej religii, ale w kraju o przewa-
dze muzulmarniskiej wigkszo$¢ z nich nalezy do mniejszosci wyznanio-
wych. Obecnie istotna uwage przywiazuja do chrzescijanistwa i - bar-
dziej tradycyjnie - do buddyzmu i konfucjanizmu. Wptyw, jaki wraz
z taoizmem te dwa ostatnie wyznania wywarty w dawnych Chinach,
doprowadzit do synkretyzmu, dostrzegalnego réwniez w zyciu religij-
nym niektérych chinskich Indonezyjczykéw®. Przy tym konfucjanizm,
zazwyczaj rozumiany jako system filozoficzno-etyczny, w Indonezji
postrzegany jest takze w kategoriach religijnych. Praktyka wciaz czesta
i wspdlna dla konfucjanistéw i buddystéw, cho¢ nie zwigzang bezpo-
$rednio z zadng z tych religii, jest tradycyjny kult przodkéw.

® Por. F. Znaniecki, Studia nad antagonizmem do obcych, [w:] , Przeglad socjolo-
giczny”, t. 1, 5. 182.

® Por. D.A. Willmott, The Chinese of Semarang: A Changing Minority Community
in Indonesia, Ithaca 1960, s. 185.
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Czes¢ Tionghoa Indonesia odeszla od tradycyjnych wierzen,
przyjmujac chrzescijaristwo - gléwnie katolicyzm lub protestantyzm.
Do konwersji, oprocz osobistych poszukiwan, przyczynily sie czasy
kolonialne, kiedy byta to religia grupy dominujacej (politycznie i eko-
nomicznie), a misjonarze jako ludzie wyksztalceni cieszyli sie pewnym
szacunkiem. Zaréwno w tym okresie, jak i w czasach p6zniejszych,
duzy wpltyw wywarly szkoly katolickie. Placowki te z reguly nie sta-
wiaja swoim uczniom wymagan religijnych, ale czesto edukacja w nich
owocuje konwersjg. Takze czes¢ tych, ktérzy formalnie zmienili reli-
gie po roku 1979, kiedy konfucjanizm skreslono z listy oficjalnych re-
ligii, a kategoria , inne” w dokumentach wigzala sie z podejrzeniami
o komunizm, pozostala juz przy chrzescijaristwie (badz buddyzmie)
- mniej lub bardziej praktykowanym?.

Stosunkowo niewielka grupa Tionghoa wyznaje islam. Kon-
wersje sg czasem tylko srodkiem niezbednym dla zawarcia malzenstw
mieszanych. W takich przypadkach zdarza sie, ze nowicjusze nadal
praktykuja pewne tradycje chiriskie i mozna ich nawet spotkac¢ w klen-
tengach (chiniskich swiatyniach). Nie wszystkie konwersje sprowadzaja
sie jednak do aspektéw praktycznych, cze$é ma podloze czysto religij-
ne. Islam nie jest zreszta nowoscia wéréd Tionghoa. Zrédla historyczne
moéwia o istnieniu chiniskich kupieckich spotecznodci muzuilmarnskich
na wybrzezu jawajskim juz w XV i XVI wieku®. Czasy kolonialne za-
pewne nie sprzyjaly rozwojowi islamu wéréd Tionghoa. Przypuszczal-
nie tez religia ta byla dlugo kojarzona z nizszg warstwa spoleczng, choé¢
zaczelo sie to zmienia¢ wraz z konwersjami oséb dobrze sytuowanych.

Islam i protestantyzm sa radykalnie nastawione do kultu
przodkéw jako niezgodnego z zasadami wiary i pod tym katem
katolicyzm moze wydawac sie chinskim Indonezyjczykom atrak-
cyjniejszy, bardziej tolerancyjny. Zdarza sie jednak, ze muzulma-
nie i protestanci uczestnicza w niektérych chiniskich rytuatach czy
przynajmniej tradycjach niezwigzanych bezposrednio z religia, jak
okazanie szacunku zyjacym rodzicom w Chinski Nowy Rok. Ka-
tolicy duzo czesciej podtrzymuja tez inne tradycje. Ten eklektyzm
wspoélgra z pewna tolerancjg wobec innych wierzen. Czesto w jednej
rodzinie Tionghoa znajdziemy wyznawcéw kilku religii, w wazne

7 H. Pausacker, The Sixth Religion, [w:] ,Inside Indonesia” [on-line]: www.in-
sideindonesia.org/edition-89/ the-sixth-religion, nr 89, The Freedom of Religion,
January-March 2007 [dostep: 12.03.2010].

8 M.G. Tan, A Minority Group Embracing the Majority Religion: the Ethnic Chinese
Muslims in Indonesia, [w:] tenze, Etnis Tionghoa di Indonesia. Kumpulan tulisan,
Jakarta 2008, s. 77.
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Swieta towarzyszacych sobie nawzajem w odpowiednich $wiaty-
niach.

Pomimo ze Indonezja jest krajem o najwiekszej liczbie muzul-
manéw na $wiecie, nie jest krajem stricte muzulmarskim i uznaje ofi-
cjalnie piec religii®. Wéréd nich znajduje sie tez buddyzm, chrzescijani-
stwo i konfucjanizm (ponownie od 2006 roku), a zatem wtasnie religie
wyznawane przez mniejszo$¢ chiriskg. Co wiecej, nie jest ona jedyna
mniejszoécig niemuzulmanska w tym kraju - wskaza¢ mozna rézne
grupy, czasem nawet wyspy, gdzie dominuje chrzescijafistwo czy na-
wet animizm, nie zapominajac o balijskim hinduizmie. Mimo to nadal
czeste jest przekonanie, ze chinscy Indonezyjczycy zostaliby przyjeci
przez spoleczenistwo z otwartymi ramionami, gdyby konwertowali sie
na islam, sugerujac, ze jest to cena, ktéra powinni zaptaci¢, by udo-
wodni¢ swojg indonezyjskosé. Tym samym indonezyjskos¢ utozsamia-
na jest jednak z religia wiekszosci. Do tego tematu jeszcze powréce.
W tym miejscu warto tylko zauwazy¢, ze presja religijna (szczego6lnie
silna przed rokiem 1998) zdaje si¢ przynosi¢ wrecz przeciwne rezulta-
ty, owocujac niechecia do muzulmanéw i dalszymi napieciami. Zatem
mimo ze relacjom Tionghoa z Balijczykami takze daleko jest do idealu,
mozna zaryzykowac stwierdzenie, Ze sytuacja mniejszosci chiniskiej na
Wyspie bogow jest stosunkowo lepsza od sytuacji na Jawie czy Sumatrze.

3. Obcokrajowcy ze Wschodu

Kolejnym aspektem jest historia kontaktéow Tionghoa z rdzen-
nymi Indonezyjczykami. O ile Chificzycy, szczegodlnie chifiscy kupcy,
obecni byli w Nusantarze juz wczesniej, ich migracje nabraty charakte-
ru masowego okoto wieku XVII, czyli w czasie, kiedy rejon ten byl juz
arena rozgrywek europejskich. Poczatkowo migrowali sami mezczyz-
ni, stad czeé¢ zakladata rodziny z lokalnymi kobietami. Zaczeto sie to
zmienia¢ w II polowie wieku XIX. Przybywali gléwnie jako kupcy czy
robotnicy na plantacje i do kopalfi, wielu z nich pracowato jako po-
$rednicy w handlu miedzy ludnoécig lokalng a Holendrami. Z czasem
tez zaczeli zajmowac sie zbieraniem podatkéw, udzielaniem kredytow,
stopniowo wkraczajac w inne rodzaje towaréw (opium, batik, wyréb
mebli)™.

Dostep do bardziej lukratywnych zajeé, a wiec zbierania po-
datkéw czy sprzedazy opium, wynikal ze stosunkéw miedzyetnicz-

? Czasem mowi sie o szeéciu oficjalnie uznanych religiach, gdy zamiast chrze-
Scijanistwa - oddzielnie podaje sie katolicyzm i protestantyzm.
19 Erniwati, Asap hio di..., dz. cyt., s. 28-32, 43, 82.
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nych panujacych w czasach holenderskich. Przewaga Chinczykow
nad ludnoscia lokalng wynikata juz choéby z faktu, ze byli przyby-
szami z zewnatrz, tym samym dla kolonizatoréw stanowili mniejsze
zagrozenie niz autochtoni, ktérzy mogli upomniec sie o swoje prawa,
gdyby poczuli sie¢ wystarczajaco silni. Poza tym, byli przydatni Holen-
drom ze wzgledu na umiejetnosci kupieckie, ale tez jako grupa taczaca
(i - paradoksalnie - izolujaca) miedzy elitami kolonialnymi a ludno-
Scig rdzenng. Prawnie, w odréznieniu od jednych i drugich, przypi-
sano ludnosci chinskiej kategorie obcokrajowcéw ze Wschodu (vreemde
oosterlingen), do ktérej przynalezeli tez przybysze z Indii lub Arabowie.
Laczyly sie z tym pewne ograniczenia, m.in. w podrézowaniu, zakupie
ziemi rolnej czy osiedlaniu (tylko w wyznaczonych dzielnicach wybra-
nych miast). Jednoczesnie zapewniono Chinczykom specjalne wzgledy
prawne (jak te juz wspomniane oraz ulgi celne). W ten spos6b rzady
kolonialne przyczynily sie do izolacji charakteryzujacej stosunki mie-
dzy Tionghoa a grupami lokalnymi.

Pierwsza potowa XX wieku to czas rozwoju nacjonalizmu indo-
nezyjskiego, lecz takze - pod wplywem chirskiej rewolucji 1911 roku
i ustanowienia Republiki Chinskiej rok pézniej - pewna ,,emancypacja”
tozsamosci chifiskiej wéréd imigrantéw, a takze rozwoju chiriskiego
szkolnictwa na wyspach Nusantary (Archipelagu Sundajskiego). Ob-
jawialo sie to m.in. rozwojem stowarzyszen Tionghoa i przypuszczal-
nie pogtebialo obcosé tej grupy'. Okres walk wyzwolericzych umoc-
nil wczesniejsza izolacje oraz wzajemne animozje, na ktére natozyly
sie oskarzenia nacjonalistéw wobec ludnosci pochodzenia chiriskiego
o kolaboracje z Holendrami i zwigzane z tym akty agresji przeciw Tion-
ghoa'.

W swoim przemoéwieniu Sukarno, pierwszy prezydent Repu-
bliki Indonezji, zdefiniowal naréd jako poczucie zjednoczenia i pra-
gnienie ludzi, by by¢ zjednoczonymi, i ta definicja powracata pdézniej
wielokrotnie w réznych wypowiedziach odnoszacych sie do narodu
indonezyjskiego'®. Niewatpliwie w przypadku pribumi (rdzennych In-
donezyjczykéw) i Tionghoa w poczatkach panstwa indonezyjskiego
trudno byto méwic o rozwinietym poczuciu jednosci i wspélnoty do-
swiadczen. Nalezy przy tym pamietaé, ze ujecie Sukarno jest bardzo
idealistyczne i jednos$¢ Indonezji pozostaje delikatnym tematem. Wy-
starczy zapyta¢ Batakow o sasiadujacych z nimi muzutmanoéw, czy Ba-

1 Tenze, dz. cyt., s. 124-131.

12 ], Purdey, Anti-Chinese Violence in Indonesia, 1996-1998, Singapore 2006, s. 7.
13 M.G. Tan, The Ethnic Chinese in Indonesia: Issues of Identity, [w:] tenze, Etnis
Tionghoa di Indonesia. Kumpulan tulisan, Jakarta 2008, s. 157.
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lijczykéw o mieszkaricow Lomboku - by ujawnily sie stosunki dalekie
od ideatu, naznaczone pewnymi antagonizmami i wzajemnymi uprze-
dzeniami, choé¢ oczywiécie nikt nie podwaza indonezyjskosci zadnej
z tych grup. Nie zmienia to jednak faktu, ze wsrdéd pribumi zywe sa re-
sentymenty do mniejszosci chiniskiej i zywy jest wcigz stereotyp boga-
tego Chiniczyka. Stereotyp ten, majacy swoje zZrédlo jeszcze w czasach
kolonialnych, umocnit sie bardzo w okresie Nowego Porzadku, kiedy
ekonomia mlodego panstwa opierala si¢ w duzej mierze na kapitale
grupy Tionghoa, rodzac u reszty spoleczenistwa poczucie niesprawie-
dliwosci. Do dzi$ szacuje sie, ze okolo 70% dziatalnosci gospodarczej
znajduje sie¢ w rekach Indonezyjczykéw chinskiego pochodzenia, czyli
zaledwie 3% spoteczenstwa®. W rzeczywistosci, Tionghoa nie stano-
wili i nie stanowig jednolitej klasy ekonomicznej. W czasach holender-
skich przecietny przedstawiciel tej grupy zyl na wyzszym poziomie niz
ludno$é¢ lokalna, wielu jednak (zwlaszcza poza Jawa) pracowato jako
robotnicy w kopalniach lub na plantacjach. W niepodleglej Indonezji
grupa ta utrzymuje poréwnywalnie wyzszy status ekonomiczny, choc¢
czesto oznacza to jedynie zycie w przecietnym dobrobycie. Wspomnia-
na wyzej dzialalnosé¢ gospodarcza i bogactwo skupia w rekach niewiel-
ka grupa zamoznych biznesmenéw - wiascicieli sieci bankéw, hoteli.
Wielu sposréd Tionghoa prowadzi drobniejsza dzialalnosé, niektérzy
- szczegOblnie w malych miejscowosciach czy na Borneo Zachodnim -
borykaja sie z finansowymi problemami.

4. Polityka etniczna i opcje integracji

Juz w poczatkowym okresie niepodleglego panstwa, za rzg-
déw Sukarno, rozpoczely sie praktyki dyskryminacyjne wzgledem
Tionghoa - wprowadzono m.in. prawo naklaniajace do zmiany na-
zwisk chiriskich na nazwiska o brzmieniu indonezyjskim, ograniczenia
w kwestiach szkolnictwa i ekonomii, uderzajgce w osoby nie posiada-
jace obywatelstwa indonezyjskiego. Warto pamietad, ze byt to okres,
kiedy wielu Tionghoa nie mogto sie jeszcze o takowe ubiegaé. Pomimo
tych posunieé, obok nurtu asymilacyjnego, mozliwe bylo rozwiniecie
opcji integracji reprezentowanej przez Baperki (Cialo Doradcze do
Spraw Obywatelstwa Indonezyjskiego). Ta zalozona przez Tionghoa
organizacja postulowata funkcjonowanie mniejszosci chiriskiej w obre-
bie spoleczeristwa na zasadzie jednej z grup etnicznych Indonezji - jako
suku Tionghoa. Przyslugiwaloby jej tym samym prawo do podwojnej

4 P. Picquart, Imperium chiriskie..., dz. cyt., s. 125-126.
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tozsamosci - indonezyjskiej na ptaszczyZnie narodowo-panstwowej
i grupowej, opartej na specyficznych wartosciach kulturowych i jezy-
ku grupy. Baperki odwolywala sie wiec do idei jednosci w réznorodno-
sci, przekonujac, ze etnicznos¢ chiriska nie wyklucza utozsamiania sie
z panstwem indonezyjskim i lojalnosci wzgledem niego.

Opgja ta poszla na dlugi czas w zapomnienie wraz z przewro-
tem 1965 roku, kiedy wtadze objal general Suharto i wprowadzil Nowy
Porzadek. Baperki jako organizacja prokomunistyczna (i cieszaca sie
dawniej poparciem Sukarno), zostata zlikwidowana, a oficjalna polity-
ka panistwa zakladata rozwigzanie ,problemu chiriskiego” na drodze
pelnej asymilacji. Podobne postulaty sktadali asymilacjonisci pocho-
dzenia chinskiego z LPKB (Instytutu na rzecz Promocji Jednosci Naro-
dowej), zalozonego juz wczeéniej w opozycji do Baperki. Instytut cie-
szyl sie sporym poparciem armii - duzo mniejszym wsréd Tionghoa.
Najbardziej radykalni przedstawiciele tej opcji uwazali za niezbedne
catkowite odrzucenie wlasnej tradycji, doszukujac sie winy za dyskry-
minacje w samych Tionghoa i wszelkich przejawach ich , chifiskosci”*.
Zauwazmy, ze przy raczej abstrakcyjnym charakterze pojecia , kultu-
ra indonezyjska”, asymilacja oznaczala rozplyniecie si¢ grupy przez
absorpcje do réznych grup etnicznych. Chiniscy Indonezyjczycy mie-
liby wiec porzuci¢ swoja tozsamosé¢ grupowa nie dla przynaleznosci
do jednej wspdlnej kultury, a na rzecz innych, lokalnych tozsamosci
grupowych.

Innym, proponowanym takze przez chinskich Indonezyjczy-
kéw, rozwigzaniem bylo przyjecie religii wiekszosci, co miato zniwelo-
wacé wszelkie réznice. Nurt ten reprezentowata organizacja PITI, pro-
mujac islam wéréd Tionghoa. Do dzié niektérzy zywia przekonanie,
ze konwersja jest dla Tionghoa strategicznie najprostsza recepta na
zdobycie akceptacji reszty spoteczeristwa i wspélne harmonijne zycie,
mimo ze - wybiegajac troche do przodu - rok 1998 obnazyt naiwnos¢
takiego mys$lenia.

Niewatpliwie religia moze laczy¢ i w Indonezji bywa istotnym
aspektem kontaktéw. Obecnie tez kilkoro chiriskich Indonezyjczykéw,
ktérzy zostali nie tylko konwertytami, ale i kaznodziejami, jest dos¢
popularnych w srodowiskach muzulmanéw-pribumi. Ich wystapie-
nia telewizyjne (TV show) maja wysoka ogladalnoé¢, a ich tto etniczne
dziata tu wrecz jak reklama. Przede wszystkim jednak, w kontekscie
konwersji, jest to reklama samej religii, a nie wzajemnej tolerancji i ak-
157, Purdey, Anti-Chinese Violence..., dz. cyt., s. 8-15; M.G. Tan, The Social and

Cultural Dimensions of the Role of Ethnic Chinese in Indonesian Society, [w:] tenze,
Etnis Tionghoa di Indonesia. Kumpulan tulisan, Jakarta 2008, s. 58-60.
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ceptacji'®. Poza tym, obie opcje asymilacji, oparte na porzuceniu do-
tychczasowych wartosci - czy to na rzecz islamu i kultury wiekszosci,
czy na rzecz réznych kultur lokalnych - wydaja sie zbyt drastyczne
i nie zyskaty nigdy szerokiego poklasku.

Wracajac jednak do polityki Nowego Porzadku: w ramach
oficjalnie obranej drogi, w celu przyspieszenia asymilacji mniejszosci
chinskiej, juz w pierwszych latach nowego rezimu wydano szereg roz-
porzadzen, uderzajacych przede wszystkim w szkolnictwo w jezyku
mandarynskim i sam jezyk. Zakazano publicznego uzywania znakéw
chinskich, takze w gazetach i innych publikacjach - facznie z zakazem
tlumaczenia Koranu na mandaryrnski. Ponowiono naciski na zmiane
nazwisk. W miejscach publicznych zakazano wszelkich manifestacji
kulturowych i zachowan religijnych (jesli te byly zwigzane z kultura
chiriska).

Jakkolwiek polityka ta skutkowala czeSciowym zanikiem nie-
ktérych wyznacznikéw kulturowych u pokolenia dorastajacego w cza-
sach Suharto (np. znajomosci jezyka), byta to - jak wskazuje Heryan-
to - polityka celowo nieefektywna. Panistwo potrzebowalo kapitatu
mniejszoéci chinskiej dla utrzymania w miare stabilnej sytuacji eko-
nomicznej, w zwigzku z czym przyznawalo jej specjalne przywileje
ekonomiczne. Jednoczesnie odcieto jej cztonkéw od aktywnosci poli-
tycznej, stosowalo specjalny kod w dokumentach, informujacy o ob-
cym pochodzeniu (WNI) czy wymoég okazywania SBKRI - certyfikatu
potwierdzajacego obywatelstwo w takich sytuacjach jak chociazby za-
pis do szkoty lub formalnosci pogrzebowe. Przy pozornej polityce asy-
milacji dbano, by podtrzymywac istnienie mniejszosci chinskiej jako
wyrodznialnej grupy, umacniajac tez stereotyp bogatych Chinczykéw.
Czynilo to Tionghoa bardziej zaleznymi od panstwa tak, ze przywy-
kli oni do optacania swojego bezpieczenistwa i przyjmowania bez pro-
testu kolejnych decyzji rzadu. Utatwialo tez kontrole nad nastrojami
spolecznymi. Dzigki temu spoteczenistwo indonezyjskie za swoje zle
polozenie obwiniato Tionghoa jako grupe ekonomicznie dominujaca
i korzystajaca z przywilejow, nie zdajac sobie sprawy z wilasciwej sytu-
acji i kierujac swoj gniew przeciwko nim, a nie rzagdzacym i odpowie-
dzialnym za stan kraju".

6 H. Wai-Weng, Marketing the Chinese Face of Islam, [w:] , Inside Indonesia”
[on-line]: www.insideindonesia.org/edition-99/marketing-the-chinese-face-
of-islam-07021258, nr 99: The Killings of 1965-1966, January-March 2010 [dostep:
12.03.2010].

7 A. Heryanto, Ethnic Identities and Erasure: Chinese Indonesians in Public Cul-
ture, [w:] J.S. Kahn (red.), Southeast Asian Identities: Culture and the Politics of
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Ten antagonizm osiggnal punkt kulminacyjny w wyniku azja-
tyckiego kryzysu i kolejnych posunie¢ wladzy, przejawiajac sie w an-
tychinskich zamieszkach 1998 roku w kolejnych miastach, w tym tak-
ze w Dzakarcie (13-14 maja)'®. Celem atakéw byty dzielnice chinskie,
nalezace do Tionghoa domy, sklepy, centra handlowe, ale tez koscio-
ty. Wiekszo$¢ ofiar Smiertelnych zginela w ptomieniach. Wiele kobiet
zgwalcono i cho¢ wéréd ofiar zdarzyly sie pribumi, w doborze wyraz-
nie przewazato kryterium etniczne. Ataki nie ominely chirisko-indone-
zyjskich muzulmanéw, udowadniajac, ze Indonezyjczycy pochodzenie
stawiajg na pierwszym miejscu. Reakgja sil porzadkowych w wiekszo-
sci przypadkoéw pozostawiata wiele do zyczenia.

Rok 1998, w ktérym zakonczyly sie rzady Suharto - byl prze-
tomowy dla Indonezji. Ze wzgledu na zmiane polityki dotyczacej tej
grupy, odzyskane swobody kulturowo-religijne, ale i traume tamtych
wydarzen oraz jej skutki dla tozsamosci - stat sie tez punktem granicz-
nym w zyciu mniejszosci chiniskie;j.

5. Przemiany polityczne a tozsamos¢ grupy

Narodziny niepodlegtej Indonezji, a takze préby rozwigzania
kwestii podwoéjnego obywatelstwa Tionghoa w czasach Sukarno dla
wielu z nich oznaczaly potrzebe, by po raz pierwszy odpowiedzie¢ so-
bie samym na pytanie: kim jestem? Starsi pamietali czasy kolonialne,
okupacje japoriska (1942-1945) i oskarzenia o kolaboracje z Holendra-
mi. Niezaleznie jednak od tych dzielacych ich od rdzennych Indonezyj-
czykéw doswiadczen i swojej zlozonej tozsamosci, wiekszoé¢ za swoj
dom uwazata Indonezje. To pokolenie oraz osoby dorastajace jeszcze
w latach pieédziesiagtych - najbolesniej odczuly wprowadzane przez
Nowy Porzadek ograniczenia. Ich wycofanie sie z walki o swoje prawa
$wiadczylo o bezsilnosci, ale nie o gotowosci do faktycznej asymilacji
(oczywiscie z wyjatkiem marginalnych ruchéw oméwionych wcze-
$niej). Tionghoa oficjalnie dostosowywali sie wiec do zadari, omijajac je
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jednak, kiedy bylo to mozliwe. Ich , chirisko$¢” nie zanikneta, musiala

Representation in Indonesia, Malaysia, Singapore and Thailand, Singapore 1998,
[za:] K. Sen, ,, Chinese” Indonesians in National Cinema, [w:] , Inter-Asia Cultural
Studies” [on-line]: www.informaworld.com/smpp/content~db=all~content
=a741391387, v. 7, nr 1, 2006 [dostep: 10.11.2009].

1 Antychifiskie zamieszki miaty miejsce juz w latach poprzedzajacych 1998.
W tym roku staly sie jednak tak czeste, ze nie mozna juz méwic o ich incyden-
talnym charakterze. Ich wykaz (z lat 1996-1999) znajduje sie¢ w zataczniku do
ksigzki J. Purdey, Anti-Chinese Violence..., dz. cyt., s. 219-220 (Appendix A).
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si¢ jednak skry¢ w zaciszu domowym.

Kolejne pokolenia - wychowane juz w czasach Suharto - nie
mialy takich doswiadczen jak ich rodzice ani tez nie odczuly tak bez-
posrednio utraty wolnosci kulturowych. Osoby te dorastaly zazwyczaj
ze $wiadomoscia swojej chiriskosci, przejmujac tez z domu pewne tra-
dycje - szacunek dla starszych czlonkéw rodziny i przodkéw, religie,
kuchnie specyficzng dla swojej grupy, rzadziej jezyk. Jednoczesnie
jednak byly przeswiadczone, ze sa Indonezyjczykami. Suryadinata
wskazuje, ze to wladnie u tych pokolen nastapilo przesuniecie akcen-
tu z tozsamosci ,,zamorskich Chificzykéw” na tozsamosé , chiniskich
Indonezyjczykéw” ™. To poczucie indonezyjskosci spotykato sie czesto
Z negacja ze strony otoczenia pribumi, bylo tez klopotliwe w kontek-
Scie nieréwnych praw. Wydarzenia roku 1998, dajace Tionghoa wy-
raznie odczué, ze w oczach reszty spoleczenstwa pozostaja przede
wszystkim Chificzykami, sklonity wielu mlodych (obecnie trzydziesto-
i czterdziestolatkow) do przewartosciowania pewnych aspektéw toz-
samosciowych, odkrycia swojej etnicznosci i bardziej Swiadomego po-
dejscia do niej. Niewatpliwie tez - pomimo wiaczenia sie ochotnikéw
pribumi w niesienie pomocy ofiarom - tamte wydarzenia spotegowaly
uczucie nieufnosci. Co wiecej, Indonezja do dzi$ nie zdolata si¢ z nich
rozliczy¢, przede wszystkim z udziatu wysoko wéwczas postawionych
0s6b w prowokowaniu i manipulowaniu przemoca oraz z gwaltéw,
ktérych dtugo nie chciano uznacé jako faktow.

6. Okres zmian (?)

Mozna czasem odnie$¢ wrazenie, ze pafistwo indonezyjskie
prébuje sprowadzi¢ wieloetniczno$¢ do bezpiecznego folkloryzmu -
tradycyjnych strojéw, domow i taricow. Obecnie jest wsréd nich takze
miejsce dla barongsai - tarica chiriskich Iwéw, ktéry w roku 2000 powré-
cil na ulice wraz z publicznymi obchodami Chinskiego Nowego Roku.
Po ponad trzydziestu latach ograniczeni dzielnice chiriskie znéw deko-
rowane s3 w okresie noworocznym lampionami i ozdobami w kolorze
czerwonym, ludzie gromadza si¢ przed Swiatyniami, organizowane
sq pokazy sztucznych ogni. Ulicami kraza procesje z figurami bogéw,
glodng muzyka, Iwami i smokiem. Na uroczystosciach obecni sg czesto
przedstawiciele wiadz i ludnos¢ pribumi zaciekawiona barwnym ob-
chodami, ktére wcigz jeszcze sg dla niej nowoscig. Zreszta nie tylko -

19 L. Suryadinata, Chinese Politics in Post-Suharto’s Indonesia. Beyond the Ethnic
Approach?, [w:] ,,Asian Survey. A Bimonthly Review of Contemporary Asian
Affairs”, v. XLI, nr 3, May-June 2001, s. 502-524.
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w takiej formie nowoscig sa takze dla wielu Tionghoa. Pamietac nalezy,
ze tylko zwyczaje praktykowane w domu czy $wiatyni przekazywane
byly nowym pokoleniom na drodze kontynuacji, inne - te najbardziej
spektakularne - pojawily sie w ich zyciu dopiero dziesig¢ lat temu.

Chinski Nowy Rok pozostaje czasem rodzinnym, zwigzanym
z kultem przodkéw, dla wielu jest wcigz $wietem religijnym i umac-
niajacym wiezy spoltecznosci. Polityka Suharto doprowadzila jednak
do zaniku rozumienia niektérych obyczajéw, dzisiejsze procesje i ba-
rongsai sa wiec gléwnie atrakcyjna forma, pozbawiona dawnych tresci.
Zyskaly natomiast nowe znaczenie jako symbol zmian. Ze strony pan-
stwa staly sie manifestacja akceptacji Tionghoa i ich kultury, a ze strony
Tionghoa - manifestacja odzyskanej wolnosci religijnej i kulturowej.

Istotnym symbolem zmian jest tez powrdt do task jezykéow
chiniskich. Dawne restrykcje prawne doprowadzily wéréd miodszych
pokolen Tionghoa do znacznego zaniku znajomosci jezykéw czy dia-
lektéow przywiezionych przez przodkéw. Dzis starsi maja na nowo
dostep do pisSmiennictwa w jezyku mandaryriskim, a mlodsi - moz-
liwos¢ nauki tego jezyka. Jest on obecnie nawet popularny, tyle ze ze
wzgledéw pragmatycznych. Chinscy Indonezyjczycy, tak jak i pribu-
mi, ucza sie go gldwnie jako jezyka azjatyckiej potegi ekonomiczne;j,
czasem tylko z powodéw bardziej osobistych. Dla wielu mtodych jezyk
mandarynski - jak zaden inny sposréd jezykéw chiniskich - nie jest ele-
mentem, z ktérym sie utozsamiaja. Pierwszym jezykiem pozostaje dla
nich indonezyjski, co nie zaprzecza ich tozsamosci grupowej.

Obecnie mlodziez Tionghoa nie interesuje si¢ zbyt historia, nu-
dza ich kwestie tozsamosci, bardziej pochtania ponadetniczna kultura
mlodziezowa - gry komputerowe, komiksy, indonezyjskie gwiazdy,
azjatyckie horrory czy zachodnia muzyka popularna. Identyfikuja sie
Ze swoja grupa etniczng, ale tez postrzegaja swoja indonezyjskosc jako
co$ naturalnego. Tym bardziej bolesne sa dla nich ciggte dowody braku
pelnej akceptacji, kiedy przyktadowo stysza za soba okrzyki ,Cina!”.
Jak widaé, sa oni nadal postrzegani w Indonezji jako Chificzycy, choé
sami Chiny traktuja jako obce miejsce. Co wiecej, lokalna specyfika
kultury indonezyjskich Tionghoa sprawia, ze gdyby wyemigrowali do
innego kraju, tamtejsza mniejszos¢ chifiska mogtaby w nich widzie¢
przede wszystkim imigrantéw indonezyjskich - z ich odmiennymi
zwyczajami i brakiem znajomosci chiriskich jezykow.

Stosunki miedzy Tionghoa a reszta spoteczeristwa na pozio-
mie grupowym pozostaja wiec oparte na wzajemnych uprzedzeniach.
Chinscy Indonezyjczycy nadal czesto lepiej czuja sie w swoim sasiedz-
twie. Mieszkancy dzielnic chinskich zyja bardziej z boku niz razem
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z resztg spotecznosci swoich miast, ktére w tym doszukuja sie ich po-
czucia wyzszosci. Dzielnice chiniskie kojarzone sa tez z tym, co dla mu-
zulmanina jest haram - zakazane, grzeszne (wieprzowing, alkoholem,
positkami w czasie ramadanu). Zdarza sie, ze poza ich obrebem Tion-
ghoa spotykaja drobne, acz ucigzliwe w zyciu codziennym przykrosci.
Troche inaczej jest w Dzakarcie, gdzie wieksza role odgrywa indywi-
dualizm niz tozsamos¢ grupowa.

Tionghoa urodzeni w czasach Suharto, z ktérych czes¢ byta
$wiadkami pozaréw i gwattéw, wychowuja obecnie swoje dzieci. Zro-
zumiala trauma rodzicéw czesto przeklada sie na wpajang dzieciom
nieufnosé, ktoéra jeszcze bardziej komplikuje i tak nietatwa sytuacje.
Tionghoa podejmuja jednak préby przetamania wzajemnej izolacji po-
przez wspolng edukacje ich dzieci z dzie¢mi pribumi. Ci rodzice uwa-
zaja, ze pomimo dyskryminacji, na ktéra naraza to ich pociechy, wza-
jemne oswojenie od najmtodszych lat moze w przysztosci przynies¢
pozytywne efekty.

Na koniec chcialabym wspomnie¢ o filmie Jangan panggil aku
Cina (Nie nazywaj mnie Chiriczykiem, rez. Doddy Djanas, 2003). Nie jest
to produkcja wysokiej jakosci artystycznej, ale obrazuje wciaz zywe
problemy oraz zachodzace zmiany: chociazby fakt, ze taka tematyka
moze by¢ poruszana i ze poruszaja ja tez pribumi. Historia jest suma-
trzaniska wersja Romeo i Julii - dziewczyna z rodziny Tionghoa od po-
kolenr zyjacej w Padang i mlodzieniec z grupy Minang zakochuja sie.
Ona od poczatku przewiduje problemy w zwiazku ze swoja chifisko-
Scig 1 jego rodzina rzeczywiScie sprzeciwia sie malzenstwu. Film zry-
wa z niektérymi stereotypami - rodzina Tionghoa jest biedna - i poru-
sza kwestie mniejszosci chiniskiej jako indonezyjskiej grupy etniczne;j,
kiedy bohater pyta, czemu ludzie Minang moga pobiera¢ sie z Jawaj-
czykami, a z Tionghoa nie. Wskazuje na presje miedzyetniczne, takze
poprzez postaé babci dziewczyny, ktéra niemal placze z ulgi i wzru-
szenia, ze jej prawnuki dzieki temu malzenistwu beda pelnoprawnymi
ludZzmi Padang. Jednoczesnie juz choéby ta scena (utrzymana w kon-
wengcji telenoweli) wskazuje na pewna tendencyjnosc¢ ujecia. Wiekszosé
spotkanych przeze mnie chiniskich Indonezyjczykéw w Padang, mimo
Ze przyjazni si¢ z poszczegdlnymi przedstawicielami pribumi, ogélnie
mieszkaricéw tego miasta okresla stowem munafik (hipokryci) i do mat-
zenstw mieszanych odnosi sie bez szczeg6lnego entuzjazmu. Tionghoa
sq grupa izolowana, ale w pewnym stopniu tez izolujaca sie. Mysle
jednak, ze film jest godny uwagi jako pewna ilustracja. Koriczy sie
oczywiscie happy endem. Tymczasem po dwunastu latach od nastania
,nowej” Indonezji rzeczywistos¢ Tionghoa jest wciaz jeszcze odlegta
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od szczesliwego zakorniczenia, cho¢ niewatpliwie wkroczyla w nowa,
obiecujaca faze.
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Streszczenie

Mniejszos¢ chiniska jest jedna z kilkuset grup etnicznych zy-
jacych w Indonezji. Tworza ja niemal wylacznie ludzie urodzeni juz
w tym kraju, rozproszeni po réznych wyspach i miastach. Ludzie ci
uwazaja sie za Indonezyjczykéw, a ich chiriska tozsamosé przejawia sie
jedynie na poziomie etnicznym, a nie paristwowym (dlatego w jezyku
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indonezyjskim okresla sie ich jako Tionghoa peranakan). Jednak ludnosé
rdzenna poddaje wcigz w watpliwos¢ ich ,,indonezyjskos¢”. Mimo wiec
pewnych lokalnych réznic w ich doswiadczeniach wszedzie postrzega-
ni sg jako obcy. Antagonizm miedzy ta grupa a reszta spoleczenistwa
wykracza poza problem obcego pochodzenia. Nakladaja sie tu kwestie
religii, polityki etnicznej, r6zne drogi integracji i historia stosunkéw
miedzyetnicznych - poczynajac od czaséw holenderskich, przez naro-
dziny niepodlegtej Indonezji, trudny okres Nowego Porzadku i wresz-
cie reformacje polityczng. Wspodtczesnie unikalna kultura mniejszosci
chiniskiej, w ktorej tradycja kraju przodkéw miesza si¢ z wplywami
lokalnymi, traktowana jest oficjalnie jako integralna czes¢ kulturowe-
go bogactwa Indonezji. Na ulicach znéw zobaczy¢ mozna taniec chin-
skich lwéw i kupié gazete w jezyku mandarynskim, ale mimo wielu
zmian, grupa ta pozostaje izolowang i - w pewnym stopniu - izolujaca
sie. Artykul jest préba chocéby pobieznej charakterystyki probleméw
nielatwego sasiedztwa mniejszosci chinskiej i ludnosci rdzennej, w od-
niesieniu do filozoficznych podstaw panstwa indonezyjskiego - a wiec
idei jednosci w réznorodnosci. Stawia pytanie o miejsce omawianej grupy
we wspolczesnym spoleczeristwie indonezyjskim.

Abstract

The Chinese minority is one of a few hundred ethnic groups
living in Indonesia. It consists almost exclusively of people born alre-
ady in this country who are dispersed over various islands and cities.
These people regard themselves as Indonesians and their Chinese iden-
tity manifests only at the ethnic level - not at the state one (therefore,
they are referred to in Indonesian as Tionghoa peranakan). However, the
native population questions their “Indonesianity” over and over aga-
in. Thus, despite certain local differences in their experiences - they
are perceived as strangers everywhere. The antagonism between this
group and the rest of the society goes far beyond the problem of fore-
ign origin. The matters of religion, ethnic policy, various ways of inte-
gration and the history of inter-ethnic relations overlap here - starting
from the Dutch times, over the birth of independent Indonesia, the dif-
ficult period of New Order and - finally - till the political reformation.
Contemporarily, a unique Chinese minority culture, in which the ance-
stors’ country tradition intermingles with local influences, is officially
treated as an integral part of Indonesia’s cultural wealth. Chinese lion’s
dance can again be observed in the streets, it is again possible to buy
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a newspaper in Mandarin yet, despite numerous changes the group
remains isolated and - to some degree - isolates themselves. The article
attempts at least superficial characteristics of the problems of a difficult
neighbourhood of the Chinese minority and the native people, refer-
ring to the philosophical bases of Indonesia - that is: the idea of unity in
variety. It questions the place of the described group in contemporary
Indonesian society.
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2. Dzielnica chiriska w Padang, ruko (fot. D. Olszewska).
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3. Klenteng w Padang, Sumatra (fot. D. Olszewska).
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4. Ottarz domowy Tionghoa, Batusangkar, Sumatra
(fot. D. Olszewska).



