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,Nie mozna jednak powiedzie¢, ze ziscila si¢ przepowiednia
amerykarniskiego politologa Samuela Philipsa Huntingtona (1927-2008),
ktoéra zaklada wielki konflikt cywilizacji na tle religijnym” - tak $miala
teze stawia autorka we wstepie swojej ksiazki (s. 5). Swiadoma, ze reli-
gia staje sie narzedziem manipulacji politykéw, fundamentalistow i fa-
natykow religijnych (por. wydarzenia z 11 wrzeénia 2001 roku), Sylwia
Gorzna zaklada, ze pierwszorzednym celem dialogu miedzy religiami
jest ,budowanie pokojowego tadu Swiatowego na zasadzie r6znorod-
noéci religijnej” (s. 5).

Polska jest panistwem nie tylko wielowyznaniowym, ale i wie-
loreligijnym, co stanowi wielkie wyzwanie dla Kosciota katolickiego -
to inny motyw, ktory przewija sie przez calg prace. Zamiarem autorki
jest ukazanie wkiadu papieza Jana Pawta II w dialog (albo ,trialog”)
chrzescijaristwa z islamem i judaizmem podczas jego pielgrzymek do
Polski (1979-2002). Analizujac przemoéwienia i gesty papieza, S. Gérzna
zauwaza, ze papiez okreslit zydéw mianem ,starszych braci”, muzul-
manéw za$ jako ,mlodszych braci”; wprowadzit do dyskursu teolo-
gicznego termin ,religie Abrahamowe” i miat na uwadze budowanie
,cywilizacji miedzyreligijnej”(s. 8).

Tytut pracy: Dzieci Abrahama - przypomina, ze posta¢ patriar-
chy Abrahama taczy trzy monoteistyczne religie ksiegi, a ich wyznaw-
cy stusznie uwazaja si¢ za duchowych spadkobiercow jednego ojca
wiary. Na realizacje tematu S. Gérna wyznaczyla pie¢ rozdziatow:
L. Dialog jako kategoria religijna, spoteczna i polityczna (s. 14-57); 1L. Jana
Pawta 11 dialog miedzyreligijny (s. 58-88); Ill. Problematyka spoteczno po-
lityczna dialogu z islamem i judaizmem podczas pielgrzymek Jan Pawta 11
do Polski (s. 89-112); IV. Instytucjonalizacja dialogu migdzyreligijnego
(s. 113-125); V. Migdzyreligijne inicjatywy dialogu (s. 126-161). Ponadto,
bibliografia i indeks 0séb stanowia klucz zaréwno do lektury omawia-
nej pozycji, jak i szerokiej literatury przedmiotu.

W 1 rozdziale autorka prezentuje pojecie ,dialogu”, jego formy
i cele oraz partneréw gotowych podja¢ dialogiczne wyzwanie. Anali-
zujac definicje dialogu, wypracowane w laboratoriach réznych dzie-
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dzin naukowych, zwraca uwage na podstawowa jego funkcje: wspélne
poszukiwanie prawdy w obrebie ogélnoludzkich wartosci (s. 15). Po-
jecie dialogu, ktére od czaséw Platona odgrywa wazna role w rozwoju
zachodniej cywilizacji, w drugiej polowie XX wieku nabrato szczegdl-
nego znaczenia w ,rozmowach miedzy religiami” (s. 16). Po Vatica-
num Secundum dialog stat sie jednym z synoniméw odnowy Koscio-
ta i otwarcia na $wiat. Analizujagc multum dokumentéw i wydarzen
Kosciota posoborowego - gdzie dialog pojmowany jest jako ,metoda
dziatalnosci misyjnej” (s. 17), autorka jednoznacznie wskazuje na wia-
Sciwa i nieredukowalng celowos¢ dialogu miedzyreligijnego: glebsze
nawrodcenie wszystkich do Boga (s. 18). Charakterystyka poszczegdl-
nych rodzajéw dialogu: wewnatrzkoscielny, ekumeniczny, miedzyre-
ligijny, z niewierzacymi, ze wspolczesnoscia (s. 19-55) - stanowi dla
czytelnika solidng baze krytyczno-analityczng, niezbedng do zmierze-
nia sie z kolejnymi rozdziatami ksigzki.

W rozdziale II autorka pochyla si¢ nad tematem dialogu w na-
uczaniu Jana Pawla II: opisuje warunki prawidiowego dialogu i ana-
lizuje dokumenty papieskie - encykliki, adhortacje, listy apostolskie.
Poniewaz Karol Wojtyta brat czynny udziat w obradach Vaticanum Se-
cundum - jako papiez wlaczyt dialog w proces odnowy Kosciota. Pierw-
szorzednym celem dialogu jest wsp6lne dochodzenie do prawdy. Tak
zdefiniowany cel uwarunkowany jest autentycznoscia, gotowoscia do
kompromisu, ale tez bezwzgledna wiernoscia swojemu credo-doktry-
nie (s. 59-60). W dialogu mozemy przekroczy¢ wilasne ,ja”, uczymy sie
zrozumienia ,drugiego”: , Dialog to nie tylko dwa sfowa, ale takze dwa
zrozumienia, dwa inne $wiaty” (s. 61).

Poniewaz prawda ma charakter personalistyczny, w odniesie-
niu do osoby dialog ma dwa wymiary: wertykalny (wymiana daréw
pomiedzy Bogiem a czlowiekiem) i horyzontalny (wymiana warto$ci
pomiedzy ludZzmi). Wedlug papieza dialog jest pojeciem teologicznym,
tzn. wyraza religijny wymiar zycia, za$ ,postawa dialogiczna odpo-
wiada naturze osoby i jej godnosci” (por. Ut unum sint 28). Papiez an-
gazuje dialog w misyjna dziatalnosé¢ Kosciola, ale dostrzega tez jego
sife polityczng (s. 61-65): ,Muzulmanie, zydzi i chrzescijanie musza
poswiadczy¢ przed soba i przed calym $wiatem zaangazowanie sie
w prawa czlowieka [...]. Ludy Ksiggi musza znalez¢ sposdb zycia razem
w pokoju” (s. 67). Tymczasem, ku mojemu zdziwieniu, pneumatolo-
giczny wymiar dialogu miedzyreligijnego - ktéry stanowi najwiekszy
wkiad Jana Pawta II w teologie dialogu z religiami - nie zostat wystar-
czajaco wyeksponowany przez autorke.
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Dialog z islamem jest dla papieza dialogiem zbawienia na
plaszczyznie religijnej, prowadzacym do powszechnego pokoju. Od-
wolujac sie¢ do wspdlnych elementéw chrzescijaristwa i islamu - wia-
ra w jednego Boga, podobna antropologia, uznanie zycia za wartosc¢
nadrzedng, przywigzanie do wartosci moralnych, przeswiadczenie
o misji zleconej cztowiekowi przez Boga - papiez przestrzega przed
zacieraniem ewidentnych réznic pomiedzy ,religiami Abrahamowy-
mi”. Poéréd bezprecedensowych spotkan Jana Pawta II z muzuimana-
mi nalezy wymienié: spotkanie z mtodziezg w Casablance (19 sierpnia
1985) oraz nawiedzenie meczetu w Damaszku (6 maja 2001) - gesty na
wskros profetyczne (s. 77-80).

S. Gorzna slusznie zauwaza, ze spotkanie papieza z wyznaw-
cami judaizmu miato miejsce juz w rodzinnych Wadowicach, gdzie zy-
dzi stanowili ¥4 uczniéw szkoly podstawowej. W papieskim nauczaniu
powtarzaja sie trzy znamienne motywy: Szoah, utworzenie panstwa
Izrael i posoborowa $§wiadomosé Kosciota - chrzescijaristwo potrzebu-
je judaizmu, aby okresli¢ swoja tozsamos¢ (s. 82). Szczegdlna zazylosc
judeochrzescijaniska papiez podkreslit podczas sympozjum z okazji 20.
rocznicy deklaracji Nostra aetate (19 kwietnia 1985). Jan Pawet 1II jako
pierwszy z papiezy przekroczyt prég rzymskiej synagogi (13 kwietnia
1986) i uznat w judaizmie nie tylko godnego szacunku partnera, ale
ijego starszenstwo (s. 83-85).

Podsumowujac Il rozdzial, S. Gérzna nalega na fakt, ze juda-
izm, chrzescijanistwo i islam maja wspélny historyczny fundament
- wiare Abrahama, ,patrona pokoju”. Jednakze ten zaszczytny tytut
przypisany naszemu patriarsze wzbudza we mnie uczucia ambiwa-
lentne i wymaga biblijno-teologicznej interpretacji.

W rozdziale Il autorka analizuje miedzyreligijny (i miedzywy-
znaniowy) wymiar pielgrzymek Jana Pawta II do Polski. Kazda pere-
grynacja papieza miata charakter religijny, ale ,gtoszony [wtedy] etos
spoleczny Kosciota wywierat duzy wplyw na przemiany spoteczno-
polityczne” (s. 89). Przelomowy okazat sie rok 1989 i wolne wybory
w roku 1990. Motyw dialogu w pielgrzymkach papieza mozna odczy-
ta¢ na trzech plaszczyznach: teologicznej (jednosé chrzescijan), antro-
pologicznej (godnoé¢ osoby) i polityczno-spotecznej (,Solidarnos¢”,
sprawiedliwos¢, pokdj).

Podczas pielgrzymek papieza do Polski (oprécz pierwszej
i ostatniej) dochodzito do ekumenicznych i miedzyreligijnych spotkan
z udzialem wyznawcéw judaizmu i islamu. Podczas ,, pielgrzymki na-
rodowej nadziei” (1983), na spotkaniu ekumenicznym w rezydencji
prymaséw Polski (17 czerwca), papiez zwrécil sie do muzutlmanéw
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i zydéw, ,z ktérymi faczy nas wiara w jednego Boga, wszechmogace-
go, milosiernego i sprawiedliwego” (s. 96). Podczas trzeciej pielgrzym-
ki (1987), na spotkaniu ekumenicznym 8 czerwca, nawiazano do bez-
precedensowej inicjatywy Jana Pawta II - ,Swiatowego Dnia Modli-
twy o Pokéj” (Asyz 1986), ktéra uswiadomita wyznawcom wszystkich
religii o wspdlnej odpowiedzialnosci za pokéj na Swiecie. Ten motyw
dominowat w spotkaniu z przedstawicielami sSrodowiska zydowskie-
go (14 czerwca), kiedy papiez , potepil Shoah, uznajac Holokaust za
uniwersalny symbol zta” (s. 100). Podczas pielgrzymki w 1991 roku,
3 czerwca w Kielcach, papiez nawigzal do cierpieni, jakich doznali
zydzi, na oczach chrzescijan w lipcu 1946. Jan Pawet II czesto mowit
o Polsce jako ,,wspdélnej ojczyZnie chrzescijan i zydow” (98-100). W tym
kontekscie nawigzat do 25. rocznicy deklaracji Nostra aetate - doku-
mentu, ktéry wyznaczyt przelom w stosunku chrzescijan do zydow
(s. 103). Wybitnie ekumeniczny charakter miata pielgrzymka papie-
za w roku 1997. W dniach 31 maja i 1 czerwca w Hali Ludowej we
Wroctawiu na nabozenstwie miedzywyznaniowym (10 tys. uczestni-
kéw) papiez wzywat do realizowania ekumenii poprzez: 1) tolerancje,
2) akceptacje, 3) podejmowanie wspdlnych inicjatyw, 4) dawanie
wspoblnego $wiadectwa wierzacych. Podczas pielgrzymki w 1999 roku
(11 czerwca w gmachu Sejmu), zwracajac sie do korpusu dyplomatycz-
nego papiez przestrzegal przed ,redukowaniem wizji zjednoczonej Eu-
ropy wylacznie do jej aspektéw ekonomicznych, politycznych oraz[...]
konsumpcyjnego modelu zycia” (s. 109). Tego tez dnia modlit sie na
Umschlagplatz w Warszawie, przy pomniku pamieci polskich Zydéw
wywiezionych do obozéw zaglady (wydarzenie nie udokumentowane
w mediach). ,Pielgrzymka mitosierdzia” (2002) byta najkrétsza i sta-
nowila swego rodzaju rachunek sumienia. Dnia 16 sierpnia na lotnisku
w Balicach, zwracajac si¢ do chrzescijan, Izraelitéw i wyznawcow is-
lamu - papiez wyznat: , Niech te trzy dni mojego pobytu w Ojczyznie
obudza w nas gleboka wiare w moc mitosierdzia Bozego. [...] Niech
usposobia ku dobru, ku wzajemnemu rozumieniu, by$my jeszcze bar-
dziej stali si¢ sobie bliscy [...]” (s. 110). W kontekscie 6wczesnego ukla-
du sit, wptywoéw i konfliktéw, to iécie duszpasterskie przestanie (ze-
gnajacego sie z Polska papieza) nabrato wymiaru ponadsystemowego
i uniwersalnego.

Rozdziat IV kieruje nas ku instytucjom odpowiedzialnym za
promowanie dialogu miedzyreligijnego w Polsce. W pierwszej kolej-
noséci S. Gérzna wymienia Rade Konferencji Episkopatu Polski ds. Dia-
logu Religijnego (RDR), w skiad ktérej wchodza: Komitet ds. Dialogu
z Judaizmem, Komitet ds. Dialogu z Religiami Niechrzescijariskimi
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(KDRN) oraz Komitet ds. Dialogu z Niewierzacymi. Z inicjatywy RDR
i KDRN co roku, po oktawie modlitw o ,jednos¢ chrzescijan”, odbywa
sie w Kosciele katolickim , Dzier islamu” (s. 113-118). Inng, wazna in-
stytucja jest powstala w 1997 roku, podczas spotkania ,Dni Tataréw
w Warszawie”, Rada Wspélna Katolikow i Muzulmanéw (s. 118-122).
Natomiast Polska Rada Chrzescijan i Zydéw istnieje od 1991 roku i wy-
wodzi sie z dawnej Sekcji Dialogu Chrzescijarisko-Zydowskiego.

V rozdzial referuje miedzyreligijne inicjatywy dialogu w Polsce
- poczawszy od relacji z Tatarami. Tatarzy wyznajacy islam zamiesz-
kuja Polske od ponad 600 lat. Dzisiaj ponad 5 tys. os6b pochodzenia ta-
tarskiego przynalezy do Muzulmarnskiego Zwiazku Religijnego w Rze-
czypospolitej Polskiej, ktéry powstal w 1925 roku. Zadaniem Zwigzku
jest sprawowanie postug religijno-duchowych, ochrona tradycji mu-
zulmansko-tatarskich i reprezentowanie spotecznosci muzuimanskich
wobec panstwa. W 2004 roku powstal drugi muzulmanski zwigzek
wyznaniowy - Liga Muzulmanska, ktéra reprezentuje zwlaszcza mu-
zulmanéw pochodzenia nie-tatarskiego. Islam reprezentuja réwniez:
Stowarzyszenie Jednosci Muzulmanskiej (kierunek szyicki), Stowa-
rzyszenie Braci Muzulmanskich, Stowarzyszenie Studentéw Muzul-
manskich, Zwigzek Muzulmanéw Polskich i Muzutmarnskie Stowa-
rzyszenie Ksztaltowania Kulturalnego. Dialog z wyznawcami islamu
przejawia sie zwlaszcza w kontaktach kulturowo-religijnych i pracy
naukowo-badawczej (s. 126-130).

Tradycja relacji polsko-zydowskich na terenie Polski liczy po-
nad tysiac lat. Dzisiaj w Polsce judaizm oficjalnie reprezentuje Zwigzek
Gmin Wyznaniowych Zydowskich w Rzeczypospolitej (osiem gmin:
Warszawa, Wroctaw, Krakéow, £6dz, Szczecin, Katowice, Bielsko-Bia-
ta, Legnica). Autorka stusznie postuluje zastgpienie wyrazenia ,, dialog
polsko-zydowski” -, dialogiem chrzescijarisko-zydowskim”, poniewaz
polscy zydzi sa réowniez Polakami. W powojennej Polsce naznaczonej
cenzurg polityczng temat judaizmu podejmowany byt w takich czasopi-
smach jak: , Tygodnik Powszechny”, ,,Znak”, ,Wiez” (s. 137-139). Dia-
log chrzescijarisko-judaistyczny w Polsce rozwija si¢ przede wszystkim
na plaszczyznach teologicznej i historycznej. Za wiasciwy poczatek dia-
logu katolicko-zydowskiego przyjmuje sie fakt powotania w 1986 roku
przy Komisji Episkopatu Polski - Podkomisji ds. Dialogu z Judaizmem.
Na uwage zastuguja rowniez dwa inne wydarzenia: w 1990 roku w ra-
mach Towarzystwa Przyjazni Polsko-Izraelskiej zawigzala sie Sekcja
Dialogu Chrzescijarisko-Zydowskiego, zas w 1999 powstato w Lublinie
Centrum Dialogu Katolicko-Zydowskiego (s. 139-149).

Wskazujac na przyklady ,trialogu” chrzescijaiisko-muzuiman-
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sko-zydowskiego w Polsce, autorka najpierw uwrazliwia na znaczenie
nowej konfiguracji politycznej Europy: po upadku Muru Berliiskiego
jednosé¢ Starego Kontynentu zalezy od dialogu trzech religii monote-
istycznych. Wsrod przyktadow ,trialogu” S. Gérzna wymienia m.in.:
otwarcie odnowionej synagogi w Oswiecimiu 12 wrzesnia 2000 roku;
konferencje Chrzescijarnistwo w kontekscie judaizmu i islamu, zorganizo-
wang 12 stycznia 2002 roku w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Lomzy; Deklaracje Europejska Chrzescijan, Zydéw i Muzulmanéw,
podpisanag 29 maja 2003 roku w Krakowie, w ktérej czytamy: ,Chcemy
budowacé Europe, w ktdrej cenione beda wszystkie kultury oraz nastapi
powszechne uznanie podstawowych wartosci zawartych w Dekalogu”
(s. 158). Znamiennym przyktadu trialogu miedzyreligijnego jest modli-
twa przedstawicieli trzech religii monoteistycznych na terenie bylego
obozu koncentracyjnego w Majdanku, 15 maja 2011 roku, i w innych
miejscach zagtady (s. 156-160).

Analizujac program pielgrzymek Jana Pawta II do Polski - za
autorka ksigzki - trzeba stwierdzi¢, ze papiezem kierowata , niezwykta
intuicja potrzeby prowadzenia dialogu miedzyreligijnego” (s. 162). Na-
tomiast publikacja S. Gérznej, opatrzona bogata i rzetelnie usystema-
tyzowana bibliografig oraz indeksem nazwisk potwierdza, raz jeszcze,
profesjonalizm niniejszej pracy, ktéra zastuguje na miano poradnika
dialogu miedzyreligijnego w Polsce.
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