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Ur. 1979 w Miedzybrodziu Bialskim (Beskid Zywiecki). 1998 wstapit
do Zgromadzenia Stowa Bozego. 2006 otrzymat swiecenia kaptanskie
i obronit prace magisterska z teologii: Teologiczny wymiar milcze-
nia na podstawie autobiografii i wybranych pism Tomasza Mertona
(UWM). 2011 uzyskat licencjat z filologii klasycznej: Hierarchia war-
tosci na podstawie ,Rozmyslan” Marka Aureliusza (KUL). 2014 uzy-
skat licencjat z patrologii (KUL). Doktorant na Wydziale Teologii UWM
w Olsztynie.

,Przewodniku Katolickim”, wydawanym w Archidiecezji Po-

znanskiej, w ramach katechez katedralnych, ukazat si¢ intere-
sujacy artykul Moniki Biatkowskiej. Czytamy w nim, ze czasy, gdy
chrzescijariskie wyznanie wiary rodzito sie w $wiecie, zydzi bronili
monoteizmu, a poganie stawiali $wiatynie wielu bogom, byly bardzo
specyficznym okresem. Byly to bowiem czasy, gdy trudno byto wy-
znaczy¢ dokladng granice miedzy monolatrig' a monoteizmem?. Grec-
ki i rzymski panteon byl bardzo pojemny i stale si¢ powiekszat. Obok
siebie funkcjonowaly béstwa italskie, greckie i egipskie, a takze inne
wytwory ludzkiej fantazji®.

! Monolatria (L6vog - ,jedyny” Aotpeia - ,stuzba bogu”) - oddawanie czci
boskiej wylacznie jednemu béstwu, bez zwalczania i zaprzeczania istnienia
boéstw czczonych przez innych. Jest to posredni etap rozwoju religii miedzy
politeizmem a monoteizmem.

2 Zob. www.przewodnik-katolicki.pl/nr/edycja_archidiecezji_gnieznienskiej/
jeden_bog_czy_wielu_ bogow.html [dostep: 19.10.2012].

3 P. Janiszewski, Wierz, w co chcesz... ale ztoz ofiare!, ,Focus historia”, nr 4, 2013,
s. 62.
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W niniejszym artykule scharakteryzuje religijnos¢ i wierzenia
starozytnych Rzymian do czaséw Marka Tulliusza Cycerona. Nastep-
nie przywolam jego rozwazania z VI ksiegi traktatu filozoficznego De
Re Publica zatytulowanej Somnium Scipionis*. Na kornicu za$ przedstawie
krytyczne spojrzenie na kult, poboznos¢ i moralnosé, ktére uformowa-
ty sie w ramach kultury grecko-rzymskiej.

Cyceron zyt na terenie dzisiejszej Italii w latach 106-43 p.n.e.,
za$ dziela swoje tworzyl gléwnie pod koniec zycia®. Warto doda¢, ze
w Rzymie studiowal prawo, filozofie i wymowe. Sprawowat tez za-
szczytne urzedy, miedzy innymi byt kwestorem na Sycylii, senatorem,
a takze konsulem. Ze wzgledu na wielka kulture i rozlegta wiedze ce-
niony byt jako méweca i filozof.

Cho¢ nie znal oryginalnych pism greckich filozoféw, okreslat
madros¢ (podobnie jak stoicy) jako znajomos¢ spraw boskich i ludz-
kich. Zastuzyt sie bardzo dla filozofii i rzymskiej kultury, poniewaz
jako pierwszy zaczal pisac traktaty filozoficzne po lacinie. Ponadto po-
pularyzowalt filozofie w zyciu zwyklego cztowieka.

O wielkim znaczeniu jego pism $wiadczy fakt, ze $w. Augustyn
cytuje go w De civitate Dei 130 razy, a pierwszy podrecznik etyki chrze-
Scijaniskiej autorstwa sw. Ambrozego De officiis ministrorum oparty zo-
stal na dziele Cycerona De officiis. Cyceron jest réwniez jednym z naj-
czedciej cytowanych autoréw taciniskich przez §w. Tomasza z Akwinu,
ktéry zaczerpnal od niego wiele definicji®.

Zanim przejde do samego dziela Cycerona, ukaze, w jaki spo-
s6b formowala sie religijno$¢ wspoétczesnych mu obywateli starozyt-
nego Rzymu. Przede wszystkim wplynely na nig religie i archaiczne
kulty italskie, ktére pierwotnie miaty charakter animistyczny. Stopnio-
wo - pod wplywem naplywajacych z pétnocy indoeuropejskich ludéow
- rézne béstwa ulegaly antropomorfizacji. Juz wéwczas dochodzito do

4 Por. M.T. Cicero, O Paristwie, 6, 9-29, ttum. 1. Zottowska, Kety 1999, s. 86-93.

° Wiekszos¢ dziet filozoficznych napisat Cycero pod koniec zycia: De orato-
re (O moéwcy); De re publica (O parnistwie); De legibus (O prawach); Brutus; Ora-
tor (Mdwca); De optimo genere oratorum (O najlepszym rodzaju moéwcy); Paradoxa
Stoicorum (Paradoksy stoickie); Consolatio (Pocieszenie); Hortensius (Hortensjusz);
Catullus; De finibus bonorum et malorum (O najwyzszym dobru i ztu); Academico-
rum libri (Ksiggi akademickie); Tusculanae disputationes (Rozmowy Tuskulariskie);
De natura deorum (O naturze bogow); De divinatione (O wrdzbiarstwie); Cato maior
de senectute (Kato Starszy o starosci); De fato (O przeznaczeniu); Laelius de amicitia
(Leliusz o przyjazni); De gloria (O stawie) (zagubione); Topica (Topiki); De officiis
(O powinnosciach). Por. M. Cytowska, H. Szelest, Historia literatury starozytnej,
Warszawa 2007, 198-207.

® Por. www.peenef2.republika.pl/hasla/c/cyceron.html [dostep: 28.10.2012].
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wzajemnego przenikania si¢ wierzen i wzajemnych zapozyczen. Ta
prymitywna $wiadomos¢ religijna wyrazata sie¢ w r6znego rodzaju mi-
steriach, ktére zdawaly sie chroni¢ ludzi przed zagrozeniem ze strony
sit natury’.

W VIII i VII wieku p.n.e. kolonizatorzy greccy wprowadzi-
li swoje béstwa i kulty, ktére dolaczyly do istniejacych juz wéwcezas
wierzen. Miedzy nimi byly béstwa chtoniczne, zwigzane z kultem
agrarnym, np. Gaja (Matka Ziemia) i Demeter. Ponadto byty to béstwa
niebianskie: Zeus - przedstawiciel najwyzszej boskosci i Apollo - per-
sonifikacja storica®. W kazdym z miast mozna byto zetkna¢ sie z r6zno-
rodnoscia i wieloscig béstw. Jednak dwanascie z nich - wspomniany
juz Zeus i jego matzonka Hera, a takze Demeter, Posejdon, Artemida,
Ares, Apollo, Afrodyta, Atena, Hermes, Hefajstos i Hestia - bylo obec-
nych wszedzie’.

,Preferowanie jednej badz drugiej grupy béstw bylo zwigzane
z tradycjami w kraju ojczystym. Kolonie greckie miaty z nimi
Scista wiez, przede wszystkim poprzez kontakty z wyrocznia-
mi w Delfach i Dodonii oraz Olimpii - ze wzgledu na igrzyska.
Takze kulty misteryjne cieszyly sie stawa: na Sycylii zwlasz-
cza kult zwigzany z Persefong i Demeter, ktérego centrum
mieécito sie w Eleuzis, podobnie jak kult Dionizosa zwigzany
z orfizmem. Obydwa kulty wskazywaly na nurty mistyczne,
a w przypadku Dionizosa takze ludowe, ktére nie zadowalaty
sie tylko obecnoscig kultéw tradycyjnych odnoszacych sie do
wieloéci bostw” 10,

Warto podkreslié, ze religia orficka faworyzowala juz pojecie
boga jedynego i panhelleniskiego". Orfikow wiele Iaczylo takze z pi-
tagorejczykami, ktérych zalozyciel stworzyt doktryne ciala wiazacego
dusze. Dusza ta, aby sie wyzwoli¢ i dosta¢ na Pola Elizejskie'?, musi

7 Por. Religie i religijnos¢, [w:] L. Serafini i in. (red.), Historia powszechna. Epoka
Augusta i cesarstwo rzymskie, thum. T. Kruszona, Krakéw 2007, s. 206.

8 Nazwa bogowie (gr. 9€ot) wigzata sie prawdopodobnie z powietrzem, ponie-
waz wyobrazano ich sobie jako tchnienia powietrza, a wiec duchy.

? Por. B. Ludwiczak, Mitologia Grekéw i Rzymian, Krakéw 2008, s. 145-146.

107, Serafini i in. (red.), Historia powszechna..., dz. cyt., s. 209.

' Por. hasto Orfizm, [w:] J. Schmidt, Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, ttum.
B. Sek, Katowice 1993, s. 230-231; G. Rachet, Stownik cywilizacji greckiej, thum.
E. Papuci-Wtadyka, Katowice 1998, s. 277-278.

12 Elizejskie Pola” to mityczna kraina, znana z dwoéch starozytnych relacji,
greckiej i latyniskiej. Homer sytuuje , Elizjum” na zachodnim kraricu $wiata,
a Wergiliusz w samym sercu ,,Podziemi”.
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oczyszczaé si¢ poprzez asceze (m.in. wegetarianizm), poniewaz odra-
dza sie ona wiele razy, przechodzac przez rézne wcielenia (tzw. me-
tempsychoza).

Organizowanie kultu i oglaszanie dni $wigtecznych nalezalo
do kaptana zwanego , pontyfikiem”"?, ktéry podczas non kazdego mie-
sigca, a wiec siddmego lub pigtego dnia danego miesigca, zwolywat
wiernych na zgromadzenia kalacyjne (od fac. calare - wzywac). Grupa
pontyfikéw mogta liczy¢ siedemnastu kaplanéw z pontifixem maximu-
sem na czele. Mieli oni za zadanie dokladng kontrole przebiegu cere-
monii ku czci réznych béstw. Druga grupa kaptanéw byli ,flamino-
wie” przypisani poszczegélnym béstwom. Nastepna wspélnota bylo
kolegium szesciu , westalek” - dziewic, ktére pierwotnie opiekowaly
sie ogniem i zbiornikami wodnymi. P6zZniej, gdy woda i ogien nabraly
znaczenia rytualnego, westalki przejety réwniez funkcje religijne'. Po-
dobnie archaiczne korzenie miato kolegium ,auguréw”’s, ktérzy zaj-
mowali sie odczytywaniem znakéw na niebie i gtoséw ptakéw, badz
innych znakow'®.

Zadne dziatanie panistwa rzymskiego nie mogto by¢ podejmo-
wane, zanim nie uzyskano aprobaty ze strony sit boskich. Co wiecej,
formowaniu sie miasta musiata towarzyszy¢ obecnosé wielkich antro-
pomorficznych ,béstw niebianiskich”. Za$ zjawiska na niebie, takie jak
pioruny czy deszcz, identyfikowane byly z Jowiszem', Swiatto stonecz-
ne z Apollem, Swiatlo ksiezycowe z Diang, itd. Réwnoczesnie przebie-
gal proces ewolucji antycznych koncepcji animistycznych zwiazanych
ze zjawiskami przyrody.

13 Termin tac. pontifex taczy sie z pierwotnym zajeciem pontyfika, jakim byto
wznoszenie - pierwotnie z kléd - mostéw na rzece. Mialy one stuzy¢ do ucie-
czek przed gwaltownymi wylewami w okresach topnienia si¢ lodéw czy ob-
fitych deszczéw. Pontyfikowie dzieki znajomosci astronomii byli w stanie
przewidzie¢ czas pojawienia si¢ tych zjawisk. Byli takze odpowiedzialni za
kalendarz.

4 Westalki byly wybierane sposrod dziewic przez najwyzszego kaplana na
okres trzydziestu lat. Podczas aktu przyjmowania pontifex maximus zwracat sie
do nowej westalki: te amata capio (wybieram ciebie jako ukochang). Pierwotnie
chodzito tu o niewinnos¢ zarezerwowang dla boga.

15 Auspicja - od fac. aves spicere, oznacza obserwacje ptakow, ktérych loty trans-
migracyjne wyznaczaly pory roku. Augurowie mieli siedzibe na Kapitolu (au-
guraculum), skad obserwowali noca niebo w jednym sektorze (templum) wyty-
czonym przez ustalone granice.

16 Por. L. Serafini i in. (red.), Historia powszechna..., dz. cyt., s. 218-220.

17 Jowisz (luppiter) - pospolicie utozsamiany jest z greckim Zeusem, z czasem
przejat jego cechy. Atrybutami Jowisza byly piorun i orzet.
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,Rozwdj 6w rozpoczal sie od procedur magicznych, ktérych
zadaniem bylo poskromienie i ztagodzenie sil natury poprzez
ofiare z pozywienia, ktére dawalo szczescie prymitywnemu
czlowiekowi. W ten sposéb proces éw, torujac droge do po-
strzegania bogéw, jako istot o takich samych potrzebach jak
czlowiek, zakoniczyt sie na obdarzeniu bogéw ludzkimi rysami
twarzy”'®.

W III wieku p.n.e., wraz z podbojem kolejnych ziem, Rzymia-
nie poszerzali swoje kulturowe bogactwo, zdobywajac réwniez nowe
do$wiadczenia religijne i spoleczne. W ten sposéb pojawialy sie nowe
boéstwa, np. kult greckiego Eskulapa, ktérego symbolem w Epidauros
byl waz. W Rzymie wybudowano dla niego odrebna swiatynie, a jego
kaptani (jako pierwsi wéréd Rzymian) praktykowali sztuke medyczng,
ktéra wowczas zwigzana byla z magia.

Od II wieku p.n.e., kiedy to w Rzymie pojawitl si¢ juz helle-
nistyczny przepych, wraz z nim przyszly nowe idee religijne z Gre-
¢ji i Azji Mniejszej. Réwnoczeénie ulegly rozpowszechnieniu dawne
rytualy. Pomimo dziatari podejmowanych przez tradycjonalistyczng
arystokracje 6wczeéni zwolennicy mistycyzmu mogli zaistnie¢ dzieki
orfizmowi i pitagoreizmowi. Wierzenia te miaty na celu transformacje
czlowieka ijego zycia duchowego. W roku 146 p.n.e. zbudowana zosta-
ta pierwsza §wigtynia z marmuru. Stala si¢ ona miejscem zamieszkania
dawnych bogéw. Sprawialo to wrazenie, jakby - ze wzgledu na ich
6wczesng pozycje - bogowie ci czuli sie bardziej bezpieczni wewnatrz
Swiatyni, odseparowani od zagrozen coraz bardziej powszechnych
zindywidualizowanych nurtéw mistycznych?®.

Ciagle tez, szczegdlnie w wyzszych warstwach spotecznych,
musiano konfrontowac¢ si¢ z racjonalizmem grecko-orientalnym, kto-
ry coraz silniej wypieral dawne wierzenia. Na ich miejsce wchodzity
nowe kulty, wywodzace sie wilaénie z kultury hellenistycznej. Ludzie
wyksztalceni przechodzili, wiec swoista ewolucje religijng, czasami
nawet od calkowitej niewiary do magii i przesadéw. Jednak caly czas
przywiazywano wielka wage do wydarzeri odczytywanych jako proro-
cze, takich jak uderzenia piorunéw czy trzesienia ziemi. Wraz z zanika-
niem dawnych wierzen animistycznych, greckie i orientalne wierzenia
podawaty nowe sposoby wyjasniania zjawisk naturalnych i sktaniaty
do refleksji religijnych®.

18 Por. L. Serafini i in. (red.), Historia powszechna..., dz. cyt., s. 224.
1 Tamze, s. 237.
2 Por. tamze, s. 241.
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Trzeba tutaj zaznaczy¢, ze religie w I wieku p.n.e. traktowano
bardzo instrumentalnie - zgodnie z aktualnymi potrzebami polityczny-
mi. Wykonywano np. wiele kosztownych rytualéw zados¢uczynienia
w celu przywroécenia tzw. pax deorum?®. Ponadto wokot samego cesarza
Oktawiana Augusta i jego nastepcéw wytworzyla sie aura Swietosci,
a nawet nastgpita ich deifikacja. Sam Najwyzszy Kaptan August prze-
prowadzit tez restauracje kultéow i rytuatéw zwigzanych z najdawniej-
szg tradycja rzymska.

W takiej wilasdnie sytuacji politycznej i religijnej pojawil sie ze
swoja filozofig Marek Tuliusz Cyceron, ktéry w dziele De natura deorum
zaznaczyl wprawdzie, ze jest niewierzacy, ale réwnoczesnie uznawat
wielka uzytecznos¢ polityczna religii tradycyjnej i nowych nurtéw mi-
stycznych®. W jego pismach stowo , bég” oznaczato jednego z wielu
bogéw, a cztowiek, ktéry zachowywat sie ,,wlasciwie”, otwierat sobie
droge do nieba. W VI ksiedze De Re Publica - opisujacej Sen Scypiona -
definiuje pojecie ,nieba”, jako miejsca, ktére przyjmuje ludzi dobrych.
Poniewaz starozytni chetnie wierzyli we wrézebne sny, Cyceron bardzo
$wiadomie wybral te forme dla przedstawienia okreslonych twierdzen
filozoficznych. Czytelnik mégt bowiem w jego przestanie uwierzyé
lub nie, ale nie mégt go skrytykowac - byt to przeciez tylko sen. Znaj-
dujemy tam réwniez wiele motywow religijno-mistycznych, zaréwno
orfickich, jak i pitagorejskich oraz platoriskich. Wszystko to sprawia,
ze tekst ten jest szczegdlnie wazny dla kazdego, kto bada zagadnienia
wiary w starozytnym Rzymie.We wspomnianym fragmencie, Scypio
Mlodszy® (przyszly zdobywca Kartaginy) zostaje przez kréla Masy-

2 Pokoj bogéw (pax deorum) wyrazenie znamienne dla mentalnosci religijnej
Rzymian. Przed podjeciem jakiego$ dzialania nalezalo uzyskaé¢ pewnosé, ze
jego realizacja nie wywola wrogiej reakcji bogoéw i nie wprawi ich w stan iry-
tacji. Pojawienie sie cudownego znaku (prodigium) bylo sygnalem, ze 6w po-
kéj miedzy bogami a cztowiekiem zostal zerwany i nalezalo znalezé sposéb
na uémierzenie gniewu bogéw poprzez blaganie o cud i utrzymanie harmonii
miedzy tym, co ludzkie, a tym, co boskie. Por. J.C. Fredouille, Stownik cywilizacji
rzymskiej, ttum. M. Cholyk, K. Jachie¢, Katowice 2006, s. 215-216.

2 Cyceron byt pod duzym wplywem niejakiego Posejdoniosa z Apamei, ktory
taczyl racjonalizm z mistycyzmem. Ten filozof syryjski zyl w Apamei w latach
135-50 p.n.e. W swietle wspélczesnych badan odegrat przelomowa role w poz-
nogreckiej mysli filozoficznej. Swoje przemyslenia opart na zdobyczach nauk
Scistych, a metode na nich wyprébowanga przeniost do teologii, historii kultury
i pedagogiki. Przedstawiany przez niego obraz $wiata ma charakter jednolity
(monizm). Ducha interpretowat jako sile natury, ktéra objawia sie tez jako sita
zyciowa. Mial réwniez wptyw na stoicyzm.

% Publiusz Korneliusz Scypion Emilian Afrykanski Mtodszy (185-129 p.n.e.),
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nisse zaproszony na uczte. W prowadzonej podczas biesiady rozmo-
wie duzo uwagi poswieca si¢ zmarlemu Scypionowi Starszemu?. Po
spotkaniu Scypio Mlodszy udaje si¢ na spoczynek i wéwczas widzi we
$nie swoich zmarlych przodkéw. Dziadek zacheca go do poswiecenia
sie sprawom ojczyzny. Twierdzi on, ze dla wszystkich, ktérzy strzegli
ojczyzny, wspierali ja i umacniali, istnieje w niebiosach kraina, gdzie
zaznajq oni wiecznej szczesliwosci®. Tam zyja ci, ktérzy wydobyli sie
juz z wiezéw ciata, bedacych dla ludzi wiezieniem?.

Nastepnie wnuk zadaje pytanie, dlaczego ma pozostawac na
ziemi, skoro w niebie czekaja go tak wielkie radosci. Otrzymuje od-
powiedz, ze nie dostanie sie tam wstepu dopéty, dopdki bog (ktérego
Swiatynia jest caly $wiat przyrody) nie uwolni czlowieka z wiezéw cia-
ta. Ziemianie obdarowani zostali przez boga duszami, ktére wywodza
sie z wieczystych plomieni, i maja obowiazek zachowac je w wiezach
ciala tak diugo, jak zechce ich boski darczyrica®.

Po tej rozmowie Scypio ma wspaniala wizje nieba. Przed jego
oczami pojawia sie dziewiec kregéw, z ktérych zewnetrzny jest skle-
pieniem niebieskim zawierajacym w sobie osiem pozostatych. Skle-
pienie to jest rowniez najwyzszym béstwem, ktére ogranicza calg nie-
bieska reszte . Mlody Scypion spoglada na przedstawiany mu wize-

rzymski wodz z okresu III wojny punickiej. Zostal adoptowany przez syna Scy-
piona Afrykariskiego Starszego. Po wypowiedzeniu wojny przez Rzym wal-
czyl w Afryce z Kartaginiczykami, gdzie zastuzyt sie zdobyciem i zburzeniem
Kartaginy (146 p.n.e.), co zakonczylo trzecia wojne punicka, a jemu zyskato
przydomek Africanus.

% Publiusz Korneliusz Scypion Afrykariski Starszy (235-183 p.n.e.), wodz
rzymski z okresu II wojny punickiej, ktéry zdotat pokona¢ Hannibala, wybit-
nego wodza kartaginiskiego.

% Por. M.T. Cicero, O paristwie, dz. cyt., 6,13, s. 88.

% Ten motyw zaczerpniety jest najprawdopodobniej od Platona lub od orfi-
kow. W dialogach Fedon i Gorgiasz Sokrates wyraza podobna mysl. Por. Plato,
Gorgias LXXX, Lipsiae 1901, s. 310-311.

? Por. M.T. Cicero, O paristwie, 6,15, s. 89.

2 Scypion Starszy przedstawia system geometryczny, ktory utrzymal sie w na-
uce do czaséw Kopernika. Zgodnie z pogladami starostoickimi b6g najwyzszy jest
identyczny z niebem i eterem. Storice za$ ma role przypisana poprzednio najwyz-
szemu bogu - niebu. Jest to wynik rozbieznosci wsréd samych stoikéw, ktérzy
czasem identyfikowali najwyzsze bostwo z niebem, a innym razem ze storicem.
W doktrynie stoickiej, w ktérej nurt wpisuje sie zawarty tutaj obraz, to bég wply-
wa na ksztatt tego cudownego kosmosu. On réwniez przygotowuje ludzi do spel-
niania naleznych im funkcji w obrebie uporzadkowanego wszechswiata. Zgodnie
z panteistycznymi zaloZeniami nie méwi sie w filozofii stoickiej o osobistej relacji
z boéstwem, choé¢ niewatpliwie doktryna ta jest wyrazem wielkiej wrazliwosci na
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runek wszechs$wiata, a takze styszy rozkoszne dzwiegki. Jego starszy
nauczyciel wyjawia mu, ze tony te powstaja na skutek krazenia sfer
niebieskich. Wysokie dzwieki wspoétbrzmia z niskimi i w ten spos6b
tworza rozmaite akordy. Mlody czltowiek zostaje ponadto pouczony,
ze wyksztalceni muzycy - jako ze nasladowali harmonie sfer w mu-
zyce instrumentalnej i $piewie - zyskuja mozliwos¢ powrotu do tej
przecudnej krainy. Natomiast pozostali ludzie przestali styszeé piekno
muzyki sfer niebieskich, gdyz juz sie do niej przyzwyczaili, a ich stuch
zostal powaznie przytepiony. ,Ludzkie uszy zobojetnialy na dzwiek
wywolany pedem krazacych sfer. Nie mozecie réwniez spojrzec prosto
w slorice, bo jego blask poraza oczy i zaémiewa wzrok”? - méwi dzia-
dek do wnuka.

Scypio Starszy zacheca swojego stuchacza, aby zawsze wpatry-
wal sie w tak uksztalttowane niebo i miat przed oczyma wiecznotrwaly
dom, ktory jest przygotowany dla ludzi cnotliwych. Przypomina mu
réwniez, ze Smiertelne jest tylko jego ciato:

»Nie wyglad zewnetrzny przesadza, kim jestes. Czlowiek to mysl,
a nie postaé, ktérej mozna dotkna¢ palcem. Uswiadom sobie, ze
jestes bostwem, o ile béstwem jest to, co Zyje, czuje, pamieta, prze-
widuje, kieruje i rzadzi podlegtym sobie cialem, a takze porusza
nim niczym istota najwyzsza calym Swiatem. Sam bég przed-
wieczny utrzymuje w ruchu 6w wszechswiat po czeéci przemija-
jacy, a dusza $miertelna porusza cialo podatne na zniszczenie”¥.

Przestanie to zgadza sie z filozofig stoicka, wedtug ktoérej tyl-
ko dusze doskonalsze nie ging wraz ze $§miercig ciata indywidualnego.
Wioda one szczesliwe zycie na Mlecznej Drodze az do czasu, kiedy po-
chtonie je pozar $wiata i przywréci do jednosci z praogniem. Nastepnie
wrdcg one na nowa ziemie, powstala niejako przez uzewnetrznienie sie
i skupienie boskiego tchnienia. Caty $wiat Natury jest bowiem bogiem,
a rzadzi nim boski Rozum wedtug swych praw, ktére s3 Konieczno-
Scia, ale takze Opatrznoscig®'.

wzniostoé¢ Swiata i piekno natury. Por. P. Veyne, Imperium grecko-rzymskie, ttum.
P. Domaniski, Kety 2008, s. 528-530.

¥ M.T. Cicero, O paristwie, dz. cyt., 6,18, s. 91. Wedtug tej pitagorejskiej koncepdji,
planety krazace wokoét Ziemi w rozmaitych odlegtosciach i z rozmaita szybkoscia,
tworza wspaniata muzyke. Ponadto ruchy planet odbywaja sie po najdoskonal-
szej linii, czyli po kole. Ziemia za$ ma ksztalt najdoskonalszej bryty i krazy wraz
z Ksigzycem, Storicem oraz piecioma planetami wokét centrum, zwanego ,,ogniem
srodkowym”. Por. T. Sinko, Zarys literatury greckiej, t. I, Warszawa 1959, s. 289.

3 M.T. Cicero, O panistwie, dz. cyt., 6, 24, s. 93.

31 Por. Sinko, Zarys literatury greckiej, dz. cyt., s. 52.
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Pod koniec swojego rozwazania, przedstawionego w formie
snu, Cyceron zamieszcza dowdd nieSmiertelnosci duszy zaczerpniety
z Platoniskiego Fajdrosa®. Poprzez usta Scypiona Starszego, ktéry przy-
$nit sie mtodemu Scypionowi, wyraza wiare, ze to, co samo si¢ porusza
jest wieczne, a taka wtlasnie jest natura duszy ludzkiej. Jezeli zas ona
jedna ze wszystkiego sama si¢ porusza, na pewno nie rodzi si¢ nigdy
ijest wieczna®.

,Gdyby pierwsza przyczyna zanikla - pisze Cyceron - nie mogta-
by sie odrodzi¢ ani z innego bytu, ani z samej siebie, bo tylko i wy-
tacznie z niej wszystko bierze poczatek. Tak sie bowiem dzieje, ze
wszelki ruch zaczyna sie od istoty, ktéra sama siebie porusza, i nie
zna ani narodzin, ani $mierci. W przeciwnym razie zapadtyby sie
niebiosa, a z nimi caly $wiat, bezruch ogarnalby istnienie, ponie-
waz zabrakloby sily zdolnej ponownie nada¢ mu ped”>.

Wspblczesne Cyceronowi greckie i rzymskie wierzenia mialy
wiele cech wspélnych. Wedtug nich bogowie zyli w tym samym $wie-
cie co ludzie i byli réwniez tworami materialnymi®. Cyceron opisywat
te rzeczywisto$¢ w jednym ze swoich dziet twierdzac, ze istniejg zwie-
rzeta, ktore nie s ani nieSmiertelne, ani rozumne, sa tez ludzie, ktérzy
sa rozumni i $miertelni, a takze bogowie, bedacy rozumni i nieSmiertel-
ni*. Bogowie tworzyli jakby gatunek (fac. genus), pewna odrebna rase.
Mieli tez wlasne zycie i swoje problemy, cho¢ réwnoczesnie intereso-
wali sie ludzkoscia i wywierali wplyw na losy $wiata™.

Ci antropomorficzni bogowie byli jedynie potezniejsi od ludzi
iistniala mozliwos¢ dolaczenia do ich grona, jak to stalo sie w przypad-
ku cesarzy rzymskich i hellenistycznych kréléw. Nie byli oni wszech-

32 Cyceron nawiazuje do filozofii Platona réwniez w swoich Tuskulankach.
Mocno interesowal sie zagadnieniami fizyki i metafizyki, o czym $wiadcza
fragmenty jego przektadu na jezyk taciniski dziela Platona Timajos oraz traktat
w trzech ksiegach De natura deorum (O naturze bogéw), w ktérym omoéwit sto-
sunek do tego problemu greckich szkot filozoficznych. Tematyka ta podjeta
zostala takze traktacie w dwoéch ksiegach De divinatione (O wrézbiarstwie).

3 Por. Plato, Faidros XXIV, Lipsiae 1914, s. 225.

3 M.T. Cicero, O paristwie, dz. cyt., 6, 25, s. 93.

% W Teogonii Hezjoda bogowie i ludzie zrodzeni sa z Gai, czyli Ziemi. Sa byta-
mi, ktére pochodza z kosmicznego zwiazku sklepienia niebieskiego i skorupy
ziemskiej. Wydata ich wiec sama natura, ale moga sobie rosci¢ prawo do wta-
dania nig i wywierania wptywu na wszystko. Por. Z. Kubiak, Mitologia Grekow
i Rzymian, Warszawa 1998, s. 37-41.

% Por. Cycero, De officiis 1, 4, 11-13, Lipsiae 1963, s. 5.

% Por. P. Veyne, Imperium grecko-rzymskie, dz. cyt., s. 420.
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mogacy i nie mogli kierowaé calym kosmosem, bo przeciez ani go nie
stworzyli, ani nie zorganizowali. Mieli wiadze wplywania tylko na
pewne dziedziny zycia, a wiec na ten margines nieprzewidywalnosci,
ktéry zjakichs powodéw nie podlega determinizmowi czy fatalizmowi
wydarzen. Interweniowali zatem wéweczas, kiedy rezultat byt zalezny
nie od natury, ale od przypadku®.

Z tych tez powodoéw stosunki miedzy ludZmi a bogami byty po-
dobne do stosunkéw dwoch ras. Oczywiscie relacje te byly nieréwne,
gdyz poboznoéé wymagata uznania wyzszosci rasy boskiej (fac. gens
deorum), a bogowie z racji swej potegi oczekiwali od ludzi oddawania
im naleznej czci i szacunku. W przeciwnym razie karali bezboznych.
Mozna powiedzie¢, ze starozytny Rzym zyl w pokoju z bogami i dtu-
go zachowywal ich zyczliwos¢, a dziato sie tak, poniewaz obywatele
skrupulatnie wypelniali swoje obowigzki i sprawowali zalecany kult
religijny.

Rzymianie précz swych domowych bogéw mieli jeszcze inne,
wybrane przez siebie béstwa, ktére posiadaty specjalne zadania - chro-
nié¢ miasto czy leczy¢ ludzi z choroby. To dla nich sktadali ofiary, by im
podziekowad, uczcié¢ lub o cos poprosi¢. Ponadto przyrzekali im dary,
przyjmujac na siebie okreslony $lub, tak zwane greckie ebyn (czyt.
euche) lub lacinskie votum. Jesli za$ zostali wysluchani, wéwczas wy-
wigzywali si¢ ze ztozonego $lubu. Za otrzymane dobrodziejstwa dzie-
kowali natychmiast i taka postawa w stosunku do bogéw wecale nie
budzita zdziwienia®.

Co wiecej, jesli jaki$ boég nie wypetnil zleconego mu zadania,
bez wahania wysuwano przeciw niemu zarzuty i odmawiano oddawa-
nia czci®. Takich wlasnie bogéw nazywano kaprysnymi, zmiennymi,
gluchymi albo niesprawiedliwymi, poniewaz ich poczynania wydawa-
ty sie nielogiczne. Pozwalano sobie na zartowanie z bogéw, a nawet
szydzono z nich za przykladem starozytnych pisarzy greckich i facin-
skich. Nierzadko przedstawiano ich jako zartlokéw i chciwcow*.

Mimo przypisywania im negatywnych okreslen, bogowie za-
zwyczaj byli uwazani za byty fascynujace i otoczone aura Swietosci.
W czasie modlitw odczuwano 9aUPog (czyt. thambos), a wiec ostupie-
nie, strach, a nawet zagubienie. To wiasnie Swieto§¢ wyrézniata ich

% Por. tamze, s. 422. Pomyslny, Dobry Los, Szczesliwy Koniec (fac. Bonus
Eventus) - réwniez takie imiona nosily rzymskie béstwa.

% Por. tamze, s. 423-425.

% Por. Eurupides, Herakles Mainomenos, 1307, Lipsiae 1913, s. 365; Plautus, Po-
enulus, 449-452, Lipsiae 1896, s. 152.

41 Por. Homerus, Ilias X1V, Lipsiae 1927, s. 28-45.
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spoéréd innych wyimaginowanych istot. Przewazajaca cze$é spote-
czenstwa byla bardzo religijna i darzyta swoich bogéw uczuciem mito-
sci. Kierowane do nich modlitwy i prosby dawaty ludziom ulge i niosty
wytchnienie od codziennych trosk. Pobozni Rzymianie nosili przy so-
bie posazki wybranego béstwa, a nawet adorowali jego wyobrazenia*.

Stosunek Rzymian do bogéw cechowata zatem wieksza poboz-
noé¢ niz u innych ludéw. Wierzyli oni z wielkim przekonaniem, ze do-
poki Rzym bedzie czci¢ bogéw, nie padnie pod ciosami barbarzyncéw.
Dlatego rytm zycia religijnego towarzyszy! im prawie w kazdej sytu-
acji, poczynajac od zniw i wydarzen wspoélnotowych, przez doswiad-
czenie choroby czy potogu. Z tego tez powodu podtrzymywano usilnie
kult publiczny - skladanie ofiar, §piewanie hymnéw i tafice choréw.
Bostwom domowym za$ czesto ofiarowano kadzidlo, wznoszac rece
ku niebu w gescie modlitwy.

Od wstepujacych do miejsca $wietego wymagano, aby posia-
dali czysta dusze - &yvhv woxnv (czyt. hagnen psychen). W jednym
z sanktuariéw zamieszczona byla nawet inskrypcja, ktéra glosita, ze
czystos¢ ta polega na $wietym mysleniu. Dzialo sie tak dlatego, ze
Swietos¢ bogow wymagata skupienia i skladania im ofiar bez najmniej-
szego roztargnienia®. Ponadto w $wiatyniach nalezato zachowywac sie
skromnie, a prawo zabranialo kobietom ubiera¢ sie zbyt bogato. Lu-
dzie demonstrujacy swoje bogactwo obrazali bogéw, ktérych nie moz-
na bylo przekupi¢ zadnymi skarbami*.

Przecigetny Rzymianin akceptowat religijne nakazy i praktyko-
wal ogélnie przyjete zasady, poniewaz chcial by¢ uznawany za lojalne-
go obywatela swego paristwa. Imperium rzymskie istniato dzieki cno-
cie poboznosci wszystkich tworzacych ja obywateli. Natomiast bezboz-
ny obywatel mégt Sciggnac na cate miasto gniew bogoéw, jak réwniez
inne nieszczescia. Dlatego kazdy obywatel miat do spelnienia przede
wszystkim dwa obowiazki: jeden wobec bogéw - poboznos¢, a drugi

2 Por. P. Veyne, Imperium grecko-rzymskie, dz. cyt., s. 431. Uczucia te widac
w Hymnach homeryckich: wdziecznoé¢ i wspolczucie dla Demeter, dawczyni
zboza czy podziw dla Apolla zabijajacego weza. Arystoteles pisze o tym row-
niez w Etyce nikomachejskiej, poréwnujac poboznos¢ do miloéci dzieci do rodzi-
cow.

4 Por. Owidius, Fastorum VI, 245-251, Lipsiae 1914, s. 318; Plinius Minor, Pane-
gyricus 1, 3, 5, Lipsiae 1952, s. 370. Owidiusz pisze, ze jesli kieruje sie ku bogom
modlitwe, to nalezy to robic cala dusza, in prece totus esse. Bogowie kochaja bo-
wiem szczeroéc i pragna, by zblizaé sie do nich z myslami czystymi i niewinny-
mi. Od zbyt afektywnych i sztucznych modlitw wolg niewinnos¢ i §wiete mysli.
# Por. P. Veyne, Imperium grecko-rzymskie, dz. cyt., s. 449.



SEN SCYPIONA Z VI KSIEGI DE RE PUBLICA... ’05

wobec ludzi - sprawiedliwo$é®. Paul Veyne w ksiazce Imperium grecko-
rzymskie zaznacza jednak, ze:

»ani cesarstwo, ani miasto, ani rodzina, ani zadna inna grupa
nie narzucala religii ani nie anektowala dla siebie calosci zy-
cia religijnego. Kult stanowit tylez sprawe kazdej jednostki, co
grupy spolecznej, do jakiej ona nalezata wedle okolicznosci”*.

Oczywiscie ramy religijnosci danego obywatela tworzyla jego
wlasna rodzina, w ktérej wzrastal i dojrzewal. To wiasnie tam, w domu
rodzinnym, poséréd laréw* i penatow*, ksztattowala sie jego Swiado-
mos¢ religijna. Wiara umacniala sie kazdego dnia, kiedy cata rodzina
przerywala posilek i w milczeniu skladata czesé potraw w wyznaczo-
nym miejscu zwanym lararium - na palenisku, przy oftarzyku ku czci
opiekuriczych béstw domowych.

Podsumowujac, nalezy podkresli¢, ze stosunki bogéw i ludzi
byty raczej sprawa osobistg, a spotecznos¢ niechetnie sie w nie wtraca-
ta. Zdarzalo sie jednak i tak, ze zbiorowos¢ czula sie zagrozona przez
bezboznos¢ jakiegos obywatela i wowczas wyrazata swoja dezaproba-
te. Mimo to prawo rzymskie i greckie nie pietnowato ,zbrodni bezboz-
nosci”. Co wiecej, w calej starozytnosci koncepcja religii miata bardzo
koncyliacyjny i pokojowy charakter. Kazdy naréd mégt mie¢ swoich
wlasnych bogéw i wlasne praktyki religijne. W przypadku zmiany
miejsca swego zamieszkania, mozna bylo oddawac¢ cze$¢ rowniez in-
nym béstwom?®.

Najwazniejsze byly przeciez wzgledy praktyczne i materialne
korzysci, jakie czerpano ze sprawowanego kultu. Wierzono bowiem,
ze przychylnosé bogéw zyskuje sie poprzez skladane im dary, a cnota
poboznosci zapewnia skutecznos¢ rytualna. Sam Cyceron doskonale
wpisuje sie w ten starozytny kontekst, gdyz w jednym ze swoich dziet
zatytulowanym O wrézbiarstwie wyszydza wszelkie wrézby, a w trak-
tacie O prawach broni ich - z racji ewidentnie praktycznych.

4 Por. tamze, s. 463-465.

4 Tamze, s. 464.

4 Lary (fac. lares) byly to pierwotnie dusze zmartych dreczace zyjacych, p6z-
niej uwazano je za béstwa opiekuricze majace za zadanie ochrone zbioréw, ulic
imiast. Pojawialy sie wiec lares praestites - opiekunowie Rzymu, compitales - opie-
kunowie rozdrozy, viales - opiekunowie drég, familiaris — opiekunowie rodziny.
# Penaty (tac. penates) - dwa bostwa w kazdym domu, ktére czuwaty nad zyw-
noscia (penus): jedno nad napojami, drugie nad potrawami. Béstwa te przedsta-
wiano pod postacia tariczacych geniuszy z rogiem do picia w rece.

¥ Por. P. Veyne, Imperium grecko-rzymskie, dz. cyt., s. 472-473.
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Niech zatem przeméwi do nas ten mistrz stowa, ktéry zostawit
nie tylko wspdtobywatelom, ale wszystkim swoim czytelnikom wiele
cennych, praktycznych porad dotyczacych zycia duchowego oraz sto-
sunku czlowieka do spraw ostatecznych.

,Nigdy nikt mnie nie przekona, Scypionie, ze ojciec twdj Pau-
lus lub obaj twoi dziadkowie, Paulus i Scypion Afrykanski, lub
tegoz ojciec i stryj, oraz tylu innych znakomitych mezéw [...]
byliby sie starali dokonac¢ tak wielkich czynéw, gdyby nie byli
wierzyli, ze potomni nadal beda mogli mie¢ z nimi zwigzek.
Czy przypuszczasz, ze ja bylbym sie podjat tylu trudow, we
dnie i w nocy, w pokoju i na wojnie - gdyby stawa moja miata
sie skoniczy¢ wraz z zyciem? Czy nie lepiej by bylo zy¢ sobie
spokojnie i swobodnie, nie meczac sie tak i nie trudzac?

Lecz przez niewyttumaczone dla mnie uczucie duch mdj sta-
ral sie siega¢ mysla poza terazniejszos¢, jakby przeczuwajac, ze
dopiero wtedy prawdziwie zy¢ bedzie, gdy sie to nasze zycie
skoniczy. Musi by¢ zatem prawdg, ze dusze nasze sg nieSmier-
telne, bo jakze inaczej datoby sie wytlumaczy¢ to, ze wtasnie
najszlachetniejszym ludziom tak bardzo zalezy na zdobyciu
nieSmiertelnej stawy?

Jakze szczesliwy bedzie dzieni, w ktérym opusciwszy te beztad-
na zbieranine ludzka podaze tam, gdzie przebywajg i groma-
dza sie boskie duchy. A jesli myle sie sadzac, ze dusza ludzka
jest nieSmiertelna, to si¢ myle i nie chcialbym, by mnie za zycia
wyprowadzono z tego bledu. Gdy zas po $mierci nic si¢ juz
czué nie bedzie, jak to twierdza niektérzy pomniejsi filozofo-
wie, to nie mam powodu do obawy, by, gdy umre, wysmiewali
sie oni z mej pomytki.

Teraz zycze wam, byscie dozyli starosci i mogli sprawdzic¢
swym wlasnym doswiadczeniem prawde tego, co ode mnie
ustyszeliscie”™.

50 ML.T. Cicero, O starosci, 23,15, thtum. Z. Cierniakowa, Warszawa 2010, s. 253-255.



SEN SCYPIONA Z VI KSIEGI DE RE PUBLICA... ’07

~eor~

Jozer TrzeBUNIAK SVD
Sen Scypiona z VI ksiegi De Re Publica Marka Tulliusza Cycerona
na tle 6wczesnych wierzen greckich i rzymskich

Streszczenie

W niniejszym artykule opisane zostaly wierzenia starozyt-
nych Rzymian w kontekscie VI ksiegi traktatu filozoficznego Marka
Tulliusza Cycerona De Re Publica zatytulowanej Somnium Scipionis.
Najpierw przedstawiono etapy formowania sie religijnosci wspélcze-
snych Cyceronowi obywateli Rzymu. Wskazano, ze wplynely na nia
zwlaszcza archaiczne kulty italskie i religijnos¢ greckich kolonizato-
réw. Opisano organizowanie kultu, oglaszanie dni $wigtecznych przez
kaptana-pontyfika oraz dziatalno$¢ rzymskich flaminéw. Ponadto
ukazano wplyw pitagoreizmu, orfizmu, a takze racjonalizmu grecko-
orientalnego na éwczesna religijnoé¢. Nastepnie przedstawiono postaé
Cycerona, ktéry uznawat wielkg uzytecznosé polityczng religii trady-
cyjnej i nowych nurtéw mistycznych. W VI ksiedze De Re Publica - Sen
Scypiona, Cyceron zaprezentowatl swoje tezy filozoficzne dotyczace tej
kwestii. Jego przemyslenia wykazuja pokrewienstwa ze stoicyzmem
i platonizmem (bardzo woéwczas rozpowszechnionymi). Na koniec
przedstawiono krytyczne spojrzenie na kult, poboznos¢ i moralnosé
starozytnych Grekéw i Rzymian. Ich religijnos¢ byla de facto ,sprawa
osobista”, chociaz powszechnie dostrzegano materialne korzysci wyni-
kajace ze sprawowanego kultu.

Stowa kluczowe: Marek Tulliusz Cyceron, De Re Publica, Som-
nium Scipionis, kult, religijnoé¢ ludowa

Jozer TrzeBuNIAK SVD
The Dream of Scipio in Book VI of De Re Publica by Marcus Tullius Cicero
against the Background of Contemporary Greek and Roman Beliefs

Abstract
The sixth book of Cicero’s De Re Publica, entitled The Dream of
Scipio, provides the context for this article’s presentation of the beliefs
of ancient Romans. It opens with an overview of the religiosity of Cice-
ro’s contemporaries and how it evolved. It describes the organisation
of the cult, procedures for declaring feast days by priest pontifex and
activities of Roman flamens. It notices the influence of Pythagoreanism,
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Orphism and Greco-Oriental Rationalism on the religious life of the
Romans, and - in Cicero’s view - a great beneficial effect of the tradi-
tional religion and emerging mysticism on political life of the state. His
reflections on this theme, expressed in The Dream of Scipio in the si-
xth book of De Re Publica, demonstrate close affinity with Stoicism and
Platonism, both very popular philosophical systems at the time. The
article closes with a critical overview of the cults, piety and morality
of the ancient Greeks and Romans. Their religiosity was de facto their
personal matter, though they did not neglect the material benefits that
could be drawn from the cults.

Keywords: Marcus Tullius Cicero, De Re Publica, Somnium Sci-
pionis, cult, folk religion.



