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JAN GQWALBERT PAWLIKOWSKI.

ZRODLA I POKREWIENSTWA
TOWIANIZMU 1 MISTYKI StOWACKIEGO.

(Ciag dalszy).

Rysem znamiennym o6wczesnych rewelatoréw i prorokéw jest
megalomania., Objawia si¢ ona przypisvwaniem sobie szczegdl-
nego i nadzwyczajnego powolania; kazdy ma si¢ za zeslarca bo-
zego, odnowiciela Swiata, ba, nawet za mesyasza. St.-Simon tytu-
tuje si¢ ,papiezem scientyficznym* i zastgpcg Boga na ziemi, Comte
mianuje sie pod koniec Zycia ,grand prétre de I’ humanité“, En-
fantin nosi nazwe ,pére supréme“; uczniowie zadaja od niego, aby
sig oglosil mesyaszem; Glouton podpisuje si¢ ,Christ du second
avenement®, Fourier oswiadcza, Ze od trzech tysigey lat ludzkosé
po raz pierwszy slyszy prawdziwg nauke; Hennequin mieni sig
»sous - dieu“* wraz z Napoleonem i Fourierem. To tylko niektore
przyktady z pomiedzy wielu. Reformatorowie ludzkosci chcieliby
aby ludzkosé tylko nimi si¢ zajmowala; wydajg pisma, broszury,
wyglaszajg mowy i niepokojg listami wielkich i mozZnych tego $wiata.
St.-Simon narzuca si¢ ustawicznie Napoleonowi, pisze list do cara,
posyla swoje dziela do Instytutu i do Biura Dlugosci Geografi-
cznych, wzywajac uczonych do zajecia si¢ razem z nim stworzeniem
wiedzy syntetycznej. Dostawszy odprawe (Biuro Dlugosci odpowiada :
»daj nam pan spokéj ze swojg wiedzg syntetyczng; my jestesmy
tylko geometrami i zajmujemy si¢ nautyks i astronomig“) nie szcze-
dzi szyderstw i wymyslan. Te listy i zabiegi St.-Simona przypomi-
najg zywo podobne praktyki Towianskiego, jak nagabywanie cara
i papieza i t. p.

Czy rzeczywiscie mamy w tych wypadkach do czynienia ze
zboczeniem umystowem ? Unikajmy zbyt pospiesznych sadéw. Przy-
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patrzmy si¢ drugiej stronie sprawy. Tak jak u nas przez towianizm
przeszli nasi najwigksi poeci i kilku innych wybitnych ludzi, tak we
Francyi przechodzi przez sekty mistyczne i ociera si¢ o ich dziwa-
ctwa caly szereg meZow niepospolitych. Pod tym wzgledem prym
trzyma st.-simonizm. To chyba fakt godny zastanowienia... A na-
wet ci sami zalozyciele sekt i glosiciele doktryn, w ktérych upatry-
walismy cechy psychopatyczne, sg niekiedy ludZmi niezwyktych,
a nawet fenomenalnych zdolnosei Wszakze pomigdzy uczonymi
XIX. wieku nie znajdziemy zbyt wielu, ktérychby mozna postawié
w jednym szeregu z Augustem Comte’'m !). Wronski ma byé
genialnym matematykiem. A moZe jeszcze bardziej zadziwiajg-
cemi sg uzdolnienia praktyczne, jakie wykazywalo wielu z tych
fantastycznych marzycieli 2). Michal Chevalier, w swoim czasie
dygnitarz w hierarhii st.-simonistycznej i cieszacy sig, wedle
wlasnego wyznania, z naiwnoscig dziecka z odznak swojej godnosci,
jest jednym 2z najwybitniejszych ekonomistow francuskich i wybit-
nym wlasnie w praktycznym kierunku. Wybitnym finansistg jest
Rodrigues, ktérego imi¢ wchodzi w sklad apostolski sekty; ten sam
Rodrigues na jednem z zebran o$wiadczyl, 2e Duch $wiety zstgpil
na niego, a gdy Jan Raynaud zaprzeczy? temu, dostat ataku apo-
plektycznego. Ojciec Enfantin jest tworcg pomystu kanatu suez-
kiego, — napisat wyborny memorya? o kolonizacyi Algieryi i prze-
prowadzi? trudne dzielo centralizacyi zarzadu kolei. Co szczegélne,
to ze do tych prac by? powolany przez rzad francuski po odsie-
dzeniu kary wiezienia, naznaczonej mu za niemoralng nauke o wol-
nej milosci. A co jeszcze szczegolniejsze, to Ze w nominacyi pod-
pisanej przez Ludwika Filipa Enfantin tytulowany jest ,pére, tak
jak go sekta urzedownie nazywala! Musi to przeciez zastanowié,
%2e we Francyi biorg wowczas na seryo ludzi, ktorzy nam wydajg
si¢ oblgkanymi, lub skompromitowanymi bezpowrotnie przez swe
dziwaczne doktryny i obrzadki. Ta réznica pogladéw dzisiejszych
a 6wczesnych dowodzi, Ze my nie umiemy zajaé wlasciwego punktu
widzenia, Ze nie liczymy si¢ widocznie z duchem czasu i miejsca.
O duchu czasu mowitem juz, ale w tych wszystkich sektach
tkwi jeszcze co$ specyficznie francuzkiego. Zdaje mi si¢, Ze mozna
to okreslié jako sktonno$¢ do wyprowadzania ostatecznych konsek-
wencyi z raz powzigtych premis; mistycyzm francuzki nosi w sobie

1) Comte przeszed! rzeczywiscie przez oblakanie; doktor Es-
quirol, oddajac go opiece Zony, watpil o moznosdci uleczenia go
i w tym wzgledzie si¢ mylil. Oblagkanie Comte’a mialo charakter
ostry, przemijajacy. A jednak Zycie pdiniejsze wielkiego mysliciela
obfituje w rysy psychopatyczne (G. Dumas 1. c.).

%) Wybitnym talentem technicznym obdarzony byl takie Swe-
denborg. Jednakowo% popadlszy w mistycyzm porzucil zawéd techni-
czny; moZnaby wiec zarzucié, Ze ,obled mistyczny® zniweczyl
w nim talent,
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cechy wilasciwego francuzom racyonalizmu !). Z tego to rysu wy-
nika juz charakter Wielkiej Rewolucyi, ktérej dziela i bohaterowie
wydaja nam si¢ szalonymi.

, W towianizmie kombinuje si¢ wplyw ducha czasu z wply-
wami otoczenia francuskiego To prawda, ze Towianski mistyke
swojg przywiéz! juz z sobg z Litwy, ale cale uksztaltowanie sig
towianizmu jako sekty, nastgpilo we Francyi. I zdaje mi si¢, Ze
takie uksztaltowanie gdzieindziej nie byloby mozliwem. Podobieni-
stwa z Owczesnem sekciarstwem francuskiem sg ogromne. Bodaj
czy nawet organizacya towianizmu nie zaczepia wprost o wzory
st.-simonistyczne. Wszakze juz przed przybyciem Towiarskiego byly
st-simonista, Bohdan Janski, zalozy? by?! Bractwo stuzby narodowej
(1835.) 9. Uczestnicy nazywali si¢ braémi, (Jarnski ,bratem star-
szym“), a mieszkali wspolnie w tak zwanym ,domku¥, o klauzurze
klasztornej. Ten ,domek“ przypomina koloni¢ st-simonistyczng
w Menilmontant. Jako hospitanci dochodzili tam bracia swieccy;
wigkszos¢ ich, to pdZniejsi towianczycy. Celem tego zwigzku bylo
dla internistow przysposabianie si¢ do stanu duchownego, dla wszyst-

1) Jakkolwiek wydad si¢ to moze poradoksem, twierdzg, Ze
z tego to rysu racyonalistycznego francuskiej umyslowosei wynika
takze utopijny charakter socyalizmu francuskiego, Niemiecki socya-
lizm ,naukowy* (marksowski) nie rézni sig¢ od francuskiego zasadniczo
propozycyami, ale — précz uzasadnien — tem, Ze odmawia wszelkiego
wdawania sig w okreslenie przyszlego stanu spolecznego, do ktérego
te propozycye moga prowadzié, Na miejsce pierwiastku racyonalisty-
cznego wysuwa natomiast pierwiastek historyczny. Spoleczenstwo nie
dlatego bedzie kollektywistycznem, Ze je takiem ludzie Swiadomie i ce-
lowo zrobia, ale dlatego, Ze do tego prowadzi rzekomo nieodbicie rozwéj
historyczny. Uzbrajajac sig w to rzekome ,prawo rozwojowe*, socyalizm
niemiecki przybiera pozory ,naukowosci“. W rzeczy samej jest z du-
chem nauki daleko bardziej sprzeczny od utopizmu francuskich mi-
stykéw, przepisuje bowiem dogmatyczny poglad na fakta pod groza
nieprawomyslnosci. Francuski utopizm jest lotny, nieopatrzny, smialy,
zaufany w sile rozumowych koncepcyi i samorzutnej woli, skory do
czynu konstrukeyjnego, — socyalizm niemiecki nosi w sobie cigz-
ko$é niemieckiej spekulacyl i ponury rys semickiego fatalizmu i do-
gmatyzmu, a w dzialaniu swem nie jest twérczy lecz rozkladowy. .

%) Juz przed Janskim, z koncem roku 1834., zawiazalo sig, pod
wplywem Mickiewicza, grono Braci Zjednoczonych, réwniez dla ¢wi-
czenia sig w poboZnosci i pobudzania ku niej innych rodakéw na
emigracyi. Jak i odkad przygotowuje sig zwrot religijny w duchu
Mickiewicza, zob. np. monografie Chmielowskiego, Kallenbacha i dzieje
literatury Chmielowskiego, Zob. tez Smolikowski: ,Historya Zgro-
madzenie Zmartwychwstania Panskiego* (1895), i Gadon: ,Emigra-
cya polska po upadku powst. listop.% (1902).

x*
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kich wspélne éwiczenie si¢ w poboznosei. O Janskim towianiczycy
p6Zniej juz wyrazaja si¢, Zze on byl pierwszym pokutnikiem jawnym
i apostolem emigracyi polskiej we Francyi. Oczywiscie takie sku-
pianie si¢ dla celéw religijnych odczuwano juz przed Towiariskim
jako potrzebe, a 2e dzialalo tu zapatrzenie si¢ na wzory francu-
skie, dowodzi choéby to, Ze inicyatorem byl dawniejszy st simoni-
sta. A zeby w poboZnosci tych pierwszych sekciarzy nie bylo juz
ziarn poézniejszej herezyi, w to trudno uwierzvé...

Towianski znalaz! dla siebie grunt przygotowany; moznaby
powiedzieé, Ze oczekiwano go. 1 wlasnie dlatego przybyl, 2ze byt
oczekiwany. Tak przybywajg wszyscy mesyasze i prorocy. Przy-
szed?, jak plomien, azeby zapali¢ gotowg juz pochodni¢. To co przy-
niést z soba, to by? afekt, egzaltacya.

Afekt jest zawsze zaburzeniem réwnowagi duchowej. Kiedy
idea jakas, lub pragnienie, przechodzg w stan afektu, pojawiajg sig
nieodmiennie cechy zachwianej rownowagi. Wyplywaja wtedy na
powierzchnie ludzie, ktorzy w innych, spokojnych chwilach i oto-
czeniu, uwazaniby byli za polglowkow; ale tez i ludzie normalni,
pod wplywem otoczenia i podniecenia, przekraczajg wtedy konwen-
cyonalne granice. Dla obojetnych, patrzacych z boku, wszyscy ont
wydajg si¢ szalonymi. A sami ci ,szalency“ z chlubg przyjmujg te
nazwe. Oto powiada St. Simon: ,Szalenstwo nie jest niczem in-
nem, jak skrajng egzaltacyg duszy; a taka egzaltacya potrzebng
jest do zdzialania rzeczy wielkich. Do $wigtyni slawy wchodzg
przeto tylko ci, co unikncli zamknigcia w domu waryatow®. I je-
szcze na tozu Smierci méwil do Rodriguesa: ,Souvenez- vous que
pour faire quelque chose de grand, il faut étre passionné“?),

Aby zrozumie¢ rzeczy zrodzone pod wplywem afektu, nie do-
syé jest w nie si¢ wmysleé, potrzeba si¢ w nie wczué. Uczucie jest
czems$ subjektywnem; zrozumieé¢ je mozna tylko przez obudzenie
w sobie pokrewnych stanéw subjektywnych. Zdolnosé przeto do
takiego wezuwania si¢ nalezy do niezbednych i niezastgpionych na-
rzedzi poznania.

U nas stalo si¢ pospolitym obyczajem, ilekroé rzecz o towia-
nizmie, wzglednie o ostatnich latach twérczosci Stowackiego, mowié
o obledzie, o osltabieniu umyslowem. Co prawda terminéw tych
uzywa si¢ w sposéb tak nienaukowy, Ze niewiadomo czy trzeba je
braé¢ dostownie, czy tylko uwazaé za metafory 2). Co krok przytem

1) Przypomnijmy, Ze St-Simon nawet rozwigzlosé swojej mlo-
doscl usprawiedliwial pézniej jakoby potrzeba ksztalcenia namigtno-
$ci, bez ktérej jako filozof nicby wielkiego zdziala¢ nie moégl.

2) Mazurkiewicz w pracy: ,,Andrzej Towianski. Studyum psy-
chologiczne“ (Warszawa 1902), dowodzi obledu (w Scislem znaczeniu)
A. Tow. Dowdd ten jednak, mimo rzetelnosci naukowej intencyi, nie
udal si¢ mojem zdaniem. Wiary w poslannictwo, zwaiywszy cha-
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moZna stwierdzi¢, Ze tym sedziom brak zupelnie kwalifikacyi do
sagdzenia. Jest im bowiem zgola obcg natura pragdu duchowego,
ktorego czgscig jest nasza mistyka romantyczna, a co wigcej, brak
im zdolnosci do oditwarzania w sobie stanéw uczuciowych pokrew-
nych tym, ktére majg oceniaé. ToZz nawet teksty, ktore cheg tlu-
maczyé, wypaczajg niekiedy do niepoznania, a co najmniej przykla-
dajg do nich zupelnie falszywg miare. Dopatrujg si¢ tez niedorze-
cznosci w rzeczach najprostszych. Niepodobna wszystkich tych, nie-
kiedy bardzo zabawnych rzeczy, powtarzaé i zbijaé; przypomne np.
jak porozumiewawczo niby mruga p. Biegeleisen do czytelnika, przy-
taczajgc, Ze Stowacki haft przystany mu przez matke ogladal przy
trzech (!) Swiecach. P. B. mysli zapewne o mistycznej formule trya-
dycznej ... Biedny poeta! Gdyby by?! mial czwartg $wiece do roz-
porzadzenia, p. B. bylby myslal o tetragrammaton, — gdyby pig¢ —
o tem ze wedle ,Listu do Rembowskiego“ ,w pigtej pracy duch
szwankowal® — etc. Jeszcze klasyczniejszym przykltadem jest do-
wod p. Tretiaka, iZ wedle wyobrazeri poety on pierwszy dopiero
z pomiedzy ludzi Boga zobaczyt. W twierdzeniu tem uprzedzenie i nie-
zrozumienie tekstu rywalizujg ze sobg. Ale o tem przyjdzie mi je-
szcze moOwié nizej. — W wielu wypadkach dziata tu wplyw auto-
suggestyi, spowodowanej konwencyonalnym sposobem sgdzenia, ,za-
razg moralng“, czepiajacg si¢ tem skuteczniej, im mniej oryginalng
napotka indywidualnos¢ umystows. Jesli przytem przypomnimy so-
bie, ze ,biedny poeta“, ,0 za¢mionym umysle“, — takich bowiem
uzywa si¢ okreslen (n p. Biegeleisen, Hoesick) — tworzy? wtedy
wiasnie najwieksze swoje dzielo, ,Krola-Ducha®, to w 1stocxe jest sie
czemu dziwié!

W duchu owego czasu lezy mistveyzm, religijnosé; jest to
epoka rozwoju idei humanitarnych . epoka utopii spolecznych po-
step, ewolucya, nowy rozkwit Swiata, jest pragnieniem i nadz1e33,
wszystkich serc szlachetniejszych. Powstajg nowe formuly postgpu
na podkfadzie religijnym. Przy wzmoZonym ogélnie subjektywizmie
pragnienie i nadzieja przeksztatca si¢ latwo we wiare w osobiste
postannictwo do odnowienia i uszezgsliwienia ludzkosci, albo do
zwiastowania jej nowych prawd zbawczych. Poglad mistyczny, uzna-

rakter i okolicznodei, nie moge uznaé za poszlakg. Co do ,niezrozu-
mialoci® pism, to faktowi zaprzeczam, Co do punktu, na ktéry
autor najwigcej nacisk kladzie, Ze Tow. mial zludzenie, Ze mu duch
jaki§ podszeptuje jego my$li, a co daje autorowi powéd do dlugiego

psychiatrycznego wywodu, to —— nie chege juZ przypominaé demona
sokratesowego — stwierdzam, Ze wyznanie to Towianskiego moze
byé¢ bardzo réinie tlumaczone — niekoniecznie ideami przymusowemi
i halucynacya — 1 Ze gra tu rolg raczej autosuggestya, o ile wy-

razenie samo nie jest raczej metaforycznem, Bledem Mazurkiewicza jest
nieznajomo$é sfery idej mistyceznych i nieuwzglednienie ducha epoki.
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jacy za zrédlo poznania intuicye — i afekt, wzmacniajg i egzaltuja
te wiare w postannictwo. U Slowackiego przylacza si¢ do tego oko-
licznosé, Ze jest wielkim poetg; posiada zatem pewng predyspozycye
do stanow intuicyjnych, a takZe pewne podstawy do uwierzenia
w misyg swojg . gdyz duch czasu na poetéw wlasnie przedewszy-
stkiem jako na wieszczéw, rewelatoréw i zestancow bozych wska-
zywal. W takich warunkach wiara w postannictwo moze byé ble-
dem, nie bedac przez lo jeszcze obledem Zbyt pochopnie szafujac
tem stowem ,obled“, wypadloby nam bardzo dlugi szereg pierwszo-
rzednych umysléw zakwalifikowaé miedzy oblgkancow. Zwlaszeza
wlasnie epoki rozkwitu mistyki obfituja w podobne zjawiska. Wiemy
juz, ze z mistykg idzie w parze wysokie wartosciowanie jednostki,
subjektywizm, ktéry czlowieka zblizajac do Bostwa wytwarza z tego
samego powodu i egotyzm, samoubdstwienie, wiare w wyZszosé
i postannictwo wlasne. Mistycy przedsokratesowi!) wykladaja nauke
swojg w formie natchnionego wieszczenia; tak Xenofanes, Parme-
pides, Empedokles. ,Dowodem“ ich jest odwolanie sig do swego
»ja%, ktére odebralo natchuienie z gory. ,Tak mowie ja“, — oto
formula pospolita wszystkich mistycznych nauczycieli jak i twércow
religii. Spotykamy ja tak u przedsokratykow jak w Ewangelii i ka-
zaniach Buddhy. Joél dowcipnie zauwaza, Ze z niektérych fragmen-
tow Demokryta — niby symbolicznie — nic si¢ nie dochowalo
oprocz sakramentalnego doxel poe... Sila przekonania objawia sig
w wywyzszaniu siebie jako narzedzia rewelacyi, w nietolerancyi
wzgledem innych. Xenofanes méwi o sobie: ,Zaden zwycigzea na
arenie nie jest godniejszym nagrody odemnie“. Albo: ,ktoz jest ten
maz, ktérego imieniem cala Grecya rozbrzmiewa i rozbrzmiewaé
chwala sig: ,nikt ze wspdlczesnych mi, tyle ziem nie zwiedzi?, nikt
nie przewyzszy! mnie w dowodzie geometrycznym, nawet egipscy
miernicy“. — Empedokles powiada: ,Oto ide przed wami z wien-
cem na czole, jak jeden z bogow niesmiertelnych, a czesé mi od-
daja wszysey“.

Tak wielkiemu rozumieniu o sobie odpowiada pogarda dla
motlochu. ,Przynosimy ludziom prawde, skarb nad wszystkie skarby,
skarb, wobec ktérego nawet tron perski jest niczem; ale oni nie-
zdolni sg poja¢ go i ocenié*. Toz powiada Parmenides, Ze droga
jego idzie zdala od drogi deptanej przez ludzi. ,Glupey“, nazywa
Empedokles tlum, — ,nedzni, nad wszysko nedzni%. Najzjadliwszym
jest Heraklit. Méwi o ludziach, e nie wiedza nawet o tem, co ro-
big na jawie, nie rozumieja tego, co slyszg, sg obecni a nieobecni,
jak glusi; laje czcicieli balwanow i tych, co si¢ daja powodowaé

1) K. Joél: Der Ursprung der Naturphilosophie aus dem Gei-
ste der Mystik, — Przyklady w tekscie, dotyczace przedsokratykéw
i renesansistéow, biorg od Joéla, str. 43—55,
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tlumowi, wysmiewa ,uczong glupote“ Hezyoda i Pytagorasa; Ho-
mera i Archilocha radby wychlosta¢ rézgami, a wszystkim wspél-
obywatelom radzi, aby si¢ powiesili. Stownik wyzwisk jest u niego
nader obfity: s$miecie, gndj, woly, psy, osty itd. — I przeciw sobie
nawzajem wystepujag namietnie ci filozofowie. Zdaje sig, ze im mniej
pozytywnych podstaw ma ich wiedza, tem goregtszg jest walka
0 yprzekonania“, gdyZz one przyjmuja postaé¢ wierzen, a te Scislej
sg zwigzane z podmiotowoscia twierdzacego, jak rzeczy objektywnie
dowies¢ si¢ dajace. Wierzenia sa bezposrednia emanacyg naszej
jaZni; nie udowadnia si¢ ich ale narzuca, narzucajac urok lub site
wlasnej indywidualnosci. Przeciwnikow laje si¢ glupcami i hulta-
jami, a jesli ma si¢ wladzg — herezyarchami. — Walka musi byé
zacigtg , bo chodzi tu o rzecz bardzo drogg: o samego siebie. To,
W co wierzymy, stanowi dla nas cene¢ Zycia. Sg natury, ktére mu-
szg odnaleZé sens Zycia, aby médz Zyé. Skarbu swojego muszg bro-
nié —a jesli argumentu nie staje, trzeba zakrzyczeé przeciwnika —
i... samego siebie. Tkwi wigc w tem moment biologiczny samo-
obrony; jest to walka o byt, ktéra z drugiej strony jest tez walka
o panowanie. Bo te srodki walki sg rownoczesnie Srodkami sugge-
styjnemi na zewngtrz. Znamiennem jest, Ze w pelni jeszcze epoki
Oswiecenia, Rousseau, ktéry te epoke z jej ,glowomanig“ przezwy-
cieza, odwaza si¢ wyglosi¢ obrone fanatyzmu.

Bujnym rozkwitem indywidualizmu nie da sie przescignaé Za-
dnej epoce Renesans. Ludzi 6wezesnych zdaje si¢ pycha rozsadzaé.
Leonardo nazywa ttum ludzki pomnozycielem lajna, po kiérym nic
nie zostanie procz pelnych kloak; Cardanus dzieli ludzi na tylko
oszukanych i na oszukanych oszustéw; Piotr Ramus broni publi-
cznie tezy, Ze cokolwiek powiedziano po Arystotelesie, zelgano. Pa-
racelsus pali publicznie ksiege Avicenny, o sobie zas tak glosi:
nPowiadam wam, 2Ze wlos na moim karku wie wigcej od was
1 wszystkich waszych pismakow; rzemienie mych trzewikéow sg
medrsze jak wasz Galenus i Avicenna, a broda moja wiecej wi-
dziala jak wszystkie wasze akademie. Za mng wigc — a nie ja za
wami - - Galenie i Avicenno, za mng wy z Paryza i Montpellier,
ete. ete.!... 7 was wszystkich nic nie zostanie, nawet po katach,
ktére psi obwachujg, kiedy ja bede monarchg i mojg bedzie mo-
narchia, was za$ rzemieniem $ciggne po udach*.— Cardanus méwi
o sobie, Ze taki lekarz jak on, jawi si¢ raz na tysigc lat, a on jest
od stworzenia si6dmym. Reuchlin powiada o dziele swojem: ,exegi
monumentum aere perennius“. Kepler zapewnia, Ze mu wszystko
jedno, czy go czytaé beda wspélezesni, czy pézne pokolenia. Bruno
nazywa sie filozofem wszedzie w Europie znanym i cenionym; ,nie
zna mnie tylko holota i barbarzyncy“. O przeciwniku, ktérego prze-
ciwstawifa mu do dysputy akademia oksfordzka (,wdowa po pra-
wdziwej wiedzy®), méwi, Ze ,ta $winia pigtnascie razy dala sie
w kat zagnaé®.
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Ale niekoniecznie i nie zawsze w tej formie wybuchowej obja-
wia si¢ wzmozony subjektywizm. Czesto wystepuje w szacie swig-
tosci; czgsto oba typy sie kojarzg. Do tego pierwszego zbliza sie
np. St.-Simon i Wronski; Towianski nalezy do typu drugiego. I tak
samo poczucie postannictwa jest osig calego jego dzialania; ego-
tyzm ujawnia na kazdym kroku. Czy to opowiada o swojem Zyciu
wiejskiem na Litwie, czy pisze listy z wigzienial), — wszedzie sty-
szy sie jego ,ja“ aZz do znudzenia. — Jest gdzies powiesé o jakims
malarza, ktéry malujac swoj portret, tak diugo patrzal w lustro,
az zwarjowal. Zapatrzenie si¢ zbytnie w siebie jest niebezpieczne.
Ale w skutku nie zawsze musi iS¢ tak daleko; (w tym razie wigk-
szo$¢ pieknych kobiet trzebaby zamknaé w szpitalu). Jesli prze-
sadny egotyzm chcemy uwazaé za ,obled“, to musimy mieé $wiado-
mos$é metaforycznej natury naszego twierdzenia. W kazdym razie
musimy zdaé¢ sobie sprawe z tego, co przez obled rozumieé¢ nalezy,
aby nie uzywaé definicyj niescistych. — W obcowaniu z drugimi
by? Towianski wyrozumialy, dopoki uwazaé ich mogt za ryby idgce
na jego wede. O ile tej nadziei nie bylo, nie istnieli dla niego.
Wobec wyznawcow by! ,mistrzem“, to jes: panem, ltogodnym
w formach, ale niemniej stanowczym. Lubil widzieé czesé sobie
oddawang. Przyja! przeciez nawet taskawie od Pilchowskiego sym-
boliczny akt zapisania mu si¢ w poddanstwo... O dyskusyi jakiej-
kolwiek, o wymianie zdan, mowy naturalnie by¢ nigdy nie moglo.
Jakze moze w dyskusye wdawa¢é sie ten, kto zdania swoje ma so-
bie objawione z gory, podszepnigte. On je moze tylko oznajmié;
dobrze jeszcze jesli zniza sig, aby je ttumaczyé...

Do tego samego typu naleZata wigkszosé wspétezesnych sek-
ciarzy francuzkich. Jest to — sit venia verbo -— szablon $wigtosci
w dziedzinie kultury chrzescijanskiej i w zapatrywaniu wieku XIX.
Szablon ten musieli przyjaé wszyscy ,$éwieci* i ,mesyasze“, jesli
mieli byé uznani za takich; musiano ich przecie ,poznaé* po zna-
kach wiadomych. Przyjmowali go zresztg nieswiadomie, réwnocze-
$nie z poczuciem swego postannictwa... Do tego samego typu —
biorgc pod uwage ogolne tylko rysy — nalezeli tez niegdy$ nauczy-
ciele i taumaturdzy gnostyczni, neopytagorejscy, neoplatoriscy. O ile
ten typ wytworzylo chrzescijanstwo a o ile zlozyty si¢ nan inne
kulturalne pierwiastki, nie miejsce tu dochodzié; w pojeciu jednak
wiekéw pozniejszych modelem i wzorem $wigtosci byl Chrystus,
a raczej jego obraz utworzony przez tradycye.

W ramach typu tego dosé¢ jednak miejsca na indywidualne
wiasciwosci. Wielokrotnie te zboczenia, prawem sprzecznosci, razg
nas i wydajg si¢ jakby profanacyjng karykaturg. I tak u Enfantina
egotyzm proroka kojarzy? si¢ z egotyzmem préznosci, i — w dalszej
konsekwencyi — z kochliwoscig. Najdrobniejsza kokieterya kobiety wy-

1) Tankred Canonico 1. c.
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prowadzala go z rownowagi... Ale trzeba przyznaé, ze uczucie sprze-
cznoscei, z ktérego wynika $miesznosé, powstaje w nas czesto i bez
racyonalnej podstawy. Opowiadano mi, Ze ktos chcial poznaé To-
wianskiego, sklonnym juz bedgc w niego uwierzyé. Zaprowadzono
go do cukierni, do ktérej zachodzil Towianski, bedac pono amato-
rem stodyczy. I zdarzylo sie, ze adept zobaczy! mistrza zasmaro-
wanego az po nos kremem $mietankowym. To bylo powodem, dla
ktérego wen nie uwierzy?... Czy z tego wynika, Zze prawdziwi $wigci,
gdyby teraz chodzili po $wiecie, nie mogliby jadaé ciastek i za-
smarowywa¢ sie¢ kremem?® Ale obraz ich przedstawia nam sig
w unieruchomionej, hieratycznej formie i przestaliby$my bez mala
w nich wierzyé, gdyby odziali si¢ w suknie dzisiejsze i zaczeli sie
ruszaé. Nie bez pewnej racyi broni! Kosciol hieratycznego, bizan-
tyjskiego szablonu obrazéw Swietych, niechege upodabniaé¢ ludziom
$swietych postaci. — Z tym faktem trzeba nam sig liczyé¢, jesli stu-
sznie chcemy popatrzeé na taka sprawe jak towianizm; sady nasze
nie powinny zaleZnymi byé od wraZenia, jakiego doznajemy w pier-
wszej chwili, wraZenia sprzecznosci z utartemi $ciezkami naszego
myslenia, obcosci, smiesznosci poprostu. Nie potrzebujemy uznawaé
Towiarnskiego za $wietego, moZemy odrzucié t¢ mysl ezy to dla
przeciwnych dowodow rzeczowych, czy dlatego, Zze wogéble w $wie-
tych nie wierzymy, czy dlatego, Ze stojac na gruncie naszej wiary
mamy go za herezyarche. Ale przyznajmy, Ze zanim ktérenkolwiek
z tych trzech powodow przyjdzie nam do glowy, opanowuje nas
elementarne uczucie sprzecznosci — Ze ktos chce byé swigtym i —
chodzi¢ w spodniach, — $wigtym — i siadywaé w kawiarni, — chce
by¢ swietym w XIX. wieku! Dlatego im bardziej oddalamy sie od
tej epoki, tem stuszniejszym staje si¢ sad nasz o niej. Surdut pana
Andrzeja przybiera bowiem coraz to bardziej zaumarte, hieratyczne
formy... I spostrzegamy, ze posta¢ ta — mimo wszystko — nie jest
bez wdzieku. ,Szablon $wigtosci® zindywidualizowa? pan Andrzej po-
stawa napoleoniskiego Zolnierza; tak go opisuja w jego pod brode
zapietym surducie o wysokim kolnierzu z piersiag naprzéd podana.
Pogoda i spokojna wesolos¢ zdobily jego oblicze; w obejsciu zacho-
wywal obok powagi ujmujgcg stodycz i uprzejmosd.

Takim byt ten prorok z Antoszwiricia, zapadle] wioski na Li-
twie, przez ktérego piers przeplyna! odwieczny i gleboki strumien
mistyki. Gdybysmy nauke jego sgdzili tylko z wydanych pism, to
procz ,Biesiady“ z Janem Skrzyneckim i bardzo nielicznyeh innych
ustepéw, nie wznosi sie ona w sfery wysokie i jest plytka i dro-
biazgowa katechizacyg moralng. ,Biesiada® jednak swiadezy, ze
poza ta kadzig letniej wody, zlang w trzy grube tomy, bylo jeszcze
co innego, Zze by! wzlot prawdziwej mistyki. Zwierciadlem tego jest
ostatni rok prelekeyi Mickiewicza i — nadewszystko — nieporéwna-
nej pieknosci koncepcye kosmogoniczne ,Genezy z Ducha“. To jest
mistyka najczystszego typu, wysoka, lotna, natchniona.-— A tak jak
nauka, tak i duchowa fizyognomia tych nauczycieli w mistycznym
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strumieniu ma swoje podscielisko; z niego si¢ wywodzi, z niego
zabarwia i formuje. Bez tego podscieliska zrozumieé jej, ani ocenié
nie mozna, — — — — —~ - — - — = — =

Mistyka jest zapaleniem si¢ ludzkiego ducha od plomienia bo-
Zego. Sprowadza ona zlanie si¢ z Bogiem, — W znaczeniu etymo-
logicznem: ,religio®. Ten zwigzek jest przebdstwieniem czlowieka,
deifikacyg. W tem rozrzadzonem, wyZynném powietrzu ,pneumy*
tatwo utracié¢ oddech. Tu, na tej wyzynie, 2yja $wieci, ale i tu uro-
dzil si¢ szatan; urodzi! si¢ — jak mowi Pismo swigte — z pychy.
Zblizenie tych przeciwienstw jest tego rodzaju, Ze niekiedy w kon-
cepcyach mistyeznych szatan staje si¢ Swigtym. Tak Lucyfer w Sa-
muelu Zborowskim. — ,Synowstwo Boze“ jest pierwszym stopniem
deifikacyi. ,Synami Boga jestesmy!“ wola Stowacki. Ale i synow-
stwo ma swoje stopnie; o trzech uczy gnoza Basilidesa. Na stopniu
najwyzszym — (czy moze dopiero przedostatnim? —), synowstwo
Boze jest uchrystusowieniem. Oto mgla przyszlosci odslania wizye
»stutysiecy, miliona Chrystuséw, na koniach jasniejszych od storica 14
A to dopiero zdaje si¢ by¢ wojsko do szturmu o zdobycz ostatnig.
Hastem: ,dalej w Boga! po dar ostatni: stonecznosé!* — Czlo-
wiek stanie si¢ Bogiem. —ToZ w poczuciu swego wysokiego przezna-
czenia dostaje zawrotu glowy. ,Nie wiecieZ, iz Anioly sgadzié be-
dziemy?“ pisze $w. Pawe! do Koryntyan (I. 6. 3.). W ksiedze
gnostycznej ,,Pistis Sophia® méwi Jezus do uczniow, Ze kto poznal
stowo Wielkiej Tajemnicy, lezace na jezyku tego, ktorego imienia
wypowiedzie¢ nie mozna, ten »chociaz jest cztowiekiem na tym
$wiecie , wyZszym jest nad anioly i przewyiszy je wszystkie. Cho-
ciaz ]est cztowiekiem na tym s$wiecie, ale czlowieékiem jest nie
z tego $wiata... Amen, powiadam wam: on czlowiek to ja, a ja
to on czlowiek. A w wielkim dniu spelniema ludzie tego znaku
bedg wspolkrélowaé ze mng. Amen, powiadam wam: oni ludzie to
ja, a ja to oni ludzie*. A kiedy aposto? Andrzej nie mog! pojaé tej
rzeczy, zapalil si¢ duch w Zbawicielu i zawolawszy rzek?: ,Pokiz
jeszcze mam was znosié, pokiz jeszcze mam mieé cierpliwosé
z wami!? Albowiem weciaZ jeszcze nie rozumiecie i niewiedzgcymi
Jjestescie. Nie mozeciez pojaé i zrozumieé, Zescie wWszyscy aniotami,
archaniolami, panami, krélmi; Zescie wszysey wielkimi Niewidzial-
nyml i mieszkancami Stref srodka i tymi, ktérzy sa po Prawicy;
zescie wszyscy promlenml Swiatla i jego wspaniafosci. Wszyscysme
z tego samego zaczynu“; (odnosi sig¢ to do apostoléw, do ,oswie-
conych*®).

Krok dalej. a juz Bog staje sig zaw1slym od czlowieka. ,,(xdyby
nas nie bylo, Bogaby nie bylo* moéwi Eckhart. — Ale i nie tu
jeszcze koniec. Trzeba jeszeze podniesé czlowieka ponad Boga...
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Oto co opowiada jedna ze Swietych ksigg Tipitaki — kanonu
poludniowego buddyzmu — Mahavagga !):

Kiedy Buddha osiggnal zupeine poznanie prawdy, usiad? pod
drzewem figowem, ktére si¢ nazywalo Aiapala, i odpoczywal.
A wtedy przyszta mu mysl nastgpujaca: ,Wiedza, ktérg osiggnglem,.
jest gleboka, ciemna, trudna do pojecia, nie dajaca si¢ zdobyé ro-
zumem, subtelna i dostepna tylko dla medrca. Ale ludzie oddaja
si¢ radosciom dnia i w tem znajdujg zadowolenie. Zdolniz sg oni
pojaé moja nauke? ToZz gdybym ja glosi?, nie zrozumieliby mnie,
a ztad wynikloby dla mnie tylko utrapienie i niepokéj. Nie bede
wige glosit mojej nauki“.

Ale t¢ mysl Buddhy przejrzal bég Brahma i pomyslat: ,Biada
Swiatu! Zgubionym jest swiat, jezeli umys? Wzniostego skloni si¢ ku
nieczynnosci, a wiedzy swojej glosié nie zechce“. Wiege jako kiedy
maz silny ramie zgiete wypreza, albo wyprezone zgina, tak w mgnie-
niu oka bog z uniebios king? na ziemig. A kiedy zblizyt si¢ do miej-
sca, gdzie siedzial Buddha, zgarna? sukni¢ swojg na jedno ramie,
sposobem braminéw proszgcych, ugigl prawe kolano, a podnidstszy
dfonie ztozone ku twarzy Buddhy, prosit: ,0 Wzniosty! glo$ Swojg
nauke; o Swiety! glos Swojg nauke! Sg istoty, ktérych oko nie
zbyt gruba powleka zaslona; one zdotaja Cie pojaé; jesli im nie
objawisz Twej wiedzy, bedg zgubione. O Ty, ktory jestes wolny od
cierpienia, spojrzyj na tych, ktérych bél nawiedza a podlegli sa na-
rodzinom i $mierci. Powstan, bohaterze, powstan Ty, ktérego grzech
splamié nie moze, idZ .w Swiat i glos Swoja nauke!* A na to od-
powiedzial Buddha bogu: ,O0 Brahmo! przyszla mi mysl nastepu-
jaca: wiedza, ktorg osiggnalem, jest gleboka, ciemna, trudna do
pojecia, uie dajgca sie zdobyé rozumem, subtelna i dostepna tylko
dla medrca. Ale ludzie oddaja si¢ radosciom dnia i w tem znaj-
dujg zadowolenie. Zdolniz sg oni pojaé mojg nauke? Toz gdybym
ja glosit, nie zrozumieliby mnie, a ztad wynikloby dla mnie tylko
utrapienie i niepokdj. Nie bede wige glosit mojej nauki“. — 1 po
raz drugi prosi! Brahma Buddhe i po raz drugi Buddha odmoéwil.
A kiedy po raz trzeci Brahma ponowi? swa prosbe, zamyslit sie
Buddha i poczul litos¢ nad stworzeniem. A zwréciwszy swoje
wszystkowidzgce oko na $wiat, ujrzal, Ze istoty podobne sg do:
kwiatow lotosu, z ktérych jedne rosng pod wodg, inne wychodza
na powierzchnig, a inne wreszcie, wyrastajgc ponad wod zwiercia-
dlo, podaja si¢ ku sloricu, i Ze dla tych ostatnich nauka jego nie:
bedzie daremng... Irzek! do Brahmy: ,Otwarte sg wrota wieczno-
§ci dla tych, ktorzy stuchaé¢ beda...“ Tedy Bég Brahma poklonit sig-
Buddzie, a obszedlszy go w dowéd czesci naokol od prawej strony,
znikna?.

1) Przelozona w zbiorze ,Sacred books of the East.“ Legende
przytaczam w skréceniu,
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Oto ostateczna chyba granica pychy ludzkiej , na gruncie mi-
stycznym wyrostej, gdzie Bog, w postaci bramina proszacego, zgina
kolano przed czlowiekiem.

HIL

(Wiasciwy przedmiot mistycznego poznania. Zarozumiale stosowanie
oderwanych metod poznania do zagadnien realnych, Przyklady. Nie-
nawisé romantyzmu do ,empirykéw®. Intuicya jako narzedzie,
synteza jako cel. ,Ludzkos§é odpowiada Stowu ptakéw®, Przyklady
formul syntetycznych. Wykazanie charakterystycznych ryséw epoki
na St.-Simonie; podobienstwa ze Slowackim. — Czarodziejska
r6zdzka analogii. Elukubracye romantyczne. Czlowiek symboli-
czny., — Liczba w mistyce. Matematyka a muzyka u Novalisa.
pMowa n.% 44, — Slowo w mistyce i mistyczna filologia. — Rys
kosmologiczny mistyki. Genezis z Ducha a gnoza Valentinusa;
renesansisci; niemiecka filozofia natury; Francuzi).

Epoki, ktérym rozum idgcy za doswiadczeniem nie wystarcza
do poznania trawigcych je zagadnien i ktére uciekajg si¢ do spe-
kulacyj oderwanych, albo, zgola odrzuciwszy narzedzie rozumu,
szukajg rozwigzan drogg intuicyi i ekstatycznych objawien, epoki te
nie czynig tego zaiste dla poznania $wiata podpadajacego pod zmy-
sty, ale wlasnie dlatego, Ze cheg poznaé to, co pod zmysly nie
podpada, Ze chcg podniesé si¢ nad ziemig, w sfer¢ gdzie rozum
milczy... Zmiana narzedzi idzie za zmiang probleméw. Zostaja one
w zaleZnosci wzajemnej.

Z tem wszystkiem jednak $cistej granicy pomigdzy proble-
mami jednego i drugiego rodzaju poprowadzi¢ nie podobna; z dru-
giej strony nie podobna takZe, uznawszy oderwang spekulacyg lub
zatopiong w sobie kontemplacye za sposobne do poznania prawdy
w sferze rzeczy niebieskich, odmowié im tego dla sfery rzeczy ziem-
skich. I rzeczywiscie spotykamy si¢ w idealistycznych epokach ze
zjawiskiem przenoszenia oderwanych metod poznania na pole za-
gadnien realnych; jestto fakt Swiadczacy dobrze o wierze w skute-
cznosé takich metod, ale zarazem fak:, ktory wiare te na cigzkie
wystawia proby. Wiadomo, Ze aprioryczne konstrukeye szellin-
gowskiej filozofii natury przez lata cale byly kozlem ofiarnym,
przeciw ktéremu zwracaly sig¢ ostrza dowcipéw pozytywnych bada-
czy przyrody. W latach zwlaszeza pozytywistycznej i materyalisty-
cznej reakeyi system Schellinga stuzy? za przedmiot demonstracyjny,
dla wykazania nicosci metafizyki. Totez zazwyczaj wiek dojrzalszy
i doswiadczenie uczyly transcendentalnych przyrodnikéw, Ze bez-
pieczniej cofngé si¢ na pole dociekan, na ktérem wyniki dia bez-
wstydnej rzeczywistosci sg niedostgpne, bo niesprawdzalne. Takie
doswiadczenie zrobil naprzyklad za mlodu Hegel, ze swoja rozprawa
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habilitacyjng o drogach planet. Przez zastosowanie mistycznego py-
tagorejskiego szeregu liczb dowiod! on niezbicie, dlaczego istnieje
i istnie¢ musi w systemie planetarnym luka miedzy Marsem i Jo-
wiszem. W tym samym roku empiryk Piazzi by? tak nieprzyzwoity,
ze w tej koniecznej luce odkryl, transcendentalnej logiki pozba-
wiong , planete Ceres. Tego rodzaju faktéw jest wiele; sg one za-
pewne przykre i kompromitujgce, zasluguja jednak na pewne po-
btazanie, boé, badZz co badZ, nie one to roztrzygajg o znaczeniu
Szellinga lub Hegla w historyi ducha ludzkiego.

Dlatego to i na fantazye przyrodnicze Slowackiego naleiy pa-
trze¢ z pewng dozg historyzmu; nie wylamal on si¢ z pod bledu,
ktory jest bledem jego czasu.

Charakterystyczng cechg tego rodzaju bledu jest najczesciej,
Ze pochodzi z przekonania, iz empirycy nie zdolni sg do syntezy;
zdolnosé syntetyzowania wilasciwg jest tylko duchom, ktére umiejg
wzniesé sie wyzej, ponad sfer¢ doswiadczenia. Zarzuty, ktére w roz-
maitych zapiskach robi Stowacki uczonym (Joule, Arago, Thenard...)
notujgc ich odkrycia, odnoszg si¢ wiasnie do tego rzekomego braku
syntetycznych wnioskow. W ,Liscie do Rembowskiego“ znajdujemy
ustep p. t. ,Dowdd, 2e nauka dzisiejsza niezdolna jest Zadnej syn:
tezy o duchu nie wiedzgc“. Wzmiankuje on tutaj fenomena, kt6-
rych uczeni wyttumaczyé¢ nie mogli, a ktére jakoby jasne sig¢ stajg
przez odnalezienie ich syntetycznego zwiazku: wige wybuch Hekli,
ciepla zime w r. 1845, chorobe kartofli w Irlandyi, trzesienie ziemi
w Toskanii w r. 1846 i wylew Loire’y. ,Cztery rodzaje uczonych
ludzi podzielilo miedzy sobg stawe obserwacyjna. Istoty fenomendéw
nie dociekli. Lecz byl czlowiek, ktory wiedzial, Zze...* Rzuémy za-
slong na wiedze¢ tego cztowieka — a zacytujmy dalszy charaktery-
styczny ustep: ,I czlowiek ten przez dwa lata patrzyl zdziwiony na
wiedz¢ europejskg i na duch polski, ktory takiemu balwanowi
sklada ciggle ofiary z wlasnej przyszlosci, z wlasnego narodowego
rozumu... Oto jest glupia twarz tego posagu, ktéry wy nazywacie
praktyczng specyalnoscig nauki... Kto wie, Ze przez ducha i dla
ducha $wiat jest, wigcej wie, niz wszyscy, ktorzy szukajg tajemnic
formy“1?),

1) Razecza jest ciekawsa, Ze tlumaczenie, jakie daje Slowacki
wspomnianym w tym ustepie zjawiskom, jest calkiem pozytywnej
i bynajmniej nie mistycznej natury. Przypisuje on je mianowicie
ogniom podziemnym , ktére ,dotad wrzodem Wezuwiuszowym moce
swoje z globu wyrzucaly...“ A zatem ,obserwacya ducha w pracach
jego odwiecznych na globie* nic z tym wykladem wlasciwie niema
do czynienia. Jest tu po prostu pragnienie syntetycznych wyjasnien,
calkiem sluszne i calkiem zdrowe, z tym tylko mankamentem, Ze
zbyt niecierpliwe i pewne siebie, a nie znajace skrupuléw ostroinej,
a sumiennej wiedzy badawczej. Z ryséw cbarakterystycznych mi-~
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Podobne rysy widzimy u romantycznych poetéw niemieckich;
z jednej strony podobne fantazye (jak n. p. u Novalisa), z drugiej
podobne wstrety; te odnoszg si¢ niekiedy nawet do tych samych
osob, jak np. do Humboldta, do ktérego zreszts Zywili pewna niecheé
jako do czystego empiryka takZze Schiller i Goethe. Schiller na-
zywa go charakterystycznie ,beschrinkter Verstandesmensch®.

Wszystkim romantykom ostroZny empiryzm wydaje si¢ pla-
skim i bladym. Nie jest on teZ zdolnym do odkrycia prawdy. Kiedy
mu si¢ zdaje, 2Ze osiggnal poznanie rozlozZywszy naturg na proste
skladniki i uczyniwszy jg latwo zrozumialg, to znak tylko, Ze stra-
cit ni¢ prowadzgeca w glagb, do tajemnicy. Dla romantykéw istots
rzeczy jest tajemnica. Gdzie jej niema, muszg jg stworzyé. ,Taje-
mnice sg pokarmem; odkrycia sg tajemnicami strawionemi® (Nova-
lis). Co nie jest tajemnicze, jest codzienne, pospolite; co jest po-
spolite jest glupie, a co jest glupie nie moze byé istota rzeczy.
7 tego samego powodu romantycy niemieccy, jak Novalis, maja
awersye do jasnych gléw, umystéw uporzadkowanych. One predko
-0siggajg granice tego, do czego sg zdolne; korczg na filisterstwie.
Nieuporzadkowane, rozwichrzone glowy, dochodzg do poznania tru-
dniej, ale siegaja glebiej 1). Jest to oczywiscie ztudzenie, polegajace
na wlasciwosci ducha niemieckiego, ktory niejasnosé bierze za gle-
bokosé. Nietzsche scharakteryzowal te umystowosei druzgocgcym
aforyzmem: ,sie sind nicht einmal flach“. Wielka czgsé stawy ro-
mantycznych filozofow niemieckich poiega na tem nieporozumieniu.
Umyst polski kocha si¢ w jasnosci; jesli do niej nie dochodzi, to
nie jest to defekt umystu lecz charakteru; brak mu wytrwania. Dla-
tego Slowackiego razi w empiryi nie roztajemniczanie swiata, ale
‘atomizowanie. Swiat tylko syntetycznie pojety, jest rzeczywiscie po-
jety; w rozpyleniu empiryeznej analizy traci ceche swg zasadnicza,
organicznosé, a wraz z tem i ducha 2), Jedno$é organiczna zas

styki, pozostal tu tylko jej syntetyzm i — zarozumialo$é. — Ta po-
zytywnosé i brak pierwiastku trascendentalnego sg mojem zdaniem
charakterystyczne tak dla Slowackiego, jak i dla charakteru umy-
slowosei polskiej.

1) ,Novalis Schriften®, — wydanie Heilborna (1901) II. 1., str.
18. — Fragmentaryczna filozofig Novalisa stara si¢ usystemizowad
Fridell: ,Novalis als Philosoph.“ (Monachium 1904). Taka synteza
jednak moze si¢ w tym wypadku udaé tylko na podstawie analizy
psychiki twércy. Przytem autor racyonalizuje Novalisa.. Do kwestyi
w tekscie omawianej zob, u Fridla rozdz. 4 i 6.

%) Novalis wystepuje takze przeciw specyalizowaniu przyrodo-
znawstwa., ,W fizyce wyrywano dotad zawsze zjawiska ze zwigzku
i nie zazierano w ich stosunki spoleczne. Kazde zjawisko jest ogni-
wem niezmierzonego laficucha.. Przyrodoznawstwo nie moze byé na-
da] traktowane wedle rozdzialéw i specyalnosei. Musi sig staé jed-
nem continuum, jedna opowiescia, jednym organicznym wytworem —
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i uduchowienie s zasadniczemi skladnikami romantycznej koncep-
eyi $wiata. Dlatego nie dosyé jest bada¢ zjawiska po wierzchu :
jest to ,foremna® tylko wiedza. Trzeba zajrzeé pod pokrywe, siggngé
w glagb, do ducha. A ku temu nie wystarcza organ ziemski, ro-
zum; ,glowomania® wieku O$wiecenia zbankrutowalta; do poznania
istotnej tresci wszechrzeczy trzeba przyjsé z intuicya!). Filizof poeta
zastgpuje przyrodnika - analityka; a od filozofii poezya jest nieodls-
czng. ,Oddzielenie filozofa od poety jest oznaka chorego ustroju®—
powiada Novalis.

Azeby zrozumie¢ nature, trzeba si¢ w nig wczué, z nig sig
zjednoczy¢ ?). Ten stosunek podobny jest zjednoczeniu si¢ kochan-
kow. Uzmystawia to Novalis w opowiesci o Hyacyncie i Rozyczce.
Milosé ich i szczescie przerwalo przybycie obcego czlowieka, ktory
prawil Hyacyntowi cudowne powiesci o zaczarowanym palacu
Izydy. Hyacynt porzucit Roézyczke i wybral si w droge. Gdy po
dlugich poszukiwaniach stang! u wrot palacu — usngt, bo tylko
sen mog! go wprowadzié do zaczarowanego przybytku. Wiedziony
przez niego ujrzal si¢ wreszcie przed boginia. Ale gdy zerwal z jej
twarzy zaslong, w ramiona padla mu — Roézyczka. — W alegoryi
tej Rozyczka jest naturg; poszukiwanie tajemnic natury przez wie-
dze doprowadza nas tylko tam, gdziesmy byli juz, lub mogli by¢,
przez mitosé ku niej. Jest to oczywiscie rys panteistyczny, a raczej
rys uczuciowego stosunku do natury, na ktérym zwyk?! powstawad
panteistyczny $wiatopoglad. Stowacki — jak wiemy — wspolezucie
z naturg, owo ,nagle gloszone ukochanie natury przez poetow¢,
uzasadnia ewolucyjnie; mozemy odczué¢ naturg, bo jej formy byly
cialami naszego wlasnego ducha na niZszych szczeblach rozwojo-
wych. Ale wspolezujemy z nig takZze na podstawie solidarnosci celu,
widniejgcego na ostatecznym krancu ewolucyi, albowiem nie sami,
ale z calem stworzeniem wstepujemy w niebiosa. Ten wezel soli-
darnosci ze stworzeniem, wraz z uduchowieniem tego stworzenia

czy drzewem — czy zwierzeciem — czy czlowiekiem“ (Novalis 1. ¢,
II. 391.). ,Najwicksze prawdy naszych dni zawdzigezamy zetknigeiu
sig dlugo rozdzielonych ognisk wiedzy calosciowej (Totalwissen-
schaft) Hemsterhuisa® (1. ¢. 516). ,Kazde odkrycie naukowe jest
odkryciem ogélno naukowem. Rzecz zostaje objasniong tylko przez
rozpatrzenie jej zupelne, encyklopedyczne, naukowe® (I, ¢. 535.). —
A zatem rozpatrywanie specyalizujace, w mysl tego ostatniego zda-
nia, nie jest wogéle rozpatrywaniem naukowem... Slowacki, jak wi-
dzieliSmy, réwniez wystepuje przeciw ,praktycznej specyalnosci
nauki,

1) Rousseau powiedzial: ,L’ homme qui médite est un animal
dépravé. ' S

%) Novalis mniema, Ze istnieje moZe osobny ku temu organ:
pNaturorgan®,
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wyrazonem w zasadzie, Ze ,wszystko przez ducha i dla ducha stwo-
rzone jest“, mniema on by¢ panteizmem i nauke swojg za pantei-
styczng uwaza. Prawdg jest tylko, Ze ma ona wspolng z panteiz-
mem podstawe uczuciowsy.

Dainosé do syntetyzowania wlasciwa epoce, w polgczeniu
z przecenianiem intuicyi, prowadzi pospolicie do apriorycznego
i zbyt pospiesznego konstruowania praw ogélnych. Ulubiong
jest zwlaszcza formutla tryadyczna; w nig wtlacza sig
tempo zjawisk Swiata. Poczatki jej sa bardzo odlegle; do filozofii
greckiej przyszta niewgtpliwie ze Wschodu; — w epoke aleksan-
dryjskg przeszczepiona przez ogniwo pytagoreizmu, przyczynila
sie do powstania dogmatu o Trojey swietej; to nadalo jej je-
szcze wiekszg potege. W nowszych czasach zaslynela zwlaszcza
w dyalektyce heglowskiej, i po za nig jednak jest bardzo pospolitg.
Stowacki prawo Tréjey uwaza za prawo zasadnicze swiata. ,Duch
nasz w Trojcy dopiero jest stworzycielem — a z trzema duchami
ujedyniajgc sie ma chwilowe uczucie bdéstwa i moc stworzycielng“...
,Prawo trojey jest prawem tworczosci czlowieka, a to prawo
i w duchowym swiecie trwa 1 w natchnieniu poetly i w wywieraniu
si¢ mocy ducha na duchy zawsze jest nieodbitej koniecznosci. O tem
prawie mowil Chrystus przyrzekajgc uczniom, ze gdzie si¢ w imig
jego trzej zbiora, tam on bedzie... Nawet w formie rzgdu duchowa
trojeca osob musi byé¢ ostatecznym idealem. Tryumwiraty rzymskie
juz byly przedwczesng instynktowa probg ludzkosci.. Prawo tréjey
to samo, lecz uduchowione, panuje Swiatu i obleka¢ si¢ musi
w formy widzialne. Z tej wyzZszej troidy (triady?) wynika prawo
natchnien i wszelka $wieta tworczosé idei* (Raptularz). W ,Liscie do
Rembowskiego® widzimy zasade tryadyczng wystepujgea jako trdjce
sit ,rodzonych jedna z drugiej az do piatej przemiany¥; tirojce te,
$wiat tworzace, nastepujg po sobie w ogniwach, odpowiadajgcych
tezie, antytezie i syntezie heglowskiej dyalektyki.

Dla Schellinga fenomenem centralnym stalo si¢ prawo bie-
gunowosci (Gesetz der Polaritiit); skonstruowat je na wzor dodat-
niej i ujemnej elektrody. Elektrycznos$é, nowa jeszcze i tajemnicza
sila, uderzyla jego wyobraznig!). Walc tryadyczny swiata staje sig
u niego galopadg na dwa pas!

Takie konstruowanie syntetycznych praw ogolnych wlasciwe
jest mistyce zawsze i wszedzie; wszedzie dgZy ona do harmonii
i jednosci. do odnalezienia ukrytej sprezyny, przyczyny zasadniczej.
U Thalesa i Hippona nazywa sie ona wodg, u Anaximenesa lub
Dyogenesa z Apollonii powietrzem, ktére bylo pierwiastkiem zasad-
niczym zaréwno duszy ludzkiej jak i swiata jako pneuma, Heraklit

1) Z pewna odmiana konstruuje tez Schelling prawo powsze-
chne, jako prawo przyciagania i odpychania, — Ta koncepcya wply-
nela — zdaje si¢ — u nas na Supinskiego ,Mysl ogélng fizyologii
wszechswiata®,
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wyprowadza Swiat materyi i ducha z ognia, dla Empedoklesa si-
tami $wiatotwérczemi sg mitosé 1 nienawisé. Renesansista Telesio
cieplo i zimno uwaza za takie sily, zblizajac si¢ w tem do Anaxi-
menesa. Wogdle pomysly powtarzajg si¢; nawet liczbowe formuly
Hegla i Schellinga majg podobienstwo do spekulacyi liczbowyeh Py-
tagorasa i Platona. Schellinga przycigganie i odpychanie przypo-
mina Empedoklesa. Nowsza spekulacya rézni si¢ od dawnej tylko
postugiwaniem si¢ nowemi wynikami pauk przyrodniczych, a raczej
ich ferminami, gdyZ droga analogii skonstruowane uogolnienia praw
przyrodzonych nic rzeczywiscie z wilasciwg ich istotg nie majg
wspélnego. Szalony wir mistycznego pozgdania jednosci, porywa
z sobg v najwyzsze dziedziny ducha surowe prawo cigzkiej mate-
ryi. — Dla St.-Simona prawem powszechnem jest prawo cigze-
nia. Newton jest jego odkryweg, Newton jest najwigkszym z ludzi.
W tem zgadza sie St. Simon z Wolterem; w szacunku dla wiedzy
pozytywnej staje na gruncie wieku Oswiecenia. Ale tuz zaraz wy-
kracza poza niego. Uczy, Ze w rozwoju umystowosci ludzkiej epoki
syntetyczne nastgpuja po analityeznych i do dojrzenia doprowadzajg
owoce ich dociekan; po syntetyscie Kartezyuszu nastgpili analityey
Newton i Locke; przygotowali oni materyal dla nowej syntetycznej
epoki. W newtonowskiem prawie cigzenia widzi St.-Simon zasadni-
cze prawo $wiata; Newton sam nie pojal jego uniwersalnego zna-
czenia; zadaniem nowej nauki bedzie zsyntetyzowaé je, podda¢ mu
$wiat organiczny i odstoni¢ jego dziatanie w zjawiskach spolecznych.
St.-Simon wzorem wieku Oswiecenia mysli o nowej encyklopedyi,
ale encyklopedya ta ma byé syntetyczng. Z te] mysli powstal sy-
stem filozofii pozytywnej Comte’a. — Zupefnie podobnie nosi sig
w Niemezech z mysla encyklopedyi syntetycznej Schlegel. a Novalis
wielbi analogiczne pomysly Hemsterhuisa. -- St.-Simon do pracy
nad swa encyklopedya pragnalby zaprzadz wszystkich uczonych
wspolezesnych; gdy jednak spotka? sie z obojetnoscig lub odmows,
taje ich jako ciasnych analitykow, niezdolnyeh do syntezy. Kiedy
dotad obydwie metody, analityczna i syntetyczna, (lub, jak je ina-
czei nazywa, aposteryoryczna i apryoryczna), wydawaly mu sig
rownorzednemi i koniecznemi ogniwami postgpu, spostrzega teraz,
7e s sprzeczne i nienawistne sobie; wielkos¢é Newtona przygasa
w jego oczach. ,Kartezyusz zmonarchizowal wiedz¢, Newton jg
zrepublikanizowal i zanarchizowal. — Panowie jesteseie anarchi-
stami — powiada do uczonych Biura Dlugosci geograficznych; —
nie uznajecie zwierzchnosei teoryj ogolnych®.

Nie s3% to te same rysy, ktore widzieliSmy u Stowackiego ..
A jeszcze jedno charakterystyczne podobienstwo. Slowacki przypi-
suje tak wielkie znaczenie nauce swej o genezie z Ducha, iz sgdzi,
Ze poki ona nie przeniknie umystéw, nie mozna mysle¢ o skute-
cznej walce za Ojczyzng; — St.-Simon ofiarowuje Napoleonowi
swg pomoc przeciw Anglikom . bo dla zwyciezenia ich jest rzeczg
niezbedng przejsé od analizy do syntezy. W momoryaie ,0 sposo-

Pamietnik literacki VI. 11
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bie zmuszenia Anglik6w do uznania niezawistosci bander“, powraca
do prawa cigZenia. Szkicowi o reorganizacyi spoleczenstw europej-
skich daje tytul: ,Rozprawa o cigZeniu powszechnem®, poniewaZ —
jak méwi — idea powszechnego cigzenia winna sluzyé za podstawe
nowej teoryi filozoficznej, a nowy system polityczny Europy bedzie
tylko konsekwencya tej teoryi. — W podobnem poczuciu waznosci
gloszonej nauki widzimy u metafizykow fourieryzmu z ,prawa po-
wszechnej analogii® plynace konsekwencye: przeksztalcenie spole-
cznosci ludzkiej na modle fourierowska, przeksztalei caly swiat,
wplynie nawet na porzadek cial niebieskich...

Daznosé do uogodlniania. ktérgsmy obserwowali, wynika z owej
supremacyi lotnego pierwiastku ducha, wlasciwej tej epoce. ,Ludz-
kosé¢ odpowiada dzis Slowu ptakéw+ — mowi Stowacki; — chee
spojrzeé¢ z gory, objaé szerokie horyzonty. — Ale w sposobie tego
uogdlniania tkwi jeszcze jeden rys charakterystyczny. Kiedy Schel-
ling prawo biegunowosci, zauwazZone w zjawiskach elektrycznych,
przenosi na inne zjawiska, Iub kiedy St.-Simon mechaniczne prawo
cigzenia chce uczynié ogoélnem. nie spostrzegaja sie obydwaj, ze
przy tem przeniesieniu prawa te traca swg pozytywnosé, a stajg
sie tylko dyalektyczng analogig. rodzajem metafory. Te
metafore podstawia si¢ za rzeczywistosé; slowu, symbolowi, poje-
ciu, pod maskg prawa przyrodzonego oddaje si¢ rzagd nad Swiatem.
Mistyka ze swojg intuicya — bedgea uswiadomionym niespodzianie
wynikiem asocyowania nieuswiadomionego — i rozumowanie oder-
wane, uswiadamiajace sobie asocyacyjne ogniwa, sg w tym wzgle-
dzie podobne, Ze wytwory wlasnego ducha biorg za rzeczy realne.
Mistyka sadzi, Ze objawienie przyszlo jej z gory i odkrylo prawde,
rozumowanie oderwane popada w blad, iz przypuszcza zupelnag
zgodno$é myslowego procesu z rzeczywistoscig. Przytem poped tran-
scendentalny kaze w kazdem odkrytem i empirycznie stwierdzonem
prawie przyrodzonem upatrywa¢ widomy objaw jakiegos ogolniej-
szego prawa, poniewaZ prawa pojmuje jako prawa myslowe Mysli
swiatotwoérezej. Kazde empiryczne stwierdzenie prawa wydaje mu
sie niby podchwyceniem procesu tej Mysli. Chodzi wtedy o przy-
stosowanie wlasnego myslenia do tej Mysli Swiata, a wtedy za nig
mezna dalej swiat mysleé. Bég mysh swiat; porzadek Swiata jest
logikg tego myslenia. Duch ludzki identyfikujac si¢ z myslg Boza,
odkrywa tem samem ten porzgdek s$wiata. Identyfikacya zas ta
moze staé sie droga intuicyi, albo tez droga odnalezienia toku my-
sli Bozej, przez podchwycenie tu i 6wdzie jej przejawow, niby wy-
tycznych punktow jej kierunku. Jezeli prawo przyrodzone jest ka:
tegorya mysli Bozej, to te sama kategorye mozna droga analogii
przeniesé na inne zjawiska i z niej je objasni¢. — Romantyczna filo-
zofia wiele mowi o ,narzedziu analogii“. Oken nazywa je rézdika
czarnoksigskg. Cudowne to narzedzie przemienia swiat w poetycka
metafore — 1 poetyckie ktamstwo. Jezeli kiedy mozZna zgodzi¢ sie
na zdanie Platona, Zze poetéw wychlostaé nalezy za bramy Rzeczy-
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pospolitej , to chyba tutaj. Jakiz to stek niedorzecznosci gromadzi
romantyzm niemiecki! Uszezknijmy kilka kwiatkow z ogrodka No-
valisa. Cytuje w oryginale. Przekladaé¢ te rzeczy byloby to odjaé
im czed¢ ich bezsensu. ,Sollten Licht, Wirme und Schwere sich
wie Antithesen und Synthesen verhalten? Licht vielleicht das abso-
lut Flissige, Wirme das absolut Starre, oder beyde polarische
Krifte; eine durchaus centripetal — und die andere centrifugal.
Licht die Basis alles Fliissigen, Wirme die Basis alles Starren;
beyde nur relativ in diesem Sonnensystem vorhanden, immer ge-
mischt“, — ,Sollten die Pflanzen etwa die Produkte der weibli-
chen Natur und des miinnlichen Geistes, und die Thiere die Pro-
dukte der minnlichen Natur und des weiblichen Geistes sein? Die
Pflanzen etwa die Madchen, die Thiere die Jumgen der Natur?
»Sind aile Excremente befruchtende Potenzen? vid. den Mist.
Unterschied zwischen Thier und Pflanzendiinger. Menschenkeime ge-
deihen auch schneller und iippiger wenn sie durch hoheren Mist
befruchtet werden“. ,Die Atmosphire des Universums musz im Ge-
gensatz immanent sein®. 1 tak dalej... BadZz co badz wszystkie te
elukubracye konczg sie pytajnikiem. Sg to zreszta notatki tylko 1).
Calkiem jawna natomiast pretensye majg tego rodzaju n. p. wynu-
rzenia Schellinga, jak Ze w organicznej naturze zwierze odpowiada

Zelazu w nieorganicznej, roslina zas wodzie, — Ze roslina repre-
zentuje biegun weglowy, jest zatem pdlnocng, zwierze¢ zas biegun
azotowy, jest wige potudniowem ... itd. itd.— Honoris causa przy-

pomne jeszcze z Goethego — przyklad jeden z wielu — a nie
ustepujgey w niczem najdziwaczniejszym elukubracyom Schellinga
lub Novalisa, zdanie jego o tendencyi pionowej i spiralnej u roslin.
Pierwsza ma mieé¢ charakter Zenski. druga meski, Pionowa tenden-
eya ,ist anzusehen wie ein geistiger Stab, welcher das Dasein be-
griindet und solches auf lange Zeit zu erhalten fihig ist“ (Meta-
morphose d. Pflanzen). — CzyZz nie do tej samej kategoryi naleig
takie np. zapiski Slowackiego: ,Thenard usilowal zlgczyé i w cialo
jedno zamienié fosfor, wegiel i wodoréd. Dotagd dwa te ostatnie 13-
czono w arsenniku i wydawaly smrodliwy ptéd (ogien i woda
w duchu trucizny). Fosfor trudniejszy byl zjednoczyciel — a po-
dobny arsennikowi plod wydal, ktéry sie¢ wszakze ulatnial i w kry-
sztal piekny zamienial. Gdyby ogienr i wodoréd zlaczyl ktory che-
mik w Swietle — mialby atom twoérczy — ale tego ani przeczu-
waja“. (Zwracam tu rowniez uwage na formule tryadyczng)., —

1) Novalis 1. ¢, II. 32.: ,Wer Fragmente dieser Art beim
Worte halten will, der mag ein ehrenfester Mann sein — nur soll
er gich nicht fir einen Dichter (!?) ausgeben. Musz man denn immer
bedéchtig sein? Wer zu alt zum Schwirmen ist, vermeide doch ju-
gendliche Zuzammenkiinfte. Jezt sind litterirische Saturnalien. Je
bunteres Leben, desto besser.
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»W kazdem ciele choéby nieorganicznem jest duch wyrabiajgey

z siebie magnetyczny plyn — elektryczny — i cieplik. — Duch ten
zapomozony przez miesigczoice Wode 1 przez odkupiciela Swiat?o
objawia si¢ w istotach organicznych“. — Widzimy tu narzedzie

analogii uzyte w celach syntetycznych. Co si¢ dzieje w przyrodzie,
powtarza si¢ w Swiecie ducha. Takie pojecia jak ogien, woda,
$wiatlo, przenosi si¢ w dziedzing duchows, przez co nabierajg zna-
czen symbolicznych. Zupelnie zgodnie z recepta filozofii romanty-
cznej: — ,Die Welt ist ein Universaltropus des Geistes, ein sym-
bolisches Bild desselben®; — ,Der Mensch ist eine Analogienquelle
fir das Weltall*; — ,Metaphysik und Astronomie, sind eine Wis-
senschaft. Die Sonne ist in der Astronomie, was Gott in der Meta-
physik: — Freiheit und Unsterblichkeit sind wie Licht und Wirme.
Gott, Freiheit und Unsterblichkeit werden einst die Bahnen der gei-
stigen Physik ebenso werden, wie Sonne, Licht und Wirme in der
irdischen Physik“ (Novalis)?).

Umysly w taki sposob poslugujgce si¢ analogia, najdziwa-
czniejsze wynajdujac wzajemnosci migdzy makro- i mikrokosmem,
wpadly takZe na pomys!, Ze posta¢ ludzka jest symbolem jakichs
stosunkéw czy praw wszech$wiata. Gdy dla Okena $wiat organi-
czny jest odbiciem na stopniu wyZszym $wiata nieorganicznego,
przeto organizm jest odbiciem planety; ztad wyprowadza jego cechy
i skladniki ?). Ta sama zasada, ten sam plan, powtarza si¢ ustawi-
cznie; glowa jest powtorzeniem calego ciata na wyzszym szczeblu ;
tak np. czolo jest tem dla glowy, czem ona dla ciata, nos — wy-
lot plue — jest ich w glowie analogig, usta sg brzuchem , szczeki
cztonkami, elc. Prawo tryadyczne uwydatnia si¢ w ciele ludzkiem
tak samo jak we wszech§wiecie; widzimy tu jednosé rozpadajaca
sie w dwoistos¢ i jednoczgcg w troistosci. Tak np. miedzy dwoma
potowami twarzy nos jest zjednoczycielem (Ennemoser). Z powsze-
chnej zasady trojjednosci objasnia tez Malfatti architektonike ciala
ludzkiego. Carus pisze ,,Symbolike ludzkiej postaci“.—Pokrewne po-
mysty znajdujg si¢ juz i u gnostykéw, n. p. u Marka %); czgsto sg
i u renesansistow. Oto n. p. uczy Paracelsus%): ,Also sollt ihr uns
verstehen, wie wir Microcosmum auslegen... Also erziihlen wir euch

1) Poréwnaj Ricarda Huch: ,Bliitezeit der Romantik® (Lipsk
1901); rozdz.: Romantische Philosophie. TaZ sama autorka: ,Aus-
breitung und Verfall der Romantik¢ (Lipsk 1902), — zwlaszcza str.
79., gdzie mowa o Okenie,

) L c.: ,Ausbreitung und Verfall¥... rozdz.: Neue Wissenschaf-
ten. W ocenieniu tych elukubracyi autorka przekracza znacznie gra-
nice wyrozumialodei.

%) Mead: ,Fragmente eines verschollenen Glaubens®. Berlin
(1902). Przeklad z angielskiego.

%) Volumen Paramirum. Parenth. lib. III. Cap, 1. 1 2.
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das: Thr wisst die liuffe des Firmaments, bis auff den mindesten
Puncten: Demnach wisst ihr die Erden mit allem ihren Gewichsz :
und wiszt die Elementen und alle Wesea. Solchs sollet ihr alles
verstehen im Menschen, und wissen, dasz im Menchen das Firma-
ment ist, mit gewaltigem lauff leiblicher Planeten, Sternen, die da
geben Exaltationes, Coniunctiones, Oppositiones, und dergleichen,
wie ihrs nennet nach euren verstandt: und alle so die astronomische
lehr tieff und schwer ergriindet hat, durch Aspecten, Sidera und
ander, dasselbig sollt ihr euch lassen ein unterrichtung und lehr
sein . auff das leiblicn Firmament. Dann euer keiner, der da leer
istin der Astronomey, mag voll werden in der Artaz-
ney. Also ist das fiirein theil geredt: was das Firma-
ment begreifft, soll euch sein ein anzeigen und ver-
stand auff das leiblich firmament...%

Jestto naiwny i surowy przejaw mysli o jednosci natury;
z tego samego Zrodla wyplywal w wieku Odrodzenia Zywy interes
dla astrologii, kt6rg i romantyzm niemiecki — co prawda niewia-
domo czy nie wigcej ze snobizmu jak z przekonania, ale na tvch
samych przestankach sie opierajge — wskrzesié usitowal. Zrédtem
poczucia jednosci bylto uczucie; kitu jednoczacego mysl nieumiala
stworzy¢. Przeto ustuge te podjela analogia. W ten spos6éb zro-
dzone pomysly sg réine, ale zasadniczo z sobg spokrewnione.

W ,Liscie do Rembowskiego“ méwi Slowacki o tréjcach sit
tworczych, rodzonych jedna z drugiej az do pigtej przemiany. Otéz
te tryadyczng formule stworzenia widzi usymbolizowang w postaci
ludzkiej ).

wPatrz oto na Ducha kolumneg :

Duch w ruchu.

Mitosé Wola
Duch w magnetyzmie Duch w elektrveznosei

Duch cieplik

Duch ogien

1y Wyd. Biegeleisena, str. 93. Tryadyezna formula jest za-
chwiana; z laficucha Troje (l. e. str. 47) wypadly niektére ogniwa;
niewniej zamiar odnalezienia symbolu tryadycznego procesu twor-
czego w ciele ludzkiem jest widoczny. Cialo jest materyalnem od-
biciem ,Ducha kolumny¥.
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Oto ruch Ducha a zatem mysl, czyli przez mifo$é budzona
wola, ktora glowe napelnia i przez szyby zmyslow jak z wierz-
cholka wiezy wyglagda. Oto jest lewe magnetyczne serdeczne ra-
mig. Oto prawe Jowiszowe czynne i piorunujgce. NiZzej, na boku
nieco , serce rozgrzane i uczuciowe. Nareszcie grzeszna ognia po-
tega — upodlona — i grzechowi Ducha na teraz ustugujgca —
kryje si¢ oslonigta bioder skrzydiami... Ecce homo...“

W ustugach mistyki spotykamy czesto liczbe. Jest to zjawi-
sko uderzajgce swoja pozorna wewnetrzna sprzecznoscig. Suchosé
cyfry zdaje sie by¢ w absolutnej niezgodzie z ekstatyczng forma
poznania. A jednak cyfra towarzyszy mistyce we wszystkich epo-
kach jej powrotu. I mylnem jest mniemanie, jakoby wynikalo to
tylko z nasladowania Pytagorasa, u ktérego skojarzenie to po raz
pierwszy w eurcpejskiej filozofii bardzo wybitnie wystepuje; to sko-
jarzenie lezy w naturze rzeczy; — przyczyn jego nalezy szukaé
w psychologii mistycyzmu. Widzimy je w Kabale i u gnostykow
(zwlaszcza u Marka)!), w mistyce Renesansu, jak u Cusana, Reuch-
lina i Bruna (zwlaszcza: De triplici minimo, De monade numero et
figura) , u Spinozy, u romantykéw niemieckich, nawet w pewnej
mierze u Augusta Comte'a.— Wielokrotnie pojawia si¢ cyfra w mi-
styce w formie symboléw czysto formalnych, hieroglifow, ktorych
poczatku trudno dociec i ktore trudno psychologicznie zrozumieé.
Jakiekolwiek byly tych symbol6w poczatki, z czasem staly si¢ one
prostemi znakami konwencyonalnemi, w ktérych tajemniczosé sig
stroit, a ktorych matematyeczng nature wyzyskiwal do niedorze-
cznych kombinacyj rachunkowych, czepiajacy sie czesto mistyki za-
bobon. C6z bowiem moze mieé za sens twierdzenie, 2e 5 jest cyfra
rosliny a 7 zwierzecia, albo 9 meszezyzny a 7 kobiety ?%) Prototy-
pem takiej formalistycznej symboliki jest Kabata. Cala jednak sym-
bolika liczb albo z wlasciwg mistykg niema nic wspdlnego, albo
jest tylko martwem residuum pierwotnej, glebokiej mistycznej kon-
cepcyi, wedle ktorej stosunki liczbowe sg stosunkami porzadku
$wiata. Koncepcya ta polega na tych samych zasadniczych psycho-
logicznych podwalinach, ktéresmy poznali jako wilasciwe mistyce:
na daznosci do syntezy i na podstawianiu analogii w miejsce logi-
cznego wniosku. Liczba ma charakter syntetyczny, poniewaz moze
byé wyrazem stosunkow najrozliczniejszych z zupelnem zatarciem
tego co je dzieli, to jest momentu jakosciowego. Wszelkie stosunki
jakosciowe dadzg si¢ kiedys sprowadzié do ilosciowych, a wtedy
matematyka bedzie umiejetnoscia katexochen. Za taka ma ja No-
valis; dla niego ,poigcie matematyki jest pojeciem umiejetnosci

1) Mead 1. e., str. 184., 265, 292. i n,

%) R. Huch: ,Ausbreitung und Verfall d. R.%; rozdzial: Die
romantische Zahl. Zwlaszcza tamie (str. 84.) cytowany Butte: , Arit-
metik d. menschlichen Lebens¥.
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w ogole; wszystkie przeto umiejetnosci winne staé si¢ matema-
tykg“. — Zanim sig¢ jednak taka ,fizyka“ zbuduje, ktéra wszystkie
zjawiska $wiata sprowadzi do stosunkéw ilosciowych i podda tej
samej matematycznej formule, dzi$ juz moZnosé zastosowania takich
formu? — pomimo nierozwigzanvch jeszcze réznic jakosciowych zja-
wisk — daje szerokie pole uzyciu ,czarnoksieskiej rozdzki analogii¥.
Wszedzie przeciez istniejg ilosciowe stosunki; jest to dla mistyka
dowod jednosci 1 sympatyr $wiata, dowdd, Ze ta sama Myél twor-
cza mysli wszystkie zjawiska, a Mysl ta, wolna od wszelkiego pre-
dykatu jakosciowego. jednolita sama w sobie, zupelnie abstrakeyjna,
operuje kategoryami wy2acznie matematycznemi. — Suchosé matema-
tyki znosi romantyzm przez zanalogizowanie jej z muzyks, ktéra
jest jej najdoskonalszym objawem. ,W muzyce przejawia si¢ ma-
tematyka wprost jako objawienie, jako tworczy idealizm“ — mowi
Novalis. Stosunki liczbowe rozwigzuja si¢ w ten sposob dla mistyka
w stosunki harmoniczne. I dlatego uznajgec matematyke jedyng
formg wiedzy, jednym tchem uznaje Novalis muzyke narzedziem
najdoskonalszem filozofii !). Najogolniejsze zdania, ktore sg ostate-
cznym wynikiem myslenia, majg charakter muzyczny, pozbawiony
wszelkiej konkretnosei. Sztuka jest narzedziem filozofii, ale miedzy
sztukami poezya jest prozg; sztukg sztuk jest natomiast muzyka;
mowa jej jest mowg ogolnq — ,mowg n¥. Duch czuje si¢ w Illej
swobodnym, odnajduje si¢ we wtasnej ojezyZnie. ,Nastroje, uczucia
nieokreslone, nie zas okreslone uczucia i wraienia daja szczescie.
Czujemy blogosé, gdy nie odczuwamy Zadnego specyficznego po-
pedu, nie przychodzag nam zadne okreslone mysli. Ten stan po-
dobny jest do swiatta, ktéore si¢ tylko to zciemnia —
to rozjasnia. Jest to spiew, sama tylko modulacya nastrojow,
jak spiew jest modulacyg tonow. Mowa wewnetrzna... jest tem do-
skonalsza , im bardzie] zbliza si¢ do Spiewu*. W tych wywodach
Novalisa o czystych nastrojach, ktorych wyrazem wlasciwym jest
muzyka, podkreslam porownanie do swiatla. Wiemy bowiem , ze
niemuzykalny ale ,opetany barwg® Slowacki, $wiatlo uwaza za
mowe czystych nastrojow, — ta zas$ jest mowg wyiszego rzedu,
mowg duchow stojacych ponad czlowiekiem (cf. Krol Duch R. IL).
W rozmaite] formie — ale zawsze — ped ekstatyczny mistyki
wznosi g wreszcie w atmosfer¢ tak rozrzedzong, ze w niej nic
konkretnego istnieé¢ nie moze; pozostaje tylko czysty nastréj, ktory
Novalis wyobraza sobie muzycznie, Slowacki jako $wiatlo, — ktory
mistyk chrzescijanski nazywa ogladaniem Boga twarzg w twarz,
a buddysta Nirwang. — Mikolaj z Kuzy powiada, Ze rozum nasz
moze tam tylko osiggngé poznanie, gdzie ma do czyniema z wielo-
scig 1 przeciwienstwem. Zadaniem poznania jest odrachodzenie jed-

!) Podobne skojarzenie tez w pytagoreizmie i u pisarzy Odro-
dzenia, np, Georgius (Carriére: 1. c¢. I. 39.).
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nosci w przeciwienstwach. Ale to mozliwem jest tylko do pewnej
granicy; gdzie wszelkie przeciwienstwo ustaje — a dzieje si¢ to
w Bogu, ktory jest bezwzgledng jednoscig i dlatego niema ani na-
ZWy ani przymiotu — tam ustaje i mozno$é poznania dla rozumu.
Do najwyzszych zatem zagadnieni, do Boga, zblizy¢ sie mozna tylko
za pomocg takiego stanu umyslu, w ktérym znikajg wszelkie kate-
gorye konkretne przedmiotu, wielosci i roznicy, w ktorym zatem
umyst zawiesza wszelka czynno$é, pozostaje w zupetnym spokoju.
znosi przeto sam siebie. Jest to stan ekstazy — U podnéza tedy tej
ostatecznej wyzyny — mowa, narzedzie filozofii, tracac kategorye po-
jeciowe, staje sie ,mowa n“ muzyka u Novalisa, Swiattem u Sto-
wackiego.

Jesli Novalis upodabnia muzyce, narz¢dziu czystych nastrojow,
matematyke , narzedzie czystego myslenia, to z tego upodobnienia
ttumacza sie tego rodzaju zdania jak: ,kazda rozkosz jest muzy-
kalng, zatem matematyczng“, — ,prawdziwy matematyk jest entu-
zyasta per se. Bez entuzyazmu niema matematyki; — kto dziela
matematycznego nie bierze do rgk z nabozenstwem i nie czyta jako
stowo BoZe, ten go nie rozumie; — czysta matematyka jest reli-
gig“... A charakter ogélny, syntetyczny, matematycznego prawa,
wyraza si¢ najdobitniej] w zdaniu: pkazda linia jest osig swiata“.

W matematyce jest jeszcze jeden element, ktory spokrewnia
ja z mistyka: oto jak mistyka osiega niespodzianie objawienie jako
wynik nieuswiadomionego szeregu asocyacyi, tak i wynik rachunku,
zwlaszcza algebraicznego. przedstawia sie¢ jako ostatnie ogniwo dazia-
tan . logicznych wprawdzie, ale czysto formalnych, nie majgcych
zadnej tresci konkretnej i podobnych w tym wzgledzie do nieuswia-
domionego kojarzenia wyobrazen.

Reprezentantem matematycznego kierunku w naszej mistyce
jest Hoéne Wronski. Poetom naszym z natury ich ducha jest ma-
tematyka obcg; tak samo sucha symbolika liezb. Slad takiej sym-
boliki pojawia sie u Mickiewicza w znanem jego, zagadkowem
nczterdziesci i cztery“. Mnie wydaje sig, Ze liczba ta niema Zadnego
konkretnego znaczenia ; jest to okrzyk, podobnie jak jakas niezmier-
nie wielkg, nieuchwytng ilosé okreslamy okrzykiem ,milion!“ Jest to
zatem odpowiednik do okrzyku ,Improwizacyi“: ,.milion jestem!“ —
Dlaczego jednak 44 ? Niezawodnie chyba dla uczuciowego zabarwienia
liczby 4, z ktérem ona zlgczong byla w duszy poety. Zkad moglo
przyjsé to zabarwienie, ltatwo pojaé: 4, Tetras, jesl najwyzsza
mistyczng cyfrg Gnozy. U Pytagorasa zresztg szukaé trzeba po-
czatku tej czesci. Tu zasadnicza formula mistyczna, Tetraktys. skia-
data sig¢ z czterech liczb i brzmiata: 1 +2 +3+4=10. O Tetras
gnostycznej powiedziano, e jest to swigtosé swigtosci; mowa ludzka
jej nie nazwie; nawet Syn nie zna jej wlasciwej natury; Ojciec
tylko wie o niej. Tak mowi fragment gnostyka Marka, przechowany
przez Ireneusza. Gdzieindziej znowu, zaréwno u gnostykow, jak
w Kabale, 4 jest Swigtg liczbg, bo z czterech liczb sklada si¢ imig
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Boga. Imienia tego, (ktére w pisowni greckiej brzmi Jeou)?!), nie wy-
mawia sig — ,nie bedziesz uzywal imienia Pana Boga twego na-
daremno“ — a zastepuje si¢ je okresleniem: ,cztery litery¥ — ,Te-
tragrammaton®, Tetraktys i Tetragrammaton mistyka zlala w jedno,
nadajac swietej czworce tem wigksza powage. Gnoza przekazala te
ideje Odrodzeniu (Cusanus i i.). — Otoz w umysle Mickiewicza,
ktéremu rzeczy te byly bezwatpienia znane z pierwszej lub drugiej
reki, przez st.-martinizm moze lub swedenborgizm, odbita sig¢ jak
przypuszezam liczba 4 z owem uczuciowem zabarwieniem. Znaczy
ona dla niego cos wielkiego, niewiadomego, a w ekstatycznem pro-
roctwie, dla podniesienia jej uczuciowej wartosci, zdwaja jg: 44!, —
tak jak dla poduiesiemia ogromu ilosci, zamiast milion, wykrzykuje
ktos w uniesieniu ,milion milionow !¢ Nie wyklucza to tez mozno-
$ci, ze pierwowzoér swoj znalazt Mickiewicz u ktoregos z mistykow
juz w ten sposob z dwoch czwoérek skombinowany?).

Jesli mistyka matematyczna u poetow naszych nie znalazla
oddZzwieku, znalazla go natomiast mistyka filologiczna, czyli
gramatvczna, ta o ktérej Novalis powiada, Ze kaZze nam dziwié
si¢ mowie i pismu. Elementa wplywajace na jej powstanie, i z kto-
rych ona psychologicznie wytlumaczyé si¢ daje, lezg w naturze mi-
styki w ogole. Uprzytomnijmy sobie, ze mistyka jest pewna formg
myslenia oderwanego, Ze w mysleniu kazdem wielka role odgrywa
stowo, — tem wigksza w oderwanem mysleniu, dla ktérego stanowi
ono niejako jedyny element konkretny, -- przypomnijmy jakie ma
znaczenie w tej formie myslenia analogia i asocyacva idej. Zwazmy
Jjak to chetnie mistyka postuguje si¢ symbolami i poza formg
doszukuje si¢ wszedzie duchowych pierwiastkéw, glebszego pneu-
matyeznego znaczenia — a zrozumiemy, czem dla niej mozZe byé
stowo, narzedzie mysli, Zrodto asocyacyj niespodzianych i tajemni-
czych, Czlowiek pierwotny przypisuje slowu moc czarnoksieska,
a podobnie czyni wytwor mistyki, magiczny idealizm. Agrvppa, uczgc

1) Inaczej wykladano Tetragrammaton jako catery spéigloski
imienia BoZego, ktére wypowiedziauem by¢ przez usta ludzkie nie-
moze. To znowu, wlasciwym mistyce sposobem, inaczej kombinujge
mysli, powiedziano, Ze niewymawialne imi¢ Boga, w Chrystusie —
Slowie — wyméwionem zostalo (Reuchlin). Gnostyczne kombinacye
z czterema literami boskiego imienia przypominaja Zywo mistyczne
wywody Weddw o $wietej glosce Aum. Jak Tetraktys sklada sie
ona réwniez z czterech czeSci: trzech mor — a, u, m, — i po-
glosu — (dZiwigk m milknacy na wargach) — jako czwartej pélmory
(zob. np. Atharvagikha-Upanishad w Atharva-Wedzie).

2) Podobno — jak mi méwiono — ma sig¢ znajdowad rzeczy-
wiscie ta cyfra u Martineza Pasqualisa. Czy tak jest naprawde i ezy
Juz o tem gdzies w literaturze mickiewiczowskiej podano wiadomosé,
powiedzieé nie umiem.,
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o jednosci $wiata, powiada, Ze jak w ciele ludzkiem kazden czlonek
odezuwa ruch innego czlonka, tak poruszenie jakiejkolwiek czgstki
swiata odczuwa $wiat caly. Gdy za$ i slowa sg czescig Swiata,
przeto niemi mozna tracié az o niebo. ,Mysle¢, jest to méwié. Mo-
wienie i dzialanie sg modyfikacyami tej samej operacyi. Bog po-
wiedzial: stan si¢ swiatlo — i stalo si¢ swiatlo“ (Novalis). Ksiega Ka-
baty Sepher Jezirah méwi wprost: ,stowo — to Bog“. Z pojmowa-
nia stowa jako ksztaltu i wylewu ducha, jako jego objawiania sie,
powstaly wszystkie owe nauki o Slowie, Logous, ktére, od Heraklita
poczawszy, W réznych wystepuja odmianach !) i kulminujg w kon-
cepcyi Slowa - Chrystusa. Yatwo pojaé¢, jaki to dalo pokarm mi-
stycznym kombinacyom i fantazyom. — Szczegélne znaczenie ma
w mistyce pseudo - etymologia. Z podobienstwa sléw wywodzi sig
ich wspoélne pochodzenie i na tej podstawie odszukuje si¢ pokre-
wienstwo miedzy ich znaczeniami. Asocyacya idej zyskuje nowe
pole, ktore dla niej otwiera asocyacya dzwieku. Jest to takze droga
do odnachodzema ,duszy stéw*, ich glebszych znaczen ukrytych
iich nowych uczuciowych wartosci. Taka mistyka gramatyczna jest
prastara. Uprawiajg ja obficie Wedy indyjskie. Odnajdujemy ja
u Platona; u gnostykéw odgrywa wielka role 2); postuguje sie nig
Renesans, np. czesto Boehme. Najstynniejszy przyklad u niego jest
wyprowadzenie stowa ,Qualitiiten, podstawowego pojecia jego filo-
zofii natury, z pierwiastkéw Quell (Zrédio) i Qual (meka). To samo
powtarza si¢ u romantykéw niemieckich, a u nas zaréwno u Mi-
ckiewicza jak u Stowackiego. Przypomne naprzyklad takie etymo-
logie, zaznaczone w Krolu Duchu, jak: Polska — na bél skafa, Bo-
lestaw — boli slawa, Jadwiga — jad widzi; Niemen jest polska
Letg, wywodzgc nazwe swa od niemoty, itd. Do rzeczy tej powrdce
jeszeze w innym zwigzku.

Od tych jednak odnog i mniej znaczgcych pradéw mistycznego
strumienia, powréémy teraz do jego gléwmego loZyska.

Duchem mistyki jest duch wzlotow; stworzyla ja wewnetrzna
potrzeba wolnych obszaréw, nieskonczonych horyzontéw. I ona ma
swoje malostki i drobiazgowosci, — cztowiek zrodzony jest z prochu
ziemi, — ale duch jej wylata ku skoncu, aby objgé jednem spoj-
rzeniem wszechswiat. Mistyke cechuje rys syntetyczny, — tosmy juz
poznali; ale to nie charakteryzuje jej zupelnie. Okreslenie: synte-
tyzm, trzeba uzupelnié okresleniem: uniwersalizm i kosmo-
logizm. Rys intenzywny konceniracyi w jednosé¢, uzupelnia rys
ekspanzyi w nieskoriczonosé.

1) Heinze: ,Die Lehre vom Logos in d. griech. Philosophie®
(18¢2).—Harnack: ,Lehrbuch d Dogmengeschichte (1 wyd. 1886).

2) Mead 1. c. str. 1565. — Co do Wed zob. n, p. fantastyczna,
etymologie imienia Ramy w Ramapirvatapaniya - Upanishad At-
harva-Wedy.
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Pierwsze w europejskiej filozofii koncepcye kosmologiczne
u przedsokratykéw, pierwsza filozofia natury, idzie w parze z mi-
styka 1). Wrybitnie kosmologiczng jest Gnosis. Jej kosmogonia nie
ogranicza si¢ do swiata widzialnego, ale poczyna sie w sferach du-
cha, ktére zamieszkuje Bostwo. Miedzy tg sferg a swiatem widzial-
nym posredniczy sfera eondéw, ktore uzmyslawiajg przetwarzanie
sig¢ mysli Bozej w sity twércze, Do sfery tej nalezv pojecie Stowa,
logos. Nauka o zbawieniu, soteriologia, przedstawiona jest w Gno-
zie jako proces kosmiczny, a nauka o ,rzeczach ostatecznych*,
eschatologia, przedtuia proces kosmogoniczny w przyszlosé?).

Zupelnie to samo co do zakresu odnajdujemy w mistyce Sto-
wackiego. Jego proces kosmogoniczny ma jednak charakter kon-
kretniejszy. Uderza to gdy poréwnamy Genezis z Ducha np. z kon-
cepeyg kosmogoniczng Valentinusa.

Tresé jej jest nastepujaca:

Sophia — ostatni z eonéw — w niewczesnej tesknocie rzucié¢
sig chce w przepas¢ praprzyczyny i przez ducha miary (Horos) na-
powrét zwrécong zostaje na swoje miejsce. Wtedy najwyzszy Bog
odlaczy? od niej tesknote nieukojong (pathos) jako madrosé nizszego
rzedu — nazwang Achamoth — i wygnal? ja w préoznie. Ta Acha-
moth — nizsza mgdros¢ — (xdww gopie) — dla zbawienia swego
zaplodniona przez Miare (Horosa), urodzila Demiurga i swiat wi-
dzialny. Dlatego we wszystkich formach i ksztaltach tego $wiata
odbija sie ta nieukojona tesknota Sofii. Jej to uczucia sg istotg
zjawisk , jej skarga przebrzmiewa calg nature. Z jej lez powstaly
rzeki i morza, jej skamienienie przed Stowem BoZem wyrazilo si¢
jako gory i skaly, z jej nadziei zbawienia powstaly eter i swiatto.
Skargi Sophii wypelniaja ksiege gnostyczng Pistis Sophia 3). — Ta
koncepcya kosmogoniczna obraca sie jak widzimy w sferze pojeé
oderwanych, operujac symbolami mitologicznemi. Stowacki chce wy-
jasni¢ z ducha s$wiat rzeczywisty, widzialny, konkretny, a punktem
wyjscia sa dla niego nauki przyrodnicze.

Renesans jest jedng z wielkich epok kosmologicznych kon-
strukeyi. Oderwane spekulacye Boehmego obejmuja zagadnienia po-
wstania 1 celu $wiata. Giordano Bruno rozwija mysl kopernikows;
koncepeye jego majg charakter astronomiczny. Odbija si¢ w nich
w sposob nieporéwnany rdzenne pragnienie mistyki, pragnienie nie-
skonezonosei. Sfery Ptolomeusza, wieZace cztowieka niby pod kulg
szklang , zostajg rozbite. Przebija je na wskré$ droga komety Ty-

1) Zob. wyborne o tem wywody u K. Joéla: ,Der Ursprung
der Naturphilosophie aus dem Geiste der Mystik“ (Jena 1906). Zwla-
szeza rozdzial o mistyce Renesansu. ‘

%) Mead 1 c. str. 117,

%) To streszezenie powtarzam za Windelbandem: ,Gesch. d.
Philosophie* (wyd. L), str. 200., przypisek.
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chona Brahe a Bruno podnosi okrzyk tryumfu. Pisze o ,bycie nie-
zmierzonym® i o ,$wiatach niezliczonych“, a to oswobodzenie nie-
tylko rozwaza jako filozof, ale i opiewa jako poeta. Oprocz mysli
o nieskoriczonosci drugg u niego mysla zasadnicza jest powszechna
harmonia. Powtarza sie tu neoplatoriska idea o pigknosci $wiata.
Wreszcie Igczy sie wszechswiat z bostwem w jednosé, jakkolwiek
ten panteizm nie jest zupelnie pozbawiony pierwiastku transcenden-
cyi. Wszystkie te trzy momenta: wzlot w nieskoriczonosé bezkre-
sng, zachwycenie pigknoscig $wiata, i wreszcie jego uduchowienie,
sg dla mistyki wogo6le charakterystyczne. A dalej rys syntetyczny,
ktory tkwi juz w pojeciu harmonii, a ktory wyraZa si¢ rownieZ
w zlaniu si¢ Boga ze sSwiatem i w nauce o analsgii makro- i mi-
krokosmu. Czlowiek nie moglby pojaé swiata, gdyby nie byl jego
czescia Owszem jest on jego dokladnem powtérzeniem, jego figurg,
koncentracya. A dusza ludzka bedac iskrg ognia boZego, moZe tem
samem pojaé¢ i Béstwo. Wiemy juz, 2Ze na tej teoryi mikrokosmu
opiera sig teorya magii, ktéra jest dalszym i najsilniejszym wyrazem
syntetycznej jednosci Swiata. Wszystko to powtarza sie¢ w zasadzie
u wszystkich filozofow Odrodzenia, co nie wyklucza rozmaitosci
w uksztaltowanin si¢ pokrewnych mysli.

Wszystko to wreszeie, z roZznicami zawarunkowanemi roznica
czasu 1 indywidualnosei, odnajdujemy w pfilozofii natury* niemie-
ckiego romantyzmu, u Schellinga i jego satelitow. I tu panteisty-
czna koncepcya swiata obejmuje Boga i przyrode (,neospinozyzm*);
rys syntetyczny ujawnia si¢ nadto w jednolitosci podioza teleologi-
cznego, na ktérem zbudowany jest caty system: zjawiska Swiata
sg stopniowem urzeczywistnianiem jednego celu; rys subjektywizmu
lezy w tem, 2e celem tym jest czlowiek, w ktérym si¢ natura
uswiadamia ; natura jest ewolucyg jazni. W takiem okresleniu ewo-
lucyi, w pojeciu natury jako ,przedmiotowego systemu rozumu®,
lezy pierwiastek jej uduchowienia. Odpowiada to koncepecyi Stowa-
ckiego, Ze wszystko dla ducha stworzone jest. Wreszcie w pojeciu
wszechswiata jako dziela sztuki, ujawnia sig¢ 6w ped estetyczny,
uczuciowy, wlasciwy neoplatonizmowi, Gnozie i Odrodzeniu. Schei-
ling probuje nawet, na wzdér Bruna, ubra¢ swojg filozofi¢ natury
w forme poetycka, a zwigzek swoj z tym filozofem-poetg Odrodze-
nia odnajduje sam, piszgc dyalog filozoficzny pod tytulem ,Bruno“.
Wiadomo, Ze w ostatnim swym okresie staje si¢ od Boehmego za-
leznym. Wielokrotnie wskazywano na pokrewienstwo jego teologi-
¢zno - kosmologicznych koncepcyj z Gnozg. — Powtarzajg sie tedy
te same znamiona. Ale wplyw bezposredni w czesci tylko to po-
wtarzanie t!omaczy. Raczej duch, ilekro¢ si¢ w nim te same nie-
ukojone, odwieczne, budzg pragnienia, na te same natrafia sciezki..

Nieco odmiennie wyraza si¢ duch francuzki. I tu spotykamy
W epoce romantycznej 6w rys kosmologiczny; ale niema tu tej
oderwanej spekulacyi, $wiat nie przedstawia sie jako ,system przed-
miotowego rozumu“, koncepcye majg wiecej realistyczny charakter.
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Pod tym wzgledem zblizajg sie¢ wigcej do ,Genezy z Ducha“. Brak
im jednak przzwaznie jej gleboko uczuciowego tonu, a zawsze jej
nieporéwnanej poezyi.

Koncepcyj tego rodzaju jest bardzo wiele; wykazujg je pra-
wie wszystkie sekty i kierunki, jesli nie u wszystkich przedstawi-
cieli, to bodaj u niektorych. A jesli niema gdzies juz wecale trans-
cendentalnych aspiracyi, to rys syntetyezny i uniwersalistyczny obja-
wia sie przynajmniej w pomystach jakichs wielkich praw rozwojo-
wych rzadzacych ludzkoscia, w pomystach uniwersalizmu humani-
tarnego itp.

Pierwsze miejsce nalezy sig¢ st.-simonizmowi i furieryzmowi.
St.-simonista — a raczej apostata st.-simonizmu — Jan Reynaud,
pisze dzielo filozoficzno-religijne, ktorego tytu? juz jest znamienny:
nlerre et ciel“. Enfantin rzuca mysl wlasng Genezy, a sam St-Si-
mon, ograniczajacy si¢ przewaznie do dziedziny zjawisk spole-
cznych, lgczy je jednak syntetycznie z caloscig swiata, poddajac
powszechnemu prawu cigzenia. Fourier w podobny sposéb spole-
cznym swoim pomystom daje podklad uniwersalistyczny w dziele
»de 1’ Unité universelle¥, gdzie méwi o irzech pryncypiach swiata :
Bogu, materyi 1 sprawiedliwosci. Kosmologiczne jego teorye stre-
szeza uczen jego Hipolit Renaud w dziele ,Vue synthétique“. Roz-
wijaja je dalej Just Muiron i Wiktor Hennequin. Weztem syntety-
cznym $wiata jest u nich — znane nam juz — prawo powszechnej
analogii. Te Swiatopoglady furierystow, a takze i Jana Reynauda,
majg charakter astronomiczny. Widok gwiazdzistego nieba zdaje si¢
najZzywiej podniecaé ich wyobraZnie i ped mistyczny ku nieskoriczo-
nosci. ,Poeci méwig — czytamy u Reynauda — zZe noc zapuszcza
zastong na niebo. Czyz raczej noc nie podnosi zaslony, ktéra je we
dnie zakrywa ?¢

,A co mnie wzrusza najbardziej w widoku gwiaZdzistego
nieba — pisze tenZze Reynaud — to nie blask tych bry! poteznych,
nie zawrotne przestrzenie, ktore je dzielg, nie ich mnogosé nieprze-
liczona , nie porzgdek nieporéwnany ich obrotéw, ani nawet cud
tych zawieszonych na pustynnych przepasciach bladych mglawic,
ktérych kazdy atom jest Swiatem, — to raczej obecnosé dusz, ktére
zgromadzaja wokolo siebie te niezliczone ogniska. Nie moge roz-
rozni¢ ich gromad, ale widze ogniwa, ktore je faczg; mysle w po-
dziwie, Ze promienie, ktére widza nasze oczy, oswiecaja réwniez
tych naszych braci niebieskich. Wszyscy razem oddychamy w tem
samem $wietle. Migotanie gwiazd wydaje mi si¢ by¢ obrazem krzy-
Zujaeych si¢ zewszad w przestrzeni spojrzen, z ktérych najbystrzej-
sze dosiggaja niezawodnie ziemi i patrza aa nas. Dzigki objawie-
niom nocy dowiadujemy sie gdzie jestesmy: nieskorczonosé sig¢ ozy-
wia, i pod obrazem gwiazd odkrywamy zgromadzenie dostojne stwo-
rzen, siedzace w krgg przed naszemi oczyma, na niezmierzonych
stopniach amfiteatru wszechswiata®.
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Uduchowienie $wiata — ten rys stale w mistyce sig powta-
rzajagcy — odbywa sie¢ u Reynauda, jak widzimy, przez zaludnienie
go duchami. To samo napotykamy u E. Pelletana (,Profession de
foi du XIX. siécle“). gloszacego miedzysyderyczng transmigracye
-dusz, — lub u swedenborgianow?!), ktorzy podobnie jak Towianski ze-
wszad czujg sie¢ otoczeni duchami, z ktérymi w ciaglej sg komuni-
kacyi. Wedle fourierystow wszyscy mieszkamy ,w niebie“, to jest
w przestrzeni, w ktorej kraza swiaty; w metempsychicznym sze-
regu 2ywotéw zamieszkujemy z kolei rozmaite gwiazdy. Przez takie
pojmowanie wszechswiat staje si¢ nam bliski, zblizamy go ku so-
bie, a z drugie] strony pragnienia nasze i cele rozszerzamy poza
-ciasny okrag ziemi — w nieskoriczong przestrzen. Taka jednak
modfa uduchowienia $wiata ma w sobie co§ realistyeznego. Duch
francuski nawet w mistycznych swych wzlotach chce widzieé rze
«czy realne i konkretne; abstrakeya panteistyezna nie zadowalnia
go. Co prawda, w przewaznej czesci mistycy tej epoki przyznajg
si¢ do panteizmu, zdaje si¢ jednak niewielu jest takich, ktérzyby
réownoczesnie nie mowili o osobowym Bogu. W pierwszym rzedzie
dotyezy to fourierystéow. Reynaud jest konsekwentniejszvm : odrzuca
panteizm, a motywem jego jest -- uczucie osobowosci. ktore nie-
moze przyzrna¢, aby stworzenie mialo roztapia¢ sie w Bogu i nie-
mie¢ wlasnego bytu. Subjektywizm wlasciwy mistyce przezwycieZa
tu jej tendencye monistyczng. — Bardziej jeszcze zastanawiajgcym jest
inny zwrot mysli wymykajacej sie abstrakeyjnemu panteizmowi: fou-
riery$ci powracajg do dawnych mnieman i przypisujg cialom nie-
bieskim dusze indywidualne®). Ale to realistvczne pojecie zaciemnia

1) Swedenborgizm rozszerzy! w latach czterdziestych XIX, w.
we Francyi Broussais (zob, Erdan: ,La France mystique, t. L),

%) ,Les astres sont des individus sidéraux, comme nous som-
mes des individus humains. Un astre a son 4me, un tourbillon pla-
nétaire a son 4me, comme un homme a la sienne® (Just Muiron). —
Mniemania , %e ciala niebieskie, a w szczegélnosei planety, ktérych
ruch jest dla nas widoczny, sa ozZywione, jest odwieczne. Swietodé
liczby 7, powtarzajaca sie u réZnych ludéw staroZzytnych, jest z tem
w zwiazku ; przyjmowano bowiem siedem planet (Arystoteles szere-
guje je wedle odleglosci: ksiezyc, slonce, Wenus, Merkury, Mars,
Jowisz, Saturn). Siedmiu Serafinéw Starego Testamentu symbolizuja
zapewne planety, a majg swoje analogie w Indyach, Egipcie ete.
Filozofia staroiytna przyjmowala ,dusze® planet dla wytlumaczenia
ich ruchu. Sw. Tomasz powiada: ,Coelestia corpora moveri a spiri-
twali creatura a nemine sanctorum vel philosophorum
npegatum legisse me memini“, Co do istoty ,spiritualis crea-
tura® méwi, e ,vel a Deo immediate vel a mediantibus angelis . ..
Bed quod mediantibus angelis... congruit rerum ordine“... Odrodzenie
podobne ma poglady; niezawsze jednak trzeba przez dusze rozumied
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si¢ znowu abstrakcya: system planet tworzy ,univers®, a ten ma
znowu dusze wlasng; takich ,univers“ jest wigcej; grupuja si¢ one
W ,binivers®, ,trinivers i t. d., a kazde z tych ugrupowan ma
znowu swoja dusz¢, wyZszg od dusz skladowych swoich czgsci.
Bog jest .infinivers“; jego cialem jest wszelka istniejgca materya,
jego dusza obejmuje wszystkie dusze (H. Renaud). Tak samo dusza
ludzka jest czescig duszy narodu, dusza narodu czescig duszy
ludzkosci, ta czescia duszy ziemi, dusza ziemi czgscig duszy roju
gwiazd itd., a wreszcie wchodzg wszystkie one w dusze Boga (Just
Muiron). Oczywiscie takie ,dusze zbiorowe* tracg wszelka konkret-
nosé; abstrakcya powraca tylng furtkg. A na dobitek z pod tej
spekulacyi wyziera co chwila oblicze Boga osobowego. Najbardziej
rozwichrzony miedzy fourierystami umys?, Hennequin, méwi o mito-
sciach i nienawisciach planet, przypisuje im wole; sam dostaje na-
kazy i objawienia od Ducha ziemi. — Pewnych sladow idei fourie-
rvstycznych moznaby dopatrzeé si¢ u Slowackiego. Mowitem juz
0 npowszechnej analogii“. W Raptularzu eczytamy uwage: ,Porzg-
dek. ktory utrzymuja planety. jest ich zaslugg przed Bogiem, albo-
wiem majg wolng wole“. Renaud, uczen Fouriera, streszczajgcy
iego nauke w ,Vue synthétique®, pisze: ,Ainsi la distance de cha-
que planéte au soleil serait donc & la volonté de la planste“.
W strofie 24 drugiej piesni Rapsodu o Bolestawie Smialym, poeta
mowi, Ze ,pszczoly sa sedziami kwiatow, a kwiaty sadza teZ niZ-
sze Zywioly: ziemie i strumien, jak my z majestatéw sadzimy niz-
sze, nas — tylko anioly! A sg tez sady miedzy sobg swiatow, —
i sa tez slorica rozcigte na poly mieczami komet“... Przypomina
to idee fourieryzmu (Hennequin), Ze przy kaZdem nowem wcieleniu
dusze sg egzaminowane i sgdzone przez dusze wyzsze w hierarchii.
Tak wiec np. dusza ziemi sadzi dusze ludzi itd. Ten sam sad od-
bywa sie¢ i nad duszami cial niebieskich; bo i gwiazdy umieraja,
a wtedy ich dusza przechodzi do nowourodzonej gwiazdy.

Te wszystkie poglady majg jedno tlo wspdlne: cheg uchylié
obcosé swiata dla cztowieka. Z chwila kiedy oczy utkwione w zie-
mi¢ podniesiemy w goére, uczuwamy przeraZenie podobne temu, ja-
kiego doznajg cierpigcy na ,chorobe przestrzeni“ (agorafobig). Ota-
cza nas Nieznane. Z naszemi wynikami poznania, z naszemi drob-
nemi i ulamkowemi prawami, ktore odkryla nauka, nie moZemy
sie zblizy¢ ku jego jadru, ku jego wewnetrznej istocie. Pozgdamy

dusze $wiadoma, obdarzona rozumem i wolg; czesto raczej tylko silg
Zyciowsa, powodujacg ruch. écislego jednak odgraniczenia niema. Na-
wet Kepler — przynajmniej we wezeSniejszym swoim okresie —
przypisywal planetom dusze. PézZniejsze oparcie ruchu cial niebie-
skich na prawie cigzenia czynilo zbgdna hypoteze sily Zywotnej,
ktéra ustapila miejsca mechanistycznemu pojmowaniu, — Ale jeszcze
w najnowszych czasach K. T. Fechner podejmuje dawne poglady.
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przeto praw ogélnych, szukamy syntezy. A podobnie jak harmo-
nijne urytmienie mowy ulatwia ujecie jej tresci pamieci nasze}
i rozumieniu, wywolujac W nas niejako wspolrzedng rytmicznosé,
czynige przeto te tresé bardziej przekonywujgeg, bo jakby pocho-
dzgca od nas samych, — tak i dla ,zrozumienia® $wiata. mysl
nasza 1g3czy jego disjecta membra... Szukamy harmonii. Ale i har-
monia nie znosi jeszcze obcosci. Swiat jest jeszeze gluchy i niemy...
Wlewamy wigc wen ducha, badz przez fikeye panteistyczng, badz
zaludniajge go duchami. 1 wtedy nareszcie — podobni Bogu - do-
konalis$my dziela stworzenia! StworzyliSmy swiat, azeby si¢ w nim
przeglada¢... bo stworzylisSmy go takim z samych siebie, z wila-
snych pragnien i tesknot, — i stworzyliSmy go, azeby go modz
ukochaé. Teraz dopiero czujemy sie organiczng czescig Zywej ca-
tosei. Budzi sie w nas poczucie solidarnosci z Wszechogélem i bu-
dujemy koncepcve zaleznosci wzajemne] w teorvach takich, jak
magii naturalnej (np. Pico, Agryppa, Paracelsus), magicznego idea-
lizmu (Novalis), powszechnej analogii (fourieryzm), lub fuzyi. — Ta
ostatnia idea, reprezentowana przez fuzyonistow de Toureil’a
1 Guyard’a 1), ma rysy charakterystyczne ogdlniejszego znaczenia.
Jest ona mianowicie humanitarnym panteizmem. Z zasady jednosci
swiata wyprowadza zasade bezwzgledne] solidarnosci stworzen, tak
jakby wszystkie byly czionkami jednej istoty — ,Grand Tout“. Te
jednosé stara si¢ nawet Guyard uzasadnié przyrodniczo. Powiada,
ze wedle fizvologow czlowiek skutkiem ustawicznej przemiany ma-
teryi mniej wigce] w ciggu siedmiu lat tak sie odnawia, 2e nic
w nim ze skfadnikéw, ktore go tworzyly poprzednio, nie pozostaje.
Dawne sktadniki wchodzg w obieg matervi we wszech§wiecie, no-
wych tenze wszechswiat mu dostarczvl. Przeto stosunek czlowieka
do wszechswiata jest jak stosunek jakiegos cztonka ciala do tegoz
ciala. Zkad wynika, ze ,tak jak si¢ kochamy bardziej w calosci
naszego ciala, niz w jednej z jego czesci, poniewaZ istota nasza
wiecej jest w calosci, jak w czesei: tak samo winnismy sig¢ kochaé
wiece] w catem ciele ludzkosei, niz w nas samych, bo bez poréw-
nania wigeej tkwi z istoty naszej w ludzkosci, niz w naszem wla-
snem ciele“. Wszakze n. p. czlowiek piecdziesiecioletni siedem razy
juz roztopil sie we wszech$wiecie a skladnikami jego siedmiu ciat
oddycha i zywi si¢ ludzkosé¢; siedem razy wige jest poza soba,
a raz tylko w sobie... Latwo w tem rozumowaniu zauwazvé takie
samo pomieszanie pierwiastkow fizveznych i duchowych . jakie za-
uwazylismy u Boehmego lub Novalisa. — Jeszeze podniose jeden rys,
ktoéry zbliza fuzyonistéw do Stowackiego; oto z zasady ,uniwersa-
lizacyi“ 1 fuzyi wynika, ze ,nikt nie moze by¢ zbawionym, jak

) De Toureil: ,Explication de Dieu et de I’ Homme*. 1845. —
A. Guyard: ,Des Droits, des Devoirs et des Constitutions au point
de vue de I’ Absolu¥, 1850. (p. Erdan 1. e. IL). — Pod wplywem
Guyarda zostawal Lamartin,
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tylko wtedy, gdy wszyscy s zbawieni“ (de Toureil)!) ,Albowiem
pie sami ale z caty kulg ziemska wstepujemy w niebiosa“, — po-
wiada Stowacki.

Guyard reasumuje fuzyonizm w trzech przepisach: kochad
Boga ponad wszystko, — kochaé bliZzniego wigcej, jak siebie sa-
mego, — kochaé swiat porowno z sobg samym. W tej nauce jed-
nakZe przewaza widocznie humanitaryzm, zwlaszeza jesli zwazymy
ze jej koncepcya Boga jest panteistyczng, Ze zatem ,kochanie Boga“
jest raczej schematyczng formuly przejeta ze starych religij, — co
zas do ,kochania swiata* to jest ono u Guyarda wyraznie uzasad-
nione tem, Ze przez prawo fuzyi przemienia si¢ on ustawicznie
w czlowieka, a w koncu stanie si¢ czlowiekiem. W religii tej prze-
waza tedy czlowiek; jest ona przejSciem od uniwersalizmu kosmo-
logicznego do uniwersalizmu humanitarnego. Tego reprezentantem
jest August Comte. Na miejsce ,Grand Tout* staje u Comte’a
,Grand Etre“, ktérem jest Ludzkosé. .Wielkg Istotg, przedmiotem
religii,, jest Ludzkosé, to znaczy ogol istot ludzkich, ktore byly,
ktore sa, i ktore bedg“. Religia polega na poddaniu indywidualno-
sci naszej pod te wyiszg potege; kierunkiem rozwoju jest wzrost
pierwiastku spolecznego ponad pierwiastek osobowy. Uniwersalizm
humanitarny tej koncepcyi Comte jeszcze poniekgd rozszerza: do
ludzkosci nie naleza pasorzyty, ktére tylko 2yjg jej kosztem, nic jej
w zZamian nie dajgc, ,producenci gnoju“; za nich naleZng kompen-
sate znajdziemy przez wigczenie do pojecia Wielkiej Istoty ,czci-
godnych naszych pomocnikéw ze $wiata zwierzecego, zatem uzy-
tecznych zwierzat.

Comte, podobnie jak Rousseau, jest niezmiernie ciekawym przy-
kladem czlowicka zloZonego z duszy dwoch epok: Oswiecenia i Ro-
mantyzmu. Jest on wrogiem Oswiecenia i rewoclucyi, a rownocze-
snie wrogiem wszelkiej teologii i metafizyki. MoZnaby powiedzied,
ze w nim duch Oswiecenia , przeszedlszy ponad romantyzm, stwo-
rzyl wlasng mistyke, a ta mistyka bez Boga szuka — jak wszelka
mistyka — wyjscia ponad siebie, szuka nieskonczonosci w przepa-
$ciach czaséw minionych, w mglistych oddaleniach dni przysztych,
w ogromie teraZniejszosci ,du Grand Btre, Humanité... Ta ateisty-
czna mistyka wreszeie, jak kazda mistyka, pelna jest pierwiastku
religijnego

1y ,Je vous le dis, en verité, nous sommes tous solidaires les
uns des autres, et auncun ne peut étre sauvé gqu’autant que tous se-
ront sauvés* (Erdan 1. c. II. str, 195.). Guyard, zamiast o zbawieniu,
méwi, Ze nikt nie moie byé szcz¢sliwym, oSwieconym i doskonalym,
dopdki wszyscy nimi nie sa (tamze str. 197.).

(C. d. n.).
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