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JAN GQWALBERT PAWLIKOWSKI.

ZRODLA 1 POKREWIENSTWA
- TOWIANIZMU I MISTYKI SEOWACKIEGO.

(Cigg dalszy).

Wiara w metempsychoz¢ wywoluje jedno pytanie wielce nie-
pokojgce : czy wezel miedzy poszczegélnymi Zywotami jest tak silny,
2e w transmigracyi duszy nie zatraca si¢ jednos$é
osobowos$ci? JeZeli kitem, ktéory pojedyncze fenomena Igczy
w osobowosé, jest sSwiadomosé jednosci Zrédia tych fenomendw, za-
tem pamie¢, w takim razie na pytanie powyZsze trudno twierdzgca
daé odpowiedz. Mowi si¢ niekiedy o bladych przypomnieniach z po-
przednich Zywotéw, o ,anamnezie® i ,metempsychicznej pamieci®;
twierdzg niektorzy, Zze wlasnie takie niesamowite wraZenia rozpo-
znania czego$, czego si¢ poprzednio w Zyciu rzeczywiscie nigdy nie
widziato, daly w ogole pow6d do powstania nauki o metempsycho-
zie. Tego rodzaju wraZenia wystgpujg niekiedy bardzo silnie; wy-
nurza si¢ z nich n. p. Lichtenberg, ktéry powiada Ze nie moZe sig
pozbyé mysli, ze juz raz Zy! dawniej. ,Doznaje¢ przy tem silnych
wzruszen. ktorych nie umiem wyrazié, bo nie sg to wzruszenia zwy-
czajne czlowiekowi i mowa ludzka do nich sie nie przystosowala.
Daj Boze abym z tego kiedy nie zwaryowal. Zreszta milcze, bo
czuje, ze gdybym o tem chcial pisaé, wzieto by mnie za glupca“?).
Ale badz jak badz zjawiska tego rodzaju sg wyjgtkowe; do-
$wiadczenie codzienne uczy, Ze pamigé nasza nie sigga wstecz poza
granice Zycia. Starzy Grecy mowig o wodzie Lety, ktora gasi pamieé

1) Zob. K. Heckel 1. c.
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u wstepu do Hadesu; podfug nauki Wedow pamigé i swiadomosé prze-
chodzi do nowego 2ycia i budzi si¢ u plodu w fonie matki w chwili jego
dojrzenia ; (bramini liczyli poczatek Zycia, a wiec wiek swdj, juz
od chwili poczecia). Ale w chwil wyjscia na swiat meka narodzin
i podmuch ,wiatru ziemi“ (vaishnava) gaszg wszelka pamiec.

Z tego braku cigglosci $wiadomosci formutujg przeciw me-
tempsychozie zarzut, Zze jesli o nieSmiertelnosci w tych warunkach
w ogble mowié mozna, to w kazdym razie nie zaspokaja ona
naszej wewnetrznej potrzeby trwania; cdéz nam zalezeé
moZe na trwaniu tego ,ja“, ktore sie samo jako takie nie rozpo-
znaje? — Tak sformutowany zarzut jest oczywiscie bezpodstawny,
bo miesci w sobie przestanke, Ze taka tylko forma niesmiertelnosci
moZe istnieé, ktéra si¢ nam podoba. Gdy upodobania sa roZne, po-
winnyby zatem istnieé réwnoczesnie rézne rodzaje niesmiertelnosei,
zatem 1 metempsychoza, bo sam fakt wyznawania jej przez miliony
ludzi dowodzi, Ze w wierze tejznajdujg oni uspokojenie. Stawiaé taki
zarzut mozna tylko wtedy, gdy uwaza sig¢ wiare w niesmiertelnosé duszy
jedynie za srodek do mydlenia oczu, boé jeno w takim wypadku
mozna wybieraé sobie srodek wedle upodobania. Ale czyz i wtedy
wolno krytykowaé czyjes upodobanie? — Powazniejszym jest inny za-
rzut: czy metempsychoza, przy ktorej ginie ciggtos¢
§wiadomos$ci,mozebyénarzedziem sprawiedliwoset
Bozej? Czy sluszng i celowg jest nagroda lub kara za czyny
w poprzednich Zywotach spelnione, jesli nie mamy $wiadomosei za-
stugi i winy? Ballanche wyraza piekng mysl, Ze kara tylko wtedy
stanowi ekspiacye, (a to jest jej celem), jesli winny na niag wewne-
trznie si¢ zgodzi?. O takiej zgodzie niema mowy, gdzie niema po-
czucia winy. Moze diatego niektore palingenetyczne systemy zrzekly
sig uwazania metempsychozy za srodek nagrody i kary; przeniosly
je one w zZycie zagrobowe; nowe wecielenia stosuja si¢ w nich nie
do zastugi i winy, ale do jakosci ducha.— Stanowisko Stowackiego
w tej sprawie nie jest catkiem zdecydowane; w ,,Wyktadzie
Nauki* uwaza wcielenia za $rodek nagrody i pokuty, — opierajac
sig¢ na Krolu Duchu, moznaby przyjs¢ do wniosku przeciwnego.

Tam, kedy dusze jasne jak brylanty
Swe dobrowolne czynily wybory...

— czytamy w piesni pierwszej poematu. Ot6Zz ta ,jasnosé“ dusz
wskazuje na ich oczyszczenie przed wejsciem w ciato, podobnie
jak w Upaniszadach dusze zrzucajg z siebie wszelki $lad ziemski, swe
dobre uczynki minionego Zycia, w pobycie zagrobowym na ksig¢Zycu.
— W rapsodzie IT Krola Ducha duch Popiela cierpi i oczyszeza sig
na powietrzu; 2ycie Mieczystawa nie jest juz kara, ale pojete jest
jako ofiara zloZona w zamian za objawienie wiedzy Swigtej.
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Przez zwolennikéw metempsychozy wartosé i waznos$é pa-
migei rozmaicie bywa traktowang!). Lessing pyta: ,Czyz o tem,
o czem zapomnialem dzisiaj, musze zapomnie¢ na zawsze? CzyZ
nie nalezy do mnie cata wiecznosé ?% Podobnie Jan Reynaud przy-
puszcza, Zze na ostatnich szczeblach rozwoju, na koncu wedrowki,
dusza odzyska swiadomosé¢ catej drogi przebytej. Leroux mniema,
Ze pamieé nie jest czem$ istotnem; przeciez zapominamy i 0 rze-
czach, ktore sie nam w tem zZyciu wydarzyly, — pamie¢ nasza nie
sigga réwniez do dni pierwszego dziecinstwa. Istotnem jest uro-
bienie si¢ duszy w pewien sposob, ktore stanowi jej indywidualnosé;
slady, ktére wycisnelo na nas Zycie, owoc zdarzen, $lady doznanych
wrazen i uczué, wezmiemy z sobg w przyszlosé nieswiadomie.
ObcigZenie pamiecig rodzi zmeczenie, jest oznaka starosci. Bylozby
szczesciem dZwigaé ten cigzar w nieskonczonosé?

Zdanie Leroux, Ze pamie¢ nie jest rzecza istotng i Ze zda-
rzenia ryjg swoj slad na duszy réwnie pewnie, chociaZ sa zapo-
mniane, miesci w sobie, cho¢ niewyraznie jeszcze, zapatrywanie, Ze
$wiadomos¢ nie jest w ogdle istota jazni. Zapatrywanie to wyraza
si¢ u Schopenhauera twierdzeniem, Ze istotg jazni jest wola?);
ona to jest niesmiertelng czescig duszy.

1y Cf. J. B. Meyer L. c. str. 27 i n.

%) O woluntaryzmie Schopenhauera i innych ideach pokrewnych
zoh, interesujace wywody u Fr. Paulsena: ,Einleitung in die Philo-
sophie“ (2 wyd. Berlin 1893), ksigga 1., rozdz. 1 tytul 6: Von dem
Wesen der Seele. — Prazytaczam kilka zdan, ktére kwestye oma-
wiane w tekscie szczegélnie rozjasniaja, — ,Schopenhauer widzi
w woli funkcye zasadniczy duszy, ktéra nie jest pochodng wyobra-
Zania, raczej wystepuje pierwotnie, wogoéle bez wyobrazania i inteli-
gencyl, jako Slepy poped, a dopiero w postgpowym rozwoju wytwa-
rza sobie inteligencye jako narzedzie®. ,Wola, nie rozum, wskazuje
cel zycia; zadaniem rozumu jest tylko odnalezienie drég wiodacych
do celu, ktérego chce wola. Kazda Zyjaca istota przedstawia sie
jako tak a tak uksztaltowana, ku takiemu a takiemu Zyciu, takiemu
a takiemu kierunkowi rozwoju i dzialania skierowana konkretna
wola: orzel, lew jest to na tak okreslone (,orle*,  Iwie") Zycie skie-
rowana wola; one cheg tego Zycia absolutnie, nie na podstawie po-
przedniego poznania jego wartosci. Tak samo czlowiek... Rodzi sig
on jako pochodzeniem z danego ludu i rodziny uwarunkowana wola ;
nie wiedzac niec o Zyciu i jego tresei wypuszeza ten kielek woli co-
raz nowe pedy; nastepuja one po sobie jak pedy rosdliny“... Wiec
sklonnosci wieku dziecigcego, mlodzienczego, dojrzalego, starczego...
,Caly ten rozwdj odbywa sie nie czynnodcig przewidujacego ro-
zumu, nikt nie wymysla sobie swego toku Zycia, swego rozwoju,
aby je potem, jesli je rozum potwierdzi, wykonad; kazdy je po-
prostu przezywa i sam sig temu dziwi...“ Wprawdzie jest u czlo-
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To twierdzenie jest iylko jednym z objawow odwiecznych usi-
towan takiego wydestylowania pojecia duszy, aby z niego zostalo
samo najistotniejsze jadro.

Zrazu identyfikuje sie¢ dusze z sitag Zywotng, ale wnet musi
si¢ narzuci¢ uwaga, Ze ta sila 2Zywotna wspdlna jest cztowiekowi
nietylko ze zwierzeciem, ale nawet z rosling. O to spostrzezenie
zaczepia pierwsza mysl podzialu duchowego pierwiastka. Od ,duszy
roélinnej“ oddziela si¢ najprzéd pierwiastek duchowy tworzgey ruch
i poZadanie; sg to znamiona ,duszy zwierzecej“. Jest ona $cisle ze-
spolona z cialem, z jego zmyslowemi organami. Ponad nig wynaj-
duje jednak mysl ludzka wyZszy jeszeze pierwiastek duchowy,
,pierwiastek rozumny“. Taki jest podzial arystolelesowy. Podobng
troistosé, choé nieco inaczej pojetg, odnajdujemy juz poprzednio
u Platona jako: »odg, Jvuds, émdvuia. Ale Arystoteles uczul po-
trzebg podzielenia jeszcze i tego rozumnego pierwiastka: o ile jest
on zawisty od spostrzezen i pozadan zmystowych, ma charakter
bierny: vods madenuds. Ponad nim stoi niezawisly od zmystow,
zdolny zespoli¢ si¢ z samg istotg rzeczy, pierwiastek boski: wovg
wotquixdg. — Pozniejsi powtarzali i przerabiali w rozmaity sposob
mysl Platona i Arystotelesa. U pdznych stoikow, jak u Marka Aure-
liusza, pojawia si¢ termin mwedua. Oznacza on tutaj dusze niZsza,
(obejmujgeg dusze roslinng i zwierzecg, a moZe jeszcze i vodg
wadennds Arystotelesa); dla duszy wyZszej zatrzymanym zostaje
termin »odg. Wkrétce jednakZze, a najprzéd u Philona, ,pneuma®
przybiera inne znaczenie; ona, pospofu i naprzemian z ,nous“, staje
sig zwyczajng nazwg najwyzszego, boskiego pierwiastku ducha,
a w tem znaczeniu u filozoféw aleksandryjskich, nieoplatonikéw i gno-
stykow, niemniej jak u apologetow chrzescijanskich, stanowi central-
ne ognisko mistyeznych imetafizyeznych koncepeyj. Jako taka przyj-
muje ona pewien hieratyczny charakter, staje sie¢ slowem $wigtem,
podobna indyjskiemu atman. Ustala sie podzia? dwoisty, a raczej
— jezeli wiaczymy cialo (d4n) — troisty; oprocz hyle zatem:

wieka w pewnem znaczeniu przewidywanie i rozumowa orientacya;
przed nim stoi zadanie, ideal do ktérego on dazy i ktéry jego roz-
wéj i dzialanie warunkuje. ,Ale ideal nie jest produktem rozumu
lecz woli, ktéra si¢ sama w nim przeglada. Rozum nie wytwarza
idealéw, niema nawet poczucia idealéw ; kategorye wartosei sa kate-
goryami woli, Czyja wola nie odczuwa idealu, tego nie poruszy jego
najjasniejsze wyobrazenie; tylko na tego dziala to wyobraZenie, czyja
wola w swej tendencyl zasadniczej z danym idealem sie zestraja“.—
Wola panuje nad spostrzeganiem , bo warunkuje uwage; czyni wy-
bor miedzy podnietami i w ten sposéb warunkuje tresé swiadomeo-
$ci; tak samo opanowuje pamied, wyobrazanie, sad. ,Wola w budowie
swiatopogladu jest panem nakazujagcym budowe, wskazujacym jej
plan i styl; inteligencyi przypada rola budowniczego-wykonawcy“.
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psyche i nous (Plutarch), — z#2vo® {w7¢ i pneuma (Ire-
neusz) — psyche i pneuma (np. Origenes). Niekiedy jednak
subtelnej spekulacyi ten dwoisty podzial nie wystarcza: destylacya
boskiego pierwiastku duszy postgpuje analogicznie i wspédrzednie do
destylacyi pojecia bdstwa, ktéra prowadzi do t. zw. ,negatywnej
teologii“, do takiego oczyszczenia bédstwa z wszelkich konkretnych
kategoryj, Ze ostatecznie pozostaje bez tresci: s$wiete Nie. Plotyn,
azeby wydzieli¢ boski pierwiastek duszy — nous — w jego czystosci,
kategorye konkretne — nawet poznanie — przydziela duszy niZszej,
psyche, co zmusza go do podzielenia psyche na wyZsza i niZszg,
zatem znowuz do powrotu do troistosci. Tak osiggniety najwyiszy
destylat duszy podobny jest do $wiatla bez barwy.

Koneepeya podziatu pierwiastka duchowego przeszla do mi-
styki i filozofii wszystkich czasow.

Dusza i cialo to tylko dwa skrzydla,
Ktéremi czasu i przestrzeni sidia
Duch méj rozcina w postgpowym locie...

— moéwi Krasinski, i okresla tem wybornie mysl, ze dusza, po-
dobuie ciatu, jest pierwiastkiem znikomym; niesmiertelnym jest
duch.

Powstaje jednak pytanie, czy w tem pojeciu ,ducha® pozostajg
jeszeze jakies pierwiastki konkretne, ktére warunkujy jego indywi-
dualnos¢; czy to ,biale swiatlo“ nie jest zupelnie identyczne z tem
swiattem, ktorem plonie ,storice §wiatow“, bostwo ? W indyjskiej spe-
kulacyi nosi onn okreslnik ,bezbarwy*, amitabha. Akt stworzenia jest
aktem rozszczepienia sig¢ Swiatla bialego na barwy; proces odwro-
tny jest powrotem w slofce, zlaniem si¢ stworzenia z bostwem...
Czy wige niesmiertelnosé pneumy jest nieSmiertelnoscia indy wi-
dualng? Oczywiicie zalezy to od tego, jak pojmujemy pneume-
ducha, czy pozostawiamy przy niej jakies konkretne, indywidu-
aliznjgce jg przymioty. Pod tym wzgledem jest wielka réznosé po-
mystow. Panteizm roztapia pneum¢ w Bogu; na przeciwnym krancu
stojg pomysty, ktore wilasnie duszy — psyche — odmawiajg cech
indywidualnosci. Kiedy Towianski powiada, Ze w najwiekszym upadku
mozna poznaé w czlowieku ,wyzszy zaréd ducha“, albo kiedy Sto-
wacki wyraza sig o czyichs wadach, Ze to tylko ,empiryczne nie-
dostatki* cztowieka, skgdingd znakomitego, to obaj, swiadomie czy
nieswiadomie, majg na mysli, Ze wlasciwa indywidualnosé tkwi
glebiej, poza ,empirycznymi“ przymiotami zaleznej od ciata psyche;
ona, tak jak i cialo, sa tylko czasowg odzieza i narzedziem wlasci-
wej ,osoby“, indywidualnego ducha.

W czem tkwi zatem istota tej indywidualnosei?

Schopenhauer odnajduje jg w woli. Wola jest zasadniczym
i pierwotnym sktadnikiem duszy; bedac pierwszg — ona wytwo-
rzyla sobie dopiero na wyzszych szczeblach rozwoju skladnik drugi,
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inteligencye. Bedac pierwsza — ona poczatek duszy cofa wstecz do
zwierzecia i roskny, gdzie objawia sie jako poped i czucie — na
szezeblach niZszych nieuswiadomione; jeszcze niZzej spotykamy jg
w $wiecie nieogranicznym jako ,wewnetrzna wlasciwosé ciat“, jako
kompleks sit fizycznych i chemicznych ujawniajaeych sie w danem
ciele. W ten spos6b uznawszy zasade prymatu weli, nduchawiamy
$wiat caly; konsekwencya, do jakiej — jak zobaczymy — dochodzi
dzi$ z tego wlasnie punktu wyjscia, witalizm i neolamarkizm?). Po-
jecie ze wola jest istotg duszy, nieznacznie przechodzi w pojecie ze
istota (wlasciwosé) wszelkiej rzeczy, to jej ,wola“., W tej nowej
szacie pojawia si¢ ,entelechia“ arystotelesowa, 6w pierwiastek du-
chowy, ktory tworzy forme, ksztaltuje ciato. Natrafiamy wigc tu na
splot wyobrazen, ktére poznaliSmy juz u Stowackiego: ewolucya
duszy poczgwszy od s$wiata nieorganicznego, — tworczosé ducha
wzgledem cial. ,Zaréd ducha® u Towianskiego posiada teZ nature
woli, niema w sobie bowiem momentu poznania, ale oznacza kie-
runek, skfonnos¢, charakter, ktory si¢ wyraza migdzy icnemi takze
w tesknocie ku pewnemu ideatowi, w zwrdceniu w pewng strone
pragnien i pozgdan. Tworcg idealéw jest bowiem wola, nie pozna-
nie. Wola jest tedy wedle tych zapatrywan jadrem istotnem duszy,
jej kierunek stanowi tej duszy charakter, istote, ,zar6d“, — jest
ona zatem wykdadnikiem indywidualnosci. Ona to jest cze$cig duszy
niesmiertelng. Ona powraca w metempsychozie, zatem pamigé¢ — czesé
drugiego, intelektualnego skladnika duszy, tak samo jak caly ten
sktadnik — jest dla indywidualnej niesmiertelnosci nieistotng. Chyba
Ze przez pamigé chcemy rozumieé ,mneme*, $lad wyryty na duszy
przez jej wiasng historye i ksztaltujacy wilasnie w pewien sposob
czynnik woli. Owa ,mneme“ jest jakoby ,nieswiadomg pamigcig,
ppamiegcig organiczna“, objawiajaca sie w naturze duszy —
W jej pzarodzie* — a nie w jej Swiadomosci. Tego rodzaju pamigé,
a wzglednie owo poprzednie doswiadczenie, ktére ona przechowuje,
nosi w Wedach nazwe ,parvaprajnéd“. Przez nig (wedle komentarza
Cankary) ttumaczy si¢ wrodzona zdolnos¢ i kierunek skionnosci;
bez poprzedniego doswiadczenia niczego by zdziataé ani poznaé nie
bylo mozZna. Gdyby duchy przychodzity bez zadnej wiedzy o prze-
sztosci, nie mogtoby byé dla nich rewelatoréw — powiada Stowacki;
one same nie pamietaja, ale nosza zdolnosé rozpoznania -- przy-
pomnienia — i potwierdzenia — gdy o nie w slowie rewelator-
skiem echo przesztosci uderzy.

tatwo zauwazyé Ze parvaprajnd miesci w sobie cos wigcej
poza owa nieswiadomag ,mneme“ woli, ktora warunkuje jej ciagtosce

1) Zob. tez Paulsen 1. c.: ksigga I, rozdz. 1 tytul 5, 6 i 7,
gdzie o woluntarystyczna teorye oparto mysl uduchowienia po-
wszechnego, — Powréce do tego przedmiotu nizej, gdzie mi przyj-
dzie méwié¢ o ewolucyonizmie.
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i charakter; miesci ona jeszcze — w postaci zdolnosei wrodzonych
— pierwiastek intelektnalny Ale i ta ,pamie¢* ma tak samo cha-
rakter nieswiadomy ,pamieci organicznej“, przymiotu — a nie wie-
dzy. — Wylacznie juz natomiast intelektualny charakter ma ,ana m-
neza‘ platonska. Ttumaczy ona istnienie poje¢ wrodzonych i idej oder-
wanych, ktore dusza jakoby ogladala w czasie pobytu swego w krainie
idej czystych, krainie noumendéw. Ita pamiegé jednak nie jest w zZa-
dnym razie pamiecig zdarzen i nie odnosi sig wogdle do poprzednich
wcielenn. Oczywiscie jednak, o ile, w tej nawet ograniczonej formie,
pamigé mieSci w sobie intelektualne pierwiastki, nieSmiertelne jadro
duszy, bedace jej podscieliskiem, jest juz czem innem jak czysta wola.

Pamie¢ w znaczeniu scislem, $wiadomosé zatemn stanow
i przeiy¢ minionych, nie jest obcg nauce metempsychozy jako wila-
Sciwa ,pamie¢ metempsychiczna“. Objawia sie ona jednak tylko
w formie niewiadomo skad pochodzacych, bladych reminiscencyi,
zwlaszcza schodzgcych we $nie, w formie naglych odpoznan rzeczy
i ludzi jak gdyby juz znanych, faktéw, ktorym podobne jakoby juz
byly, wreszcie niekiedy w peinej $wiadomosci w stanie faski, jako
objawienie.

Widzimy tedy Ze nasuwajgca si¢ odnos$nie do metempsychozy
kwestya indywidualnej nie$miertelnosci, zaréwno jak kwestya pa-
miegci, sg kwestyami zloZonemi; pierwsza miesci w sobie zagadnie-
nie istoty duszy i jej znikomych i niezn’komych sktadnikow, druga
sprawe roéznych stopni i form pamigei.

W nauce Slowackiego wszystkie te kwestye nie sa problemami
s$wiadomemi; intuicya jednak i uczucie dajg organiczng jednosé kon-
cepcyi. Indywidualna niesmiertelnosé nie jest przywigzana do duszy
calej, gdyZz niewatpliwie nie sg wiecznemi jej li tylko ,empiryczne®
wlasciwosci. Niesmiertelnem jest raczej to, co Towianski nazywa
pzarodem ducha“, a co moznaby nazwaé¢ za Krasinskim ,duchem*,
w przeciwstawieniu do ,duszy“. Slowackiego terminologia nie jest
jednolita. Ten ,duch« niesmiertelny ma w sobie pierwiastek za-
rowno woli jak intellektu ; nie jest to wigc czysta ,wola® Schopen-
hauera, ani tez ,nous“ czy ,pneuma® staroZytnych, ktorej cha-
rakter jest wylgcznie intelektualny. Moment ciaglosci osobowej tkwi tak
w kierunku woli jakw zdolnosciach intelektualnych, czego
dowodzi np. (w ,Wykladzie Nauki“) spowiedZ Heliona z zamitowan
jego dziecinstwa. ktére to zamilowania sg echem dawnych zywotow.
W obu wzgledach ten moment cigglosci polega na ,kierunku“, raz
woli to znow intellektu, a nie na ,pamieci® w wilasciwem tego
stowa znaczeniu. Wyraza to dobrze termin towianizmu: ,zaréd
ducha“. Jest to niby kielek, nasienie, ziarno !), w ktorem sig stresz-

1) Oczy sig chmurg zaslonily czarng
I duch sig caly skupil w jedno ziarno,

Krél Duch, R. L p. 3. (3mieré Popiela).
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cza duch w chwili s$mierci ), a z kiérego sie¢ w nowym zZywocie
znowu dusza owa dusza empiryczna — rozwija. W tym ,za-
rodzie“ spoczywa wigc owa ,pamieé¢ organiczna“, podobna indyj-
skiej ptrvaprajna. — Zobaczymy w jaki sposdéb poeta przeprowadza
i uzasadnia te cigglosé w szeregu metempsychozy Krola Ducha. A dru-
gim momentem, ktéry w poemacie znajdzie swdj genialny wyraz,
jest wlasciwa ,metempsychiczna pamieé¢“, ktérg jako tworzywo po-
etyckie spozytkowuje Stowacki w sposob niezrownany, a narzuca-
jacy sig wyobrazni naszej z sila zywej prawdy.

Zywa wiara w niesmiertelnos¢é duszy wywoluje z koniecznosci
pytanie o stap dusz bezcielesnych i o stosunek ich do swiata Zyjg-
cych. Pytanie to w niektorych systemach mistycznych tak bardzo
wysuwa si¢ naprzdd , ze staje sig¢ wprost ich cecha charakterysty-
czng. Jadrem kazdej mistyki jest zwigzek duszy ludzkiej z zaswia-
tem; wiec przedewszystkiem zwigzek z Bostwem. Ale zwigzek ten
moze uksztaltowaé sie odmiennie; na miejsce Bostwa moze wstapic
ogniwo posrednie, ktérem jest kraina duchoéw bezcielesnych. Béstwo
usuwa sie wtedy na plan dalszy; zaréwno poznanie, jak i natchnie-
nia czynéow, jak wreszcie pomoc do nich, udzial! w mocach ,nie
tego swiata“, splywa przez te duchy opiekuricze, podobnie jak prze-
ciwnosci wychodzg od duchéw wrogich. W gtebokich poktadach
duszy ludzkiej spoczywajgce pierwiastki, ktére wykwitaly niegdys
w politeistycznych religiach, ktore gdzieindziej, jak dzi§ jeszcze
w Japonii i Chinach, ujawniaja sie jako kult dusz przodkéw, ktore
zabarwiaja popularne wierzenia nawet na gruncie chrzescijanizmu,
w tej formie mistyki przebywaja jedno ze swych wskrzeszen.

Ten mistyczny kierunek reprezentuje w czasach nowszych
w pierwszym rzedzie Swedenborg?).

) Wspomng tu o mniemaniu Schopenhauera , Ze natura woli,
(charakter jednostki), w ciagu Zycia uledz nie moZe zmianie. Pociag,
poped, moze byé maskowany ale nie wypleniony. Lecz chwila, w kt6-
rej sie zasadnicza zmiana odbydé moze, jest chwila $mierci. Ztad
ogromna wazno$¢ i groza tej chwili, stanowi ona bowiem o przy-
szfoSci ducha. — Pewne podobienstwo (zewnegtrzne) do tej nanki
mozna odnalezé u Slowackiego w Popielu, dla ktérego chwila $mierci
decyduje poniekad o przyszlym kierunku; w tej chwili bowiem
otrzymuje odpowiedz na pytanie, ktére zbrodniami swemi rzucil
w niebo,

2) Sledzié odleglejszych zrédel tego kierunku tutaj niepodobna ;
wiara w duchy jest zreszta tak powszechna, Ze dopatrywanie histo-
rycznych zwiazkow moze prowadzi¢ latwo do zludzen. Chaldejezycy
i Egipeyanie uchodzg za tych, przez ktérych demonolcgia rozsze-
rzyla si¢ u Grekéw i ztamtad, niémniej jak przez Zydéw i arabdw,
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Wedle nauki jego istniejg dwa $wiaty: Swiat przyrodzony;
czyli ludzki, i swiat duchowy, zamieszkaly przez duchy i aniolow.
,0 tym swiecie duchowym — mowi Swedenborg — niewiedziat do-
tad nawet chrzescijanizm, co objasnia si¢ tem, Ze dotad nikt z anio-
6w nie zstgpit na ziemie, aby o nim da¢ wiadomo$é, i nikt z ludzi
nie wzniost sie ku niemu w swych widzeniach. Ta nieswiadomosé
tatwo moglta ostabié wiare w czlowieku i uczynié go ateistg i ma-
teryalista. Aby temu zapobiedz, raczy? Pan otworzyé oczy mego
ducha, iz ujrzaly niebo i piekto i rozpoznaly, jakie s3“. (,De com-
mercio animae et corporis*). Swiat przyrodzony i nadprzyrodzony
sg zgola rozne, ale odpowiadajg sobie jak dwie strony tej samej
tkaniny. Oba majg za srodek slonce i powstaly ze slonica; swiat
przyrodzony ze storica materyalnego, ktére jest ogniem, $wiat nad-
przyrodzony ze slorica duchowego, ktore jest mifoscia Ale mitosé
jest takZe ogniem. Zatem ogien materyalny i duchowy sa jakby
dwiema stronami istoty ognia, stojg do siebie jakby w stosunku
symbolow. (Sposob widzenia powracajagcy wiecznie w mistyce a tak
charakterysiyczny dla Jakéba Boehme). W takim tez stosunku
symboléw stoja do siebie i inne objawy tych dwoéch $Swiatow;
w takim wreszcie stosunku stoi naturalny, czyli ziemski wyktad
Pisma, do duchowego. Powraca tu nauka gnostyczna o materyal-
nem i duchowem Pisma rozumieniu. Ale u Swedenborga sens du-
chowy, wewnetrzny, polega nie tylko na alegoryi, ale wprost stowa
maja drugie znaczenia, tak Ze sg raczej tylko symbolicznemi zna-
kami; i w tem zbliza si¢ on do poje¢ Kabaly. Aniolowie nie rozu-
miejg wedle niego wcale nawet znaczen hylicznyeh; czytajge Pismo,
wprost pojmuijg tylko jego sens pneumatyczny, dla nas ukryty.

Stonice duchowe jest najblizsza powloka Boga; on, Jehowa,
jest jego jadrem Jak cieplem tego slofica jest mitosé, tak jego

weszla do chrzescijanskiego Swiata. Bogowie rozmaitych religii uwa-
zani byli przez chrzeécijan za demondéw. Z tem laczy sig prad drugi,
idacy od neoplatonizmu z jego ,negatywna teologia“., Pomigdzy cal-
kiem abstrakcyjnym Bogiem a materyalnym $wiatem, przyjmuje ta
filozofia caly szereg ogniw posrednich. One, pojete zrazu jako sily,
wkrotce ulegaja personifikacyi. Tworzy sig cala nowa mitologia,
w ktérej znajduja miejce duchy réznego rzedu i w postaci demondéw
zmartwychwstaja bogowie calego poganskiego Swiata. To przeksztal-
cenie nadali neoplatonizmowi zwlaszcza Jamblichos i Proklos. Wiara
w posredniczace duchy zawarla w sobie naturalnie nieodlaczng wiare
w ich wplyw na Swiat ludzki, a dalej oparla sie o nia teurgia. Te
koncepeye wplynely wielorako na chrzedcijanizm. — Jest uwagi ge-
dnem, Ze w towianizmie, obok wiary w duchy pojawia si¢ tak samo
Jjak u neoplatonikéw koncepcya ,teologii negatywnej“, przynajmniej
u Slowackiego (o czem pézniej). Czy tak bylo u Towianskiego i Mic-
kiewicza , niewiem. Ale z mickiewiczowskiego wykladu nauki Boeh-
mego moZna zapewne wyprowadzié ten wniosek.
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swiatlem jest madro$é; obie tkwig w ognia istocie. Z duchowego
slofica powstalo slonce materyalne; swiat materyalny zas powstal
posrednio, ze slonica materyalnego. Jest on szatg i powlokg $wiata
duchowego. Duch, jak jest jego rodzicielem, tak jest i jego trescig.
W tkaninie bytu zjawiskom materyalnym po jednej stronie, odpo-
wiadaja duchowe po drugiej. — Ta cala koncepcya nie jest, na
ogo! wzigwszy, zbyt oryginalng; ale posta¢ $wiata duchowego jest
u Swedenborga w szczegélny, jemu wlasciwy sposob, uksztattowang.
Nie jest to swiat ducha, ale swiat duché w. Zaludniony on jest
mnoéstwem nieskonczonem duchéw, ktore 2Zyly wszystkie niegays
w ciele ludzkiem. Tak gesto zaludniony jest, Ze w poroéwnaniu
z nim ziemia wydaje sig zapadlg wsia, wobec rojnego miasta. Przez
pewien czas po Smierci dusza przebywa w miejscu, ktore nie jest
ani niebem ani pieklem, tylko czems$ posredniem. Sposéb Zycia
w tem miejscu jest taki sam jak na ziemi. Czas pobytu w niem
jest rézny, nie przenosi jednak lat trzydziestu. Poézniej dusza idzie
do nieba albo do piekla, staje si¢ aniotem lub dyabtem. (,De Coelo
et ejus mirabilibus et de Inferno“). Niema aniotow i dyabiéw od
poczatku; wszyscy oni byli niegdys ludzmi. ,Anioly dziwig sie bar-
dzo — moéwi Swedenborg — Ze w Swiecie chrzescijanskim o tem
nie wiedzg, i kazaty mi to oglosié¢“.

Co nas tutaj najbardziej obchodzi, to stosunek swiata duchow
do ludzkiego. Porzadek stworzenia — czytamy w pismie ,De ultimo
iudicio¥, spaja w nieprzerwany zwigzek wszystkie jego ogniwa, od
pierwszego do ostatniego, tak Ze przedstawiajg si¢ oku jako jedna
wielka calosé. To, co poprzedza, nie da sie¢ tak samo oddzieli¢ od
tego, co nastepuje, jak nieda sig oddzieli¢ skutek od przyczyny. Tak
wiec nieda sig¢ oddzieli¢ i Swiat duchowy od przyro-
dzonego, ani przyrodzony od duchowego; nieda si¢ od-
dzielié¢ S$wiat aniotow od $wiata ludzkiego i odwrotnie. Pan urzg-
dzit to tak, aby si¢ niebo anielskie i rod ludzki mogty wspie-
raé i pomagad sobie wzajemnie— anioly ludziom, a ludzie
aniofom ... Jak si¢ to dziaé moze? — Oto niebo i pieklo wydaja si¢
tylko zmystowemu okv oddalonemi; w rzeczywistosci duchy dobre
i zte mies&kajq obok ludzi, a raczej w ludziach Nasze pojecie prze-
strzeni i odleglosei nie da sie wogole do swiata duchowego zasto-
sowaé. ,Krolestwo Boze jest w nas¥, mowi Pismo. ,Krolestwo Boze“
— znaczy Dobro i Prawde A w t(,m obojgu Zyja amotoww —7 ta-
kiem idealistycznem pojeciem w razgcej sprzecznosci stoi jednak
antropomorfizm, ktéry ubiera u Swedenborga wszystkie duchy. nie-
tylko zyjace w stanie przejsciowym, ale tez aniotow i dyablow,
w posta¢ lndzkg i w pewien rodzaj subtelnego ciata. ,Przekonalo
mnie o tem — powiada — codzienne, wieloletnie doswiadczenie,
gdyz tysigce razy widzialem te duchy, slyszalem je i moéwilem
z nimi“. Zycie po$miertne podobniejsze jest do tego, jakie sobie wyobra-
ajg prostaczkowie, niz do tego o jakiem myslg ludzie uczeni. ,Wielu
z nich nie moze wyjs¢ z podziwienia, kiedy sig po smierci ujrzy
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znowu w ciele, w odzieniu, w mieszkaniu, calkiem podobnie
jak bylo na tym $§wiecie. Kiedy sobie przypomng, co mysleli
niegdys o 2vciu posmiertnem. o duszach, o niebie i piekle, to ru-
mienig sie¢ ze wstydu“.

A w innem miejscu — niekoniecznie w zgodzie z powyZszemi
wyobrazeniami — czytamy: — ,Na sobie samym przekonatem sig¢
wielokrotnie , Ze w cztowieku mieszkajg aniotowie i duchy... Ale
ani aniolowie ani duchy nie wiedzg, w ktérym z ludzi mieszkajg,
ani cztowiek nie zna swych duchéw i aniolow*. — I znowu nieco
odmiennie przedstawia ten stosunek, zaczepiajagc o te¢ odkrytg przez
siebie ,tajemnice, Ze wszelkie duchy Z2yja w gromadach, zrze-
szajac sie wedle podobienstwa wzajemnego. Wszystkie
popedy ku dobru i prawdzie — powiada — rozprzestrzeniajg sie
w niebo i udzielajg temu, co im jest pokrewne. Tak samo rozprze-
strzenia sie zlo i falsz z ziemi na pieklo i lgczy tam z podobnem
sobie. Jak w Swiecie przyrodzonym spojrzenie rozprzestrzenia sig¢
zapomocg fal $wietlnych, tak w $wiecie duchéw rozprzestrzeniajg
si¢ popedy. Réznica w tem, Zze celem oka sg przedmioty, celem po-
pedow w sSwiecie duchow gromady anielskie... Porownanie do roz-
chodzenia si¢ fal dzwigkowych byloby moZe wiasciwszem; istotg
rzeczy jest, 2e 2adna mysl, Zadno uczucie, nie jest bez
ech poza Swiatem; Ze tgczg sie z niemi kolumny du-
chéw im pokrewnych, ktore, jakoby fale powietrzne
przez dzwiek wydany, sg poruszane. Czlowiek jest wigce
niby materyalng struna, ktora jest Zrédfem niemateryalnego dzwiegku,
rozchodzacego si¢ w przestrzen. Ta koncepcya jest blisko pokrewng
wceigZz powracajacym teoryom mistyeznym o sympatyi i analogii po-
wszechnej, na ktérych to teoryach opiera sig, jak wiemy, magia.
Charakterystycznym dla Swedenborga jest tylko sposob, w jaki
zwigzuje ten wezel sympatyl powszechnej, mianowicie przez gro-
mady duchéw. t'unkl ten jest szczegdlnie wazny, bo jest to punkt,
w ktorym swedenborgizm spokrewnia sig¢ Scisle z towianizmem. —
.7 tego wszystkiego — cytuje dalej — mozemy poznaé, jak Scisle
zwigzany jest §wiat anielski z ludzkim. Istnienie jednego zawarun-
kowane jest istnieniem drugiego. Niebo, swiat auioltéw, spo-
czywa na cztowieku; bez niego bytoby podobne do-
mowi bez fundamentow“. — A wielkiej calosci odpowiada
znowu czlowiek pojedynczy; jest jej analogia Mysl i wola, jego
istota duchowa, splywa w jego istot¢ materyalng, w czucie i dzia-
tanie, w ktorych znajduje swoje dopelnienie, cel i wyraz. Bez tego
z istotg duchowy czlowieka staloby sie¢ jak ze wszystkiem, co niema
zakonczenia i podstawy; rozlataby sig, roztoiyla... Cos podobnego
odczuwamy w chwili poprzedzajacej Smieré, kiedy opuszczamy $wiat
przyrodzony a nie weszliSmy jeszcze w swiat duchowy. W $mierci
czlowiek porzuca swoj przyrodzony fundament a pozyskuje nowy;
tym jest rodzaj ludzki jako catosé. ,Ten tylko, co nie zna
tajemnic niebieskich, moze przypuszczac¢ niezaleZnosé¢ wzajemng
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aniofow 1 ludzi. Ale ja, ktory te tajemnice poznalem i rozmawia-
tem z aniotami, zaswiadczam, Ze aniolowie i duchy nie mogg ist-
nie¢ bez cztowieka i naodwroté.

Duchy i anioty, majyce posta¢ ludzka i pewien rodzaj ciala,
moga byé widziane okiem i ukazywaé sie cztowie-
kowi. Ze dzieje si¢ to tak rzadko pochodzi ztad, ze ludzie, za-
strzegli w raz powzietych falszywych mniemaniach, nie uwierzyliby
i tak swiadectwu wlasnych oczu. ,0Oslepit bowiem oczy ich i za-
twardzi? serca, tak iZby oczyma nie widzieli i sercem nie pojeli,
moéwi Jan swiety. (,De equo albo, d« quo in Apocalypsi“). Sweden-
borg odradza zresztg rozmow z duchami, gdyz grozi to pomiesza-
niem zmystow lub nawet utrata zycia. Sam jednak stanowi wyjg-
tek; Pan bowiem posfal go aby nauczal tajemnic niebieskich.
W dzienniku swoim opisuje pod datg 7go kwietnia 1744 r. wizye,
ktora objawila mu jego postannictwo ,0 10tej polozylem si¢ do
tozka ; w p6t godziny potem usltyszalem stukanie pod mojg glowg;
mniemadem, 2e kusiciel odsigpi. W tem poczulem silne wstrzasnie-
nie od stop do glowy, posrod wielkiego huku. Zrozumialem , ze
dzieje si¢ cos $wietego i z tem usnglem. Pomiedzy 12tg a 2gg
uczufem znowu wstrzgsnienie na catem ciele i styszalem huk jak
szturm wiatrow. Zoslatem rzncony na twarz. W tej chwili bytem
zupetnie przytomny, widzistem jak bylem rzucony i dziwitem sie,
co to moze znaczy¢. | rzektem jak czlowiek bedgcy na jawie, ale
stlowa byty jakby wlozone w usta moje: O Jezu Wszechmogacy !
gdys zechcial przyjsé do mnie, tak wielkiego grzesznika, spraw
abym stat sie godnym Twojej faski. Ztozylem dionie i wtedy ujrza-
tem reke, ktora ujetn mocno moje rece. Modlitem sie dalej: przy-
rzektes grzesznym odpusci¢, nie mozesz jeno dotrzymaé. W tejze
chwili ujrzatem sig siedzgeym na Jegc fonie i patrzatem nan twa-
rzag w twarz, a oblicze Jego mialo wyraz przeswiety, ktérego opi-
saé nie jestern w stanie®. — Nie wiem, czy moznaby znalesé drugi
przyktad tak intenzywnej demonomanii, jak ta, ktorej ulega Swe-
denborg. Przez dlugi szereg lat (umar? 1772 r.), codziennie, niemal
ustawicznie, widzi duchy i rozmawia z duchami. Wspotczesni opo-
wiadajg o tem mnostwo najdziwaczniejszych anegdot. Raz np. od-
wiedzil go prof Porthan; kiedy czekal w przedpokoju, styszal przez
drzwi glos gospodarza, ktory zdawal sie¢ z kim$ rozmawiac; gtosu
goscia nie bvlo jednak stychaé. Po chwili Swedenborg wyszed?
i, mowige ciggle, zdawal sie odprowadza¢ kogos az do wyjscia,
gdzie, wsrod uklonow, z wielkg uprzejmosciag niewidzialng osobe
pozegnat. Poczem zwrocit sie do Porthana, przepraszajac go ze
musial czeka¢. ale wlasnie miat u siebie odwiedziny Wergiliusza...
Swiadectwo 10. jas 1 wiele innych, jest wiarygodne; wielokrotnie
stwierdzajg cne ze Swedenborg po calych nocach prowadzit glosne
ro:mowy. Gdybyémy jednak wszystkie nawet te $wiadectwa odrzu-
cili, wystarezy to, co on sam o sobie opowiada. W pismach swoich
zapewnia co chwila Ze to, o czem pisze — a pisze o $wiecie du-
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chéw, o niebie i piekle — na wilasne oczy widzia?, lub od duchow
ustyszal. Przy tytufach dzie! znajdujemy prawie z reguly dopisek:
,€X auditis et visis“. Z aniolami prowadzi rozmowy, z nieZyjagcymi
reprezentantami rozmaitych szkot filozoficznych i religijnych wdaje si¢
w dysputy; rozpoznaje duchy niedawno zmartych, znanych sobie za
zycia, takich nawet, kiérych ciata lezg jeszcze na katafalku. Na 2Zy-
czenie rozmaitych oséb czyni w $wiecie zaziemskim najczesciej sku-
teczne poszukiwania za duchami oséb im drogich, od ktorych przy-
nosi wiadomosé jak si¢ im powodzi, a uiekiedy wiadomosci inne,
jeszcze daleko dziwniejsze. Tak np. wiele hatasu narobit wypadek,
w ktérym Swedenborg zawezwal ducha zmartego posta holender-
skiego w Sztokholmie, azeby powiedzial gdzie schowa! kwit na
dwadziescia pieé tysieey guldenéw, o ktérych zaplacenie wdowa nie-
stusznie przez wierzyciela nagabywang byta. Kwit znalazl si¢ rze-
czywiscie we wskazanej przez ducha tajnej skrytce biurka, o ktdrej
nikt nie wiedzial. Jest to wypadek jasnowidzenia, ktérego Sweden-
borg inne jeszcze , niemniej zadziwiajace , dawal dowody. Najstyn-
niejszem jest widzenie pozaru Sztokholmu, ktére miat w Gothen-
burgu. Cate miasto wiedziato niezwilocznie o tem ; uwiadomiono ré-
wniez gubernatora W ten spos6b wypadek ten jest niejako urze-
downie stwierdzony, gdyZ rzeczywiscie w pare dni pdZniej przyszla
wiadomosé, 2Ze wszystko stalo sig¢ w ten sposéb jak Swedenborg
opisal. Wypadki te wywolaly oczywiscie ogromna senzacye, ile Ze
stanowisko spoleczne Swedenborga , tudziez szacunek jakiego po-
wszechnie dla swych przymiotéw zazywat i stawa wielkiego uczo-
nego i cztonka kilku akademii, wykluczaly podejrzenie o oszustwo.
Zaniepokoit si¢ nawet wielce trzezwy umyst Kanta ). Halucynacye
wzrokowe i stuchowe, ktére wzbudzaly wiar¢ Swedenborga w obco-
wanie z duchami, byly forma, pod ktora si¢ u niego zazwyczaj 6w
fenomen jasnowidzenia pojawiat?).

Nauki Swedenborga rozbiegty sie szeroko po swiecie za po-
mocg wywodzacego si¢ oden ,Nowego Kosciota“. Sekta ta rozprze-
strzenita si¢ w Anglii, w Ameryce, w Niemczech, we Francyi,
a takze zaszta do Polski. Etyka jej jest podniosta i czysta; poza-
tem przypuszczam, Ze ,Nowy Kosciod“ charakteryzuje ciasny duch
sekciarski, ktéry mistrza rowniez cechowal. Pisma jego pelne sg
scholastycznych sporéw, teologicznych subtelnosci. Ustawiczne trzy-
manie sie tekstu Pisma nie pozwala na wzlot swobodniejszy i $miel-
szy ; pneumatyczne Pisma tfumaczenie, oparte na martwej symboli-
styce stow, przypomina — jak powiedzialem — jalowosé Kabaty.
A jednak, mimo to wszystko, duch Swedenborga nie odbit si¢ li tylko

1) List Kanta do panny Karoliny v. Knobloch.

2, p. A. Lehmann, (dyrektor psychofizycznego laboratoryum
w uniwersytecie kopenhaskim): ,Aberglaube u. Zauberei® (Stutt-
gart 1898),
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w sekciarskiem zyciu pietystéw ,Nowego Kosciola“; wywarl on
sw6] wptyw takZze na umysty fantastyczne, lotne, znuzone codzien-
noscig , szukajace rozwigzan wielkich zagadek bytu. U kolebki ro-
mantyzmu niemieckiego odbija si¢ w nauce ,pneumatologow®. Teo-
rye ich rozwija przedewszystkiem Jung-Stilling w swej ,Theorie der
Geisterkunde“ (1808), ktora kojarzy nauke Swedenborga z wyni-
kami mesmeryzmu. Historykiem w tej dziedzinie jest G. C. Horst,
ktéry pierwszy zbiera systematycznie historyczne swiadectwa, od-
noszace si¢ do demonologii jasnowidzen i czarow!?). Jest to rys dla
romantyzmu charakterystyczny, bo ujawnia si¢ w nim zwigzek de-
monologii romantycznej z romantycznem zamifowaniem srednigwie-
cza i obudzonym interesem dla wierzen ludowych.

Przedewszystkiem interesowata kwestya jasnowidzenia i som-
nambulizm, ale nalezgce tu objawy wyjasniano — choé¢ nie zawsze,
ale wielokrotnie — $ladem Swedenborga, wplywem duchéow. U ja-
snowidzgcych medyéw pojawiajgce sig halucynacye, dawaly zresztg,
pokarm demonologii. W szczegélnosci badania diugie i wszech-
stronne Justyna Kernera nad ,jasnowidzgca z Prevorst¢ (1829),
uwazane byly za ,naukowe“ stwierdzenie réznych kwestyj demono-
logicznych przez posrednictwo obfitych, szczegéfowych i Scisle noto-
wanych halucynacyj jasnowidzgcej. A rzeczy te zajmowatdy nietylko
$wiat literacki i uczony, ale i publicznos¢. Duchy staly. si¢ modne.—
Podobnie dziato sie we Francyi. Tu tworzyli liczne kola ,mesme-
rysci“; stynne bylo zwlaszcza, okolo roku trzydziestego, avignonskie,
przez swe praktyki lecznicze. W obrebie mesmeryzmu rozréznié¢
mozna zresztg dwie grupy: fluidystéw — kierunek wiecej naukowy —
i spirytystéw; ci drudzy uprawiali wtasciwie demonologie. Do wpro-
wadzenia ,duchow“ w mode przyczynili sie miedzy innymi bardzo
Balsac i George Sand. Okolo roku 45-go zdarzajg si¢ rozmaite zja-
wiska tajemnicze; straszg po domach ,duchy pukajgce¥, niewi-
dzialne rece przesuwaja meble, rzucajg flaszkami i t. p.?). Nowa,
wspolczesna teorya tych zjawisk powstaje jednak dopiero po roku
1850, pod wplywem Ameryki, gdzie narodzil si¢ spirytyzm dzisiej-
szy. Poczatek daly mu (1848) podobne wypadki jak owe ,esprits
frappeurs® we Francyi, ale przebieg ich byt tu prawdziwie amery-
kadski, na wielkg skale. Znalazly one tutaj tez swego teoretyka
w A. Jacksonie Davisie ®). W Europie nowg nauke podjal i rozwi-
nat w latach szesédziesiatych H. D. Rivail, znany jako Allan Kar-
dec. Odtgd sprawa istnienia duchéw i ich komunikacyi z ludZmi

1) ,Daemonomagie* (1818); ,Deuteroscopie* (1830); 1 zbidr:
»Zauberbibliothek (1821 — 26). Zob. Lehmann 1. c. str. 222 i n,

?) Wypadki, ktore narobily wéwezas najwigkszego halasu, zda-
rzyly sie w domu wlo$cianki Anieli Cottin w dep. d’Orne i w Pa-
ryzu w sklepie Lerible’a w r. 1845.

3) P. Lehmann, 1. c. str. 234 i n.
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idzie torem wéasciwego ,spirytyzmu®. Cechuje go praktyka medyu-
miczna, (pojecie ,medyum* wywodzi si¢ z mesmeryzmu), i — o ile
ma pretensye naukowe — krytyczne zbieranie faktow. Przygas? na-
tomiast syntetyezny i filozoficzny swedenborgianski rys, ktéry inte-
resowal gléwnie romantyzm, wiec sprawa architektoniki $wiata du-
chéw, sprawa jego glebszego stosunku do $wiata ludzkiego, zwia-
zek z calg koncepcyg kosmogoniczng.

Tak sie przedstawia po krotce nowsza historya tego kierunku
mysli, w ktoérego pradzie znajdujemy i towianizm. Nie jest to hi-
storya zbyl powabna; pelna jest zboczen i obledéw, zabobonu, na-
wet oszustwa. Ale jezeli niefalwo, to tembardziej potrzeba rozeznaé
w niej nader rézne i roZnowartosciowe skladniki, — W sweden-
borgizmie przedewszystkiem jadra rzeczy nie stanowig halucynacye
i dziwactwa. Ze umysty glebsze epoki to rozumialy, przykladem
Emerson, ktory, dajac Swedenborgowi zaszczytne miejsce miedzy
sreprezentantami ludzkosci“ jako typowi mistyka, przygania réwno-
czesnie jego zboczeniom. Jesli przeto zaliczam towianizmm do tego
kierunku, to mam na mysli przedewszystkiem wspolnosé podstaw
melafizycznych; o innych wspolnosciach to jeszcze nie przesadza.
A jednak historya kierunku tego, jego zwyrodnienie w demonoma-
nie spirytystyczng , sg dlaii bardzo charakterystyczne. Od poczatku
tkwi w nim pierwiastek chorobliwy, ktéry go rozktada. Ten pier-
wiastek, cho¢ w odmiennej postaci, odnajdziemy i w towianiZmie.

Nauki Swedenborga znane byly na Litwie, wplyw ich przeto
bezposredni na romantykéw naszych i Towianskiego jest wielce
prawdopodobny. Niestety jednak swiadectw historyeznych w tym
wzgledzie. o ile wiem, dotagd niemamy. Jedno tylko daje nam Slo-
wacki, kiedy w ,Godzinie mysli“ pisze o sobie i Spitznaglu, zZe
»% dziecinnego piasku — na ksigegach Swedenborga budowali gma-
chy — pefne glosow anielskich, szalenstwa i blasku“?)... Mickiewicz

) Teorya, jaka sobie zbudowali dwaj chlopcy na podstawie
ksiag Swedenborga, jest w ,Godzinie mysli“ streszczona. Jest to
rzecz niezmiernie ciekawa, gdyZ sa to jakby pewne przeblyski péz-
niejszych , mistyeznych pomysiéw Slowackiego. Dusze podnoszg sig
i biorgc ksztalty réznych tworow, plyna w Boga. Dusza
sJest w kwiecie duszg woni i trescig koloréw, —
w czlowieku mysla, Swiatlem staje sig w Aniele®. To
sg pomysly pokrewne Genezie z Ducha. Ale oprécz ruchu wstepnego
odbywa si¢ wiecznie réwniez drugi ruch, zstepny. ,Mety ziemskie
w $wiatla osiadaja lonje“, i aniolowie schodzg znéw na stopnie niz-
sze, w formy nizszych tworéw. Zatem metempsychoza! Zdaje mi sie,
ze to dosé daleko odbiega od Swedenborga; prawdopodobne jednak
sg u Swedenborga niekonsekwencye, a moja niedostateczna znajo-
mos$¢ pism jego nie pozwala mi tej sprawy roztrzygnaé. Przebié sig
przez las tych pism, watpie aby si¢ kto odwazyl; mozZe jednak uda
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w ,Wykladach“ dwa razy wspomina o Swedenborgu. Stawia go
m'edzy tymi, ktérzy po obumarciu Kosciota na wiasng reke poczeli
badz szukaé krolestwa niebieskiego, badz prébowac zrealizowania
go na ziemi. Towarzystwo, w jakiem znalazt sie tu Swedenborg,
jest oryginalne; nalezg dof Luter i Kartezyusz, Saint-Martin i Fou-
rier, Mirabeau i Danton...

Ale, poza swiadectwami historycznemi, sg $wiadectwa wewne-
trzne pokrewienistwa towianizmu ze Swedenborgiem — i te sg wazniej-
sze. Oto gléwne rysy nauki, ktérej zZrédtem gtéwnem jest ,Biesiada
z Janem Skrzyneckim¥.

2Gzlowiek jest narzedziem widzialnem, przez
ktore czyni niewidzialnakraina ducha, zamieszkata
przez niezliczone gromady r6znej natury duchow.
Na samym wstepie rys fatalistyczny. ktérego tresciwym wyrazem
jest stowo ,narzedzie“. ,Niezliczone gromady duchéw® przypomi-
najg zywo owo, tak charakterystyczne dla Swedenborga, przeludnie-
nie zaswiata.

sWedle dobrej lub ztej woli czlowieka, wedle
tego czy on spelnia lub nie spelnia przeznaczenie
swoje, my$l BoZg na nim spoczywajgca, tagczg sie
z cztowiekiem i czynig przez niego duchy dobre lub
zte, wyzsze lub nizsze, spetniajgc w tym wzgledzie
powszechne, calym ogromem Bozym rzadzgce prawo
harmonii i sp6tki-. — Mysl harmonii powszechnej, wewnetrz-
nego zwigzku wszystkich skladnikéw swiata, jest jak wiemy wia-
Sciwg koncepcyom mistyeznym wogole; ale uzasadnienie przez nig
tgcznosci $wiata ludzkiego ze $wiatem duch6éw, wyttumaczenie jej
w ten sposob jako ,spotke“, charaktervzuje nauke Swedenborga.
Z jakimi duchami cztowiek wchodzi w spotke, z dobrymi czy ztymi,
zalezy to od kierunku jego woli; w ten sposoéb ograniczong jest
zasada fatalistyczna , zawarta w zdaniu pierwszem. I dalej tez
mowi Towianski, 2e ,czlowiek odpowiedzialnym jest za
wszelki owoec wydary przez niego, za wszelki czyn
swHj wewnetrzny i zewnetrzny, lubo nie przez niego
tylko samego spelniony; osiaga on bowiem zasluge
lub staje sie¢ winnym przed Bogiem w tem, Ze polg-
czyl sig z dobrym lub ze ztym duchem, 2e by? postu-
szny tasce Bozej lub pokusom“?)! Ale to zastrzezenie na
rzecz wolnej woli jest bardzo watpliwej wartosei. Akt woli polega
tu tylko na nastrojeniu si¢ na ton taki lub inny, dla przywolania
duch6w takich lub innych, na moznosci wyboru pomocnikéw, czy

sig dojsé, ktére z mich czytywad mégl Slowacki, wzglednie pézniejsi
towiaficzycy, a wtedy badanie bedzie ulatwione.

1) W szczegblnodei potepia tez T. roztrzelemie ducha, to jest
aczenie sig z kazdym przelatujacym duchem bez wyboru.
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nawet zastepcéw do wlasciwego czynu. Fundament woli: poczucie
petnej odpowiedzialnosci za swe dzialanie, liczenie tylko na samego
siebie — ta nauka podkopuje. Bo¢ kto rzeczywiScie wierzy, Ze
;Wszelka mysl, mowa i uczynek cztowieka, nie jest
owocem samego tylko czlowieka, ale jest w wielkie]j
czeg$ci owocem duchow dziatajgcych przez niego“, —
ten nie bedzie zdolny wydobyé z siebie rzeczywistych sit tworczych.
~Czyny wewnetrzne* towianizmu sg tez tylko nastrojami. Mistrz za-
leca zamkniecie si¢ w ,klasztorze wlasnego ducha“; charakterysty-
cznem jest jak opowiada, Ze Kosciuszko bedac w Solurze w zupel-
nej samotnosci i bezezynnosci, uczynit tam dla Polski bodaj wigcej,
niz w czynnej epoce swego zycia, bo ,tem wejsciem swojem do
epoki wyzszej (ktérego tu jakoby dokonal), dopetnil naznaczonej
mu ofiary dla Boga i dla ojezyzny, i odtad (!), jako poprzednik
i wzor postepu Polski na dalsze jej wieki, $wieci on Polsce gwiazdg
przewodniczka, sSwieci zorza dnia BoZego zbliZajacego si¢ dla niej“
(Pism t. III. str. 90 i nast). Towianski zatracit poczucie natury
pczynué, Temu odpowiadata jego demonologiczna teorya. Oczywi-
Scie, c6z czlowiek mozZe lepszego zrobi¢ jak ,przywolywad* pomo-
cnikoéw, skoro sam jest niemocen? ,Wszelki duch, schodzgc
na ziemie, przez przyjecie ciata, tej ziemskiej po-
witoki, traci site i Zycie ktére miat w krainie ducha,
10tyle tylko moze by¢ silnym i 2yjgeym, moze wiele
i poteznie czynié, o ile wspierany jest przez kraine
ducha, to jesi przez duchy wolne od wigz6w ciala,
duchy dobre lub zle, ktore... aczg sie z cztowiekiem
wedle stanu duszy jego, wedle gatunkuistopnia woli
Jego“ (Biesiada). ,Kiedy sita materyalna ziemi calej niczem jest
przy sile jednego, nizszego nawet ducha, wolnego od wigzéw ciala,
c6z mowi¢ o potedze niebios, o potedze zastepéw Panskich? A ta
petnia T.aski, ta potega niebieska — o niepojete milosierdzie Boze!
— zstepuje nieraz na jedno czyste i pokorne west-
chnienie cztowieka¥“. To podstawienie pokornego westchnienia
za czyn, podkresla silnie towianistyezny rys biernosci. Do takiego
zwolania duchéw zmierza wilasciwie wszystko; to jest cel gtowny,
bo bez tego cztowiek nic nie moZe. Tak naprzyktad wazZnosé obco-
wania z ludZmi lub zrzeszania si¢, wytlumaczona jest w ,Biesia-
dzie* tem . Ze ,kazdy z zespolonych w Chrystusie, rozniecajgc
iskierke swojg, sprowadza Laske, te zastepy niebieskie.
ktore tagczg sig z sobg i oddalajg zle wszelkie“. ,Spotka“ braci
w Kole jest zatem $redkiem zwolywania zastepéw niebieskich, ,ko-
lumn duchéw¥, jest spotka rozszerzajgcg sie na zaswiat. Spolka
ta pojeta jest jak owa santa convesazione na starych obrazach,
na ktorych tlo nieba sktada si¢ z natloczonych twarzy anielskich...
Miedzy niebem a ziemia niema granicy. Méwi sie o Kosciele tego
i tamtego $wiata, a razem stanowig one jeden Kosciot. Tak samo
jest Polska tego i tamtego $wiata. Bez pomocy tej drugiej pierwsza
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nic nie moze, a ta druga stawia cele i wskazuje droge. ,W epoce
tej, w ktorej Stowo Boze ma 2zy¢ na ziemi przez czlowieka,.. Zy-
chy, sitg ofiary beda i$¢ spotem z umartymi po
jednej drodze, do jednego celu, 2y¢ jednem Zyciem,
prywatnem i pu.Jllcznem faklEJ to czynnej sp6lki z nami
umarli rodacy nasi Zadniej dzi§ pragna niZ kiedykolwiek, dla lat-
wiejszej, w tych dniach mitosierdzia, oplaty przesztych rachunkow
swoich przed Bogiem i przed ojczyzng, i dla zakreslenia sobie
i ojczyznie szczesliwego kierunku na wieki przysziosci... Takze
i nieprzyjaciét ,gniazdo giowne“ nie jest na tym, ale na tamtym
Swiecie. Zwyciestwo nad nieprzyjaciodmi ma tez byé w samym ich
obozie odniesione, w duchu. Wtenczas dopiero gdy to sig stanie,
objawi sie¢ wola BoZa co do tego, czy nad ta ,maly czastkg armii
tej“, na ziemi bedgcg , ma sie zwyciestwo objawié przez samychze
Polakow, czy przez inne, przez Boga upatrzone narzedzia. GYowng
rzeczg jest ,czyn w duchu dokonany“. On ,stanowi o kierunku
czlowieka 1 narodéw, a objawienie w formie ziemskiej, zwyczajnej,
tego co w duchu dokonanem zostalo“, jest juz czems$ ubocznem.
Potrzebnem jest ono tylko dlatego, ,Ze cztowiek nie widzgc istot-
nego zrodla kierunkéw swoich, i dla stabosci swej nie znoszac
nieba bez ziemi, potrzebuje aby to co staje sig, stalo si¢ wedle
praw ziemskich, ktére on pojmuje, aby potega i mitosierdzie Boze
obleczone byly w ziemie 1 schodzily drogg ziemsksg. Dlatego to
Chrystus Pan, ktory czynit wszystko mocg Bozg, pokrywal jg zie-
mig; n. p. uzdrawiajgc slepego ,plung? na ziemie, a uczyni? bloto
z $liny i pomaza? blotem oczy jego“. (Pism t. HI. 94—96.). Takze
wlasciwi wodzowie sprawy nalezg do krainy duchéw; takimi mieni
Towianski Kosciiszke, Napoleona. — Gdyby to wszystko traktowacd
jako metafore, to zarowno to wodzostwo, jak i koncepeya ,Polski
tamtego swiata*, jako symbole idei l@czacej przeszlosé z przyszlo«
scig 1 obejmu)a,cej pokolenia jednem pojeciem ojezyzny, — ojezyzny
ktérej granice opisane sg nietylko przestrzenig, ale i czasem, — to
wszystko miatoby nietylko cechy podniostego pigkna, ale i gtebo-
kiej prawdy. JednakZe ta metafora, ten symbol, traktowany catkiem
realnie , staje si¢ czem$ upiornem i chorem. Odbija si¢ w tem 6w
wspomniany juz rys mistyki, postugiwania si¢ ,czarodziejskg roz-
dzkg analogii®, podstawiania symbolow za rzeczywistosé, przypisy-
wania metaforom 2ycia. To moze powod, dlaczego nauka ta ujela
poetow. U nich to najlatwiej zaciera sig granica miedzy $wiatem
cial i swiatem oderwanych pojeé. Za Platonem gotowi oni zawsze
uznaé $wiat idej owszem za jedyny swiat rzeczywisty... Sklonnosé do
konkretnosci, lezaca w naturze naszego ducha narodowego, ten swiat
abstrakeyi zamienila w pandemonium natfoczone upiorami o posta-
ciach catkowicie ludzkich, zywych, niemal dotykalnych. Pod tym
wzgledem w pewnej mierze przewyZszyl towianizm, a przedewszy-
stkiem Mickiewicz, samego Swedenborga. Prawda , Ze Swedenborg
ywidzial* swoje duchy i ,styszal“ je tak glosno moéwigce, jak mo-
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wig Zywi ludzie“. U naszych mistykéw nie znam ani jednegc
stwierdzonego wypadku rzeczywistej halueynacyi !). Ale halucynant
i jasnowidz Swedenborg w teoryi tfomaczyl jednak, Ze w swiecie
duchéw zniesione jest nasze pojecie przestrzeni, ze duchy mieszkaja
wiasciwie nie poza nami ale w nas, Ze rozmow, ktére on prowa-
dzi? z nimi, inni obecni slyszeé¢ nie mogli, bo glos do ucha jego
wchodzil z wewnatrz, nie z zewnatrz. U Mickiewicza za$ mieszka-
niem duchdéw jest calkiem poprostu powietrze. Szaty, jakie daja ma-
larze aniofom i $wigtym, nie sg historyczne, nie byty nigdy noszone
przez ludzi; sg one przystosowane do Zycia w powietrzu. Takie
szaly noszg rzeczywiscie duchy, a wielcy sztukmistrze, (od ktorych
wyszio konwencyonalne traktowanie tych rzeczy u ogolu innych).
rzezbili i malowali nie co innego jak swoje widzenia. (Lit. slow.
r. IV. L. 6.)%). — Swedenborg, w Londynie czy w Sztokholmie, od-

1) Mazurkiewicz 1. c. méwige o tem w odniesieniu do Towian-
skiego, powinien byl przytoczyé naprzéd fakta; w drukowanych do-
tad materyafach ich niema. Mozliwosci niecheg zaprzeczaé, ale fak-
téow nie widze. W kazdym razie o odleglem nawet w tym wzgledzie
podobienstwie do Swedenborga niema mowy. O rzekomym fakecie ha-
lucynacyi Slowackiego méwie niZej.

%) Mickiewicz stwierdza, Ze pojecie ,duch® jest calkiem inne
u Slowian jak u innych narodéw. Nie moZna sie nawzajem zrozu-
mieé, jedli si¢ inne znaczenie przywiazuje do tych samych sléw.
U filozoféw i teologéw szkolniczych duch i rozum wychkodzi na jedno.
Tylko sztuka zachowala jeszcze w sobie jakies wspomnienie prawd
religijnych. Wiege artysei ,w posagach i obrazach nie przedsta-
wiaja nam jakiej§ duszy powszechnej i panteisty-
cznej, ale starajg si¢ ukazywaé duchy pojedyncze,
duchy majace postaé osobista®., Pojecie ,duch® jest wiec
u Mickiewicza-towianczyka calkiem takie jak u ludu naszego, u kté-
rego duch jest osoba bezcielesna, zjawa, upiorem. Wyznaje tez, ze
w ludzie Zyje prawda o krainie ducha i nie ustaje laczno$é z ta
kraing. Dlatego to Stowianie nie maja sztuki plastycznej; nie po-
trzebuja kopij skoro obcuja z oryginalem ; sztuki plastyczne bowiem
przedstawiajg widzenia artystéw ze Swiata duchéw. ,Z niezrozumie-
nia cudéw tej to Zywej wiary ludu stowianskiego poszlo, Ze niekto-
rzy cywilizatorowie teraZniejsi mniemali, iZ zrobia wielks przysluge
slowianiszezyznie, przywoZac jej kilka obrazéw, kilka posagdéw; po-
sagéw greckich i rzymskich dla ludu, ktérego wyobraznia ogarnia
krainy, ktére $§w. Jan opisal i ktére Michal Aniol odmalowall® —
Co do postaci duchéw, to okrywaja je szaty, ktére falszywie poczy-
tuja za greckie lub rzymskie. Ubiér ten jest obszernie opisany
w dziele niemieckiem uloZonem z opowiadah slawnej jasnowidza-
cej z Prevorst, gdzie nieodmiennie ukazuja sig w nim duchy
pewnego stopnia“. Bedac bliZzsze $wiatla, duchy przybierajs postac
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najduje na prosbe czyjas ducha osoby zmartej w Niemczech ; duch
bowiem jest wiasciwie naraz wszedzie. U Towianskiego przeciwnie
podlega on prawu przesirzeni, zajmuje miejsce. Aby go znalezid,
trzeba czasem pojs¢é tam , gdzie mieszka. Jesli si¢ znajdziesz w ja-
kiejs okolicy, ktora ci przypada do duszy, to mozesz wierzyé, ze
zamieszkuja jg duchy, ktorym si¢ ona tez podoba — a zatem ze-
strojone na ton wspélny z tobg. Przeto trzeba korzystaé z takiej
okazyi, aby z tymi duchami wejs¢ w spotke... ,MoZe przez wieki
nikt miejsca tego w takim duchu nie odwiedzat. Takie wiec odwie-
dziny w celu zespolenia sie z tamtym swiatem, mogg mieé dla niego
wielkie znaczenie, mogg wszystko tam poruszyé, ozywié i rozrado-
wac...“ Zwiedzanie pigknych, zestrojonych z nami okolic, jest zara-
zem podrozg odkrywezg dla znalezienia ,rodziny w Chrystusie“.
(Pism t. [., 416.)1). Mysl to w naiwnej prostocie swojej bardzo pigkna.

Kiedy juz porownywamy towianizm ze Swedenborgiem, to na-
lezy wspomnie¢ o jednej jeszcze roznicy. Swedenborg odmawia
zwierzgtom duszy; metempsychiczna nauka towianizmu uduchawia
i nkrolestwo nieme“. W konsekwencyi przyjmuje wiec takze odpo-
wiadajgey mu $wiat duchow czystych [ tu istnieje ta sama tgcz-
nos¢ miedzy tym a tamtym $wiatem, zachodzi taki sam stosunek
spotki. ,Towianski bedgc nawet najbardziej zajety rzeczami waz-

jasniejaca pieknoscia i blaskiem koloréw¥, Dlatego ta
kraina widzen jest niewyczerpana skarbnica malarstwa. (Z tem po-
réwpaj opis duchéw w drugim rapsodzie Kréla Ducha).

1) Zob. tez Pisma A. T, tom IIL str. 528.: ,Przed opuszcze-
niem miejsca, gdzie si¢ dlugo przebywalo, nalezy odbyé dluisza lub
krotsza rekolekcyg, aby spoczywajac pewien czas w Bogu samym,
odkleié¢ sig duchem od miejsca tego, to jest rozstacé sig z bra-
é¢mi niewidzialnymi z ktérymi sie tam 2ylo; a zara-
zem, aby po takiem rozstaniu sig¢ przeslaé pierwszy
promien do niewidzialnyeh mieszkanicéw miejsca, na
ktére czlowiek przenosi sig .. Przybywszy za§ na nowe
miejsce , potrzeba najprzéd dokoniczyé czyn rozpoczety z duchami
tam Zyjacymi, a potem zaczaé czynié z ludzmi%, — Ten obrzed wzo-
rowany jest wyraznie na etykiecie w Swiecie ludzkim obowiazuja-
cej; sg to jakby wizyty poZegnalne i powitalne. Dowdd, jak calkiem
realistycznie Swiat duchéw jest pojety! Ten wstep dowodzi tez po-
nownie, ze duchy, tak jak ludzie, poddani sa prawu przestrzeni, za-
mieszkuja pewne miejsca. Moze tylko, szybsze bedac w ruchach,
latwiej je zmieniaja; tak przynajmniej wierzyla demonologia sre-
dniowiecza. — Towianizm ma w sobie niewatpliwie pierwiastki po-
krewne politeizmowi, tak jak je mial neoplatonizm np. Jamblichosa.
Slowacki zdaje sig uswiadamiac to sobie. (, Wyklad Nauki® str. 194:
,--duchy wiege, a jak ty moéwiles, bogi¥..) — Ciekawy zwigzek tego
rysu z katolicyzmem. (Mick. Lit. slow. IV. 1. 5, o Litanii do Wszy-
stkich Swigtych).
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nemi — opowiada Tankred Canonico — ilekro¢ spotka! na ulicy
psa ltaszgcego sie do niego, nigdy go nie poming!? nie poglaskawszy.
Pewnego razu jeden z przyjaciol spotkat go w czasie ulewy i wi-
dzac jak glaskal duZego psa, ktéry wspigwszy si¢ na niego zablo-
conemi lapami strasznie go powalal, zapytal, dlaczego pozwala psu
tak bruka¢ odzienie? Towianski odpowiedziat: ,pies ten, ktérego po
raz pierwszy spotykam, okazat mi wielkie uczucie i radosé¢ z tego,
Zem to uczucie ocenil i przyjal. Gdybym go odpedzit, rozialitbym
go i skrzywdzi!. Bylaby to obraza nietylko dla niego, ale
idla wszystkich duchow tamtego swiata na jednej
z nim linii bedgcych. Szkoda jaka on mi wyrzgdza, walajac
odzienie, jest niczem w porownaniu z tg, jakabym ja wyrzadzit
jemu, gdybym byl obojetny na objawy jego przyjazni. Dzi$ czlo-
wiek powinien zlagodzi¢ dol¢ zwierzat, a przez to i sobie sa-
memu zjednadé pomoc krainy ducha, tego Zrodla sity otwo-
rzonego nam ofiarg Chrystusa Pana, a na nowo zamknigtego grze-
chami czlowieka. Szedtem raz, dodal, do pewnej pani z wyzszej
sfery towarzyskiej, dla spelnienia waznego obowiazku. Zywe wspol-
czucie okazane psu bardzo cierpigcemu, ktorego po drodze spotka-
lem, dalo mi takg sile, Zze owa pani, przywykla do Zartowania so-
bie ze wszystkiego, tym razem wzigla na seryo to, com jej powie-
dziat o jej stanie moralnym, i byta mi za to bardzo wdzigezng®.
Nie chciatbym by¢ w ten sposob zrozumianym, jakoby dok-
tryna towianizmu o duchach miata by¢, z pewnemi modyfikacyami,
kopig nauki Swedenborga. Jakkolwiek wplyw Swedenborga jest tu
wiecej niz prawdopodobny, niemniej dziataly inne jeszcze, zarowno
historyczne jak psychologiczne przyczyny. Stusznie zwracano na to
uwage '), ze u Mickiewicza wiara w duchy da sig sledzi¢ wstecz
w jego lata mlodziencze. Romantyzm siegnal w gigb duszy ludu
i tu odnalezione pierwiastki zabsorbowal. Ujawnil si¢ w tem pro-
test przeciw duchswi Oswiecenia, duchowi racyonalizmu i chtodnej
kultury. W mrokach nieswiadomego, w duszy czlowieka natury,
leza przeczucia prawd, o ktorych sie nie $nifo filozofom. Niemogac,
dla nasycenia tesknot duszy, dosé pogtebié plytkosci racyonalizmu,
szukano Wwyjscia z niego przez zludzenie glebi, mrocznosé. Swiat
nie jest tak jasny, jak si¢ Oswieceniu wydawat, — tak beznadziejnie
jasnyl.. Na chiiskim rysunku, w jakim go przedstawialo Oswiece-
nie, spostrzezono nieprawde: brak cieni. Cieni, ktore rzuca ta droga,
nieo$wiecona , niewidzialna strona rzeczy.. W przeczeniu, w prote-
$cie, odszukiwano chetnie w tym cieniu to wilasnie, przeciw czemu
walczyto Oswiecenie: dawne, naiwne wierzenia; — postawiono na-
turg przeciw kulturze , czlowieka pierwotnego z jego wierzeniami
przeciw ,filozofii“. Wiek XVIII. wierzyt w glowe — i powiekszal
ja symbolicznie przez peruke, jak powiedzial Stowacki. Przeciw

1) Wlad. Bieganski: ,O filozofii Mickiewicza“, — w ,Przegla-
dzie filozoficznym“ Rok 10. (1907). str, 201. i n.
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temu maniactwu peruki postawiono maniactwo kottuna. Zrazu to
przewartosciowanie podjeta poezya w zamiarze artystycznym prze-
waznie , na poly tylko wierzac sama sobie; pOZniej z poezyi stala
si¢ wiara religijna. Od $wigta ,Dziadow“ do demonologii towiani-
zmu prowadzi ni¢ nieprzerwana. Toz Mickiewicz, uzasadniajgc
w szostej lekeyi czwartego roku swych Wykladow nowg ewangelig
,Biesiady*, powoluje si¢ wyraznie na Swiadectwa zloZone w wie-
rzeniach odwiecznych polskiego chfopa. — Przy tem przeksztalceniu
wiary poetyckiej we wiarg religijng, wspoddziatat teZz katolicyzm.
Juz w roku 1839, w liscie pisanym z Lozanny do Trentowskiego,
mowi Mickiewicz 1): ,Oken dowiod?, a raczej dostrzegt, Ze kazdy
atom wplywa na cate uniwersum; a ty myslisz, Ze wszyscy swieci
nie majg zadnego na nas wplywu. Stusznie potepiasz nie$miertel-
nos¢ historyczng tylko, a wszakze podlug twojej teoryi przesztosc
nie dziata (jak) tylko przez historye. Wiesz, 2Ze katolicy uwazaja
historyczne osoby jako zawsze dzialajace nietylko na inteligencye,
ale jako Zywe na czlowieka. Litania do Wszystkich Swietych nie
odmawia si¢ tylko dla pamigtki!* W roku 1844 w ,Wyktadach¥,
przedstawiajgc nauke ,Biesiady“, méwi Mickiewicz znowu o litanii
do Wszystkich Swietych... ,Jestto wzywanie wszystkich wielkich
duchow, ktore... cnotami swemi pchnety ludzkosé¢ naprzod... Kazdy,
stosownie do swoich potrzeb, stosownie do swych dazen, moZe zna-
lezé dusz¢ gotowg mu daé rade i pomoc“. .. W tej epoce jednak
nie poprzestaje poeta na Swietych Kosciola; w litanie wlgcza wszy-
stkie duchy wielkie i czyste, ktére ludzko$é naprzéd popchnely
w jej pochodzie. Gdzie obumarty Kosciét oficyalny sie zatrzymat,
tam podejmuje jego dzielo Ko$ciol nieoficyalny. A nie jest tym Ko-
$ciotem towianizm; owszem on istnieje juz w zdrowym instynkere reli-
gijnym ludu, nie oparty na Zadnej propagandzie ani nauce. Modli
sie lud w Polsce samorzutnie do ducha Warnenczyka, Sobieskiego,
Kosciuszki ,  Napoleona nadewszystko, uirzymuje spotke z ich du-
chami, wierzy w skutecznosé ich pomocy, przeczuwajgc prawdy,
przed ktoéremi zwyrodnialy, oficyalny Koscio? oczy zaslonit. On to
przechowal tajemnice nauki o .$wietych obcowaniu“.

A teraz o podktadzie psychologicznym doktryny.

W najistotniejszej tresci swojej jest ona tylko pewnym sposo-
bem ttumaczenia niektérych zjawisk Zycia psychicznego. Kazden do-
$wiadczy? tego na sobie, Ze zroda naszych pojeé, pomystow, checi
i dziafan, sg w wielu razach niewiadome i tajemnicze. Typem ta-
kich wewnetrznych zjawisk o zakrytym poczgtku, jest inspiracya.
Ale gdybysmy uwaznie sledzili Zrédta codziennych, prostych naszych
pomystéw, przekonalibysmy sig, 2e i one sg przewaznie zakryte. To
samo w dziedzinie woli. Dlaczego decydujemy si¢ na to, a nie na
owo — nie jest zwykle bynajmniej wynikiem $wiadomego rozumo-
wania. Ono przychodzi czgsto ex post, a réwnie dobre argumenta

13 Wazne to spostrzezenie zrobil réwniez Bieganski 1. e.
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moznaby znalezé dla decyzyi przeciwnej. Mysli, stany i czyny $wia-
dome, najglebsze swoje korzenie nurzaja w glebiach ,nieswiado
mego“. Ot6z z tej obserwacyi wychodzi teorya Towianskiego, i zro-
dta tych nieswiadomych poczgtkow upatruje w dziataniu swiata du-
chow. One ,szepcg do ucha“ czlowieka, one radza, uczg, kusza,
podniecaja. Ludzie, w ktérych ta nieswiadoma strona duszy, owa
panima abdominalis®, silniz jest rozwinietg, stanowig grunt podatny
dla tej doktryny. Sam Towianski jest jaskrawym przyktadem ta-
kiego typu umyslowosci. Mowi o sobie, Ze za miodu bardzo byt
tepy w naukach i nie mdgt zrozumieé tego, czego go uczorno. Ale
wynalaz! sposob pojmowania — a to szukajgc inspiracyi w modli-
twie. Wyznaje gdzies, Zze wreszcie powzigd zwyczaj najprostsze rze-
czy ta metodg roztrzygaé¢: tak czy inaczej gwozdz whbié, kupic¢ buty
czy nie kupié. — Z tych samych powodéw poeci tatwo daja sig
Towianskiemu przekonaé, bo stany inspiracyi zdajg sie kyé pray-
ktadami na twierdzenie. Inspiracye podstawia teZz ta doktryna za
$§wiadome myslenie. W swiadomem mysleniu kontrolujemy zczepie-
nie ogniw logicznych i kierujemy niem; przy inspiracyi $wiadomosé
tych ogniw zaciera si¢ jak we Snie, — gubi si¢ kontrola; wyniki
tak powzigtych wyobraZen i decyzyj sg jako somnia vigilantium. —
W tem leZ leZzy zasadniczy rys charakterystyczny doktrvny, o ile
chodzi o jej wptyw na wyznawcdw. Prowadzi ona do kultywo-
wania nieswiadome)j strony duszy. Ta tresura sztuczna animae ab-
dominalis ostabia sile rozumowania i site woli, (ktora jest czynni-
kiem rozumowania, bo zmusza rozum do pracy samokontroli). Ten
sam zarzut moZna zresztg uczyni¢ kazdej wogdle mistyce, o ile
staje sig chlebem powszednim. ,Attenuati sunt oculi mei aspicientes
in excelsum®. Moznaby méwié o pijanstwie mistyeznem; Stowacki
moéwi raz o ,popiciu sie duchem Bozym¥*.

Taki stan ducha, stajgc sie ciaglym nalogiem, prowadzi za sobg
inne jeszeze chorobliwe skutki. Niepodobna byé w ciaglej komuni-
kacyi z zaswiatem w ciggdym stanie podniecenia; stan taki zamie-
nia si¢ wtedy fatwo na gest, na dewocye powierzchowna, w ktorej
dusza nie bierze udziatu Gorzkie prawdy rzuca z tego powodu
w oczy Towiariskiemu Slowacki, ,iZ knutem ducha i ciggltej egzal-
tacyi pozbawia braci ludzkiej godnosci“, — a braciom powiada, Ze
im zZadnego falszu nie odpusci, zadnej w nich nieprostoty nie uko-
cha, — ze glosu prawdziwego natchnienia nie slyszal jeszcze w Kole...
Ponadto zwraca si¢ jeszcze przeciw fatalizmowi dokiryny, ktora
zabija wole. W  Raptularzu“ powiada, Ze Towiariski ma sie za
skrzypce w reku Boga i mizerne rzepolenie na instrumencie swej
duszy bierze za boskg muzyke; Ze za cudownosciag wszelkg idzie
po ciemku, woli wilasnej sie pozbywajac. A jednak calej doktryny
towianizmu o duchach Slowacki nie odrzuca, tylko znaczenie jej
Sciesnia i inaczej stosuje. Kiedy u Towianskiego i Mickiewicza ta
doktryna wybija si¢ wcigz na plan pierwszy, u Stowackiego niema
o niej (wprost przynajmniej) wecale mowy w zadnem z pism wykladowi
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nauki poswigconych, z wyjatkiem jednej wzmianki w ,Liscie do Rem-
bowskiego“, ktéra sama przez sig¢ zreszta jest dla stanowiska poety
w tej sprawie charakterystyczng. ,Catko wicie wszakZe duchowego
$wiata w rozpatrzeniu si¢ naszem oming¢ nie mozemy“ — powiada.
pPiramida na koncu i wierzchotku §wigtymi Panskimi zakonczona —
u dotu na ttumach duchow globowych rézZnej natury oparta, uciska
nas z wyrazng potegg ... i w fenomenach formy wplyw swoj du-
chowy wyraZnie pokazuje !). Duchy bez ciata jako sity sakramen-
talne dzialajg. — Pracy tej skutkiem widziainym - jest moc réina,
uzyskiwana ducha naszego rézng modlitwg 2)... — Najmilszy maj!
przyprowadziwszy az do tego punktu wiare naszg widzgcg, zo-
stawmy sumieniom ludzkim, aby same w sobie tajemnice zwigzku
z duchowym $wiatem odkryly... Pisanie tych rzeczy byloby z usz-
czerbkiem dla wolnosci westchnieri i modlitw ludzkich... ktére w ot-
chtaniach duchowych wybiera¢ majg pomiedzy swiatly i wonno-
$ciami Aniotowemi — aby si¢ w odebraniu natchnien nieprzewi-
dzianych zdziwity i rozradowaty“3)... Co do samej tresci, to zasad-
niczej roznicy miedzy tym ustgpem a naukg Towiariskiego niema.
A jednak jest roznica w zastosowaniu: interesujacy przyktad, Ze
wlasciwie doktryna wszelka sama przez sig¢ mniej znaczy, jak indy-
widualno$é¢ jej wyznawcow. Rzecz si¢ ma tak: nietylko ludzie po-

) Swiat duchowy ma swoje hierarchie (jak u Swedenborga,
gdzie sa trzy stopnie anioléw). Na gérze swigci, u dolu ,duchy glo-
bowe®. Tak sie nazywaja dlatego zapewne, ze do ziemi naleza, gdyz
czekajay na nowe wcielenie. ,Fenomen formy“, to Swiat cial, Swiat
ziemski.

2) RéZzna modlitwa réZne moce sprowadza, tak jak u Towian-
skiego, gdzie od nas zalezy jakie duchy zawolamy. Biegeleisen po-
prawia slowo ,uzyskiwana“ na ,uzyskiwania“, oczywiscie calkiem
nie do rzeczy! Natomiast dla uwyraZnienia mysli klade po slowie
»T0Zna“ przecinek.

%) ,Wiara widzaca“ wedle Slowackiego jest ta, ktéra ,wierzy
bo wie, a nie dlatego wie, Ze wierzy“. Z tego widzimy, Ze poeta
inne nauki swoje, ktore do tego miejsca w ,Genezie i ,Lisdcie do
R.% wylozyl, uwaza za dowiedzione rozumem ; wiara w komunikacyg
ze $wiatem duchéw nie nalezy juz do tej kategoryi, nie jest juz
wiarg ,widzaeca“. Polega ona na czuciu, i dlatego musi byd
indywidualnemu czucin zostawiong. Kto odbierze natchnienie od
$wiata duchéw ,zdziwi sie¥ radosnie — bo wlasnie to jest ponad
rachubg rozumu, przeto niespodziewane. Tylko przezycie takiej
chwili .natchnienja odslania rabek tej tajemnicy, daje o niej wiado-
mos$é. Wmawiad w nikogo tej rzeczy nie mozna.— (Poréwnaj w , Wy-
kladzie Nauki“: ,Lecz oto ja, ktéry nic dogmatycznie nie
twierdze, musze mie¢ jaka$ podstawe wiary... w sakramenta,
a ta podstawa wlasnie moZe mig rozréznia ze Swigto-
szkiem, ktéry wierzy prosto w moc sakramentalnag.
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trzebujg pomocy duchéw i bez nich nic wielkiego nie .mogg zdzia-
{aé, ale i odwrotnie duchy potrzebujg ludzi. Istnieje zaleznosé obu
stronna, — solidarno$é tego i tamtego $wiata. Duchy bowiem bez-
cielesne nie majg mocy zadne] nad materyalnym swiatem zjawisk,
bez wspoldziatania materyi. Ciato jest niezbedne do dziatania
w sferze rzeczy materyainych. Czlowiek przeto cielesny jest
koniecznem narzedziem duchow. Z tego, jakotez 1 ztad, Ze czlo-
wiek ma wybor z jakimi duchami sie¢ polaczy, wynika, ze
duchy cztowieka niebednie potrzebujg i zawiste sg od niego. Otoz
ten moment tak stabo jest u Towiariskiego zaznaczony, tak wizle
styszy sie tu o sile duchow i stabosci czlowieka, tak bardzo zredu-
kowany jest czlowiek do roli narzedzia, Ze gdybysmy nie mieli
nauki Sltowackiego, ktéra nam na to oczy otwiera, to w pismach
Towianskiego zapewne przeoczylibySmy zupelnie te strone sprawy.
Stowacki w zupetnem przeciwienstwie do mistrza wysuwa jg na
plan pierwszy. W pismach dydaktycznych wprawdzie i o tem niema
mowy, jak o duchach wogdle, ale w poezyi znajdujemy niejedno-
krotnie echa tej doktryny. Ilekro¢ sig¢ to dzieje, cztowiek nie ma-
leje , ale rosnie. Nigdzie nie jest bezwlasnowolnie wiedziony przez
duchy, nigdzie nie jest narzedziem. Przeciwnie — gdzie mu poeta
dodaje orszak duchéw, czyni to dla uwydatnienia jego potegi, ktora
staje sig przez to dewoniczng, a ktorej zrodlo lezy w woli, zdolnej
zaklgé duchy ku pomocy. ,Kolumng duchéw zarzgdzaltem cie-
mng“, — oto okreslenie stosunku; zarzad, wezwanie, dowodztwo
jest przy czlowieku. Za Pychg spieszgca na Zober-gore zrywaja sie
duchy z cmentarzy, jak liScie wichrem jej natchnien porwane; lecg
za nig jak sfora psow sltuzebnych i postusznych. Z tym rysem de-
monicznym stoi w zwigzku, Ze w pomystach poetyckich Stowac-
kiego spotykamy sie przewaznie z kolumnami duchoéw ciemnych.
Poeta, ktéry w swojej nauce mistycznej wysunal na czolo koncep-
cye czlowieka-cudotworey, koncepcye idealizmu magicznego , nadal
demonologii towianizmu posta¢ demono-magii.

Towianski nie pogardza ciatlem; uczy, ze danem ono jest dla
spefnienia celow Bozych, Ze jest przeto darem boiym. Bog karze
zmarnowanie tego daru, — a ,wielkg meka jest dla ducha czynié
to bez ciata, co naznaczono mu jest uczyni¢ w ciele“. Ta nauka
Towianskiego ma jednak raczej znaczenie poddania si¢ woli BoZe;j ;
duchy wolne, bezcielesne, s u niego zawsze tysigckroé potezniejsze
od uwigzionych w materyi. Stowacki przeciwnie calkiem inne wy-
ciggngt ztad konsekwencye; w jego oczach duch, tracac cialo, traci
zarazem 1 mozno$¢ czynu, a nawet moznosé myslenia, bo i do tego
potrzebna jest materyalna podstawa moézgu, ,czaszki okna i kruz-
ganki“. Pomys? ten rozwija on w sposoéb przedziwny w drugim ra
psodzie Kréla Ducha?). Byt bezcielesny staje sie¢ przeto mekg; idea

1) Zwlaszeza w wydanin Maleckiego waryant pierwszy do Ra-
psodu IL
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podobna hellenskiej. Odysseusz musi mieczem odganiaé duchy od
krwi, ktoérej sig chca napié, aby odzyskaé na chwile postaé¢ i site
cztowieka; duch czysty u Stowackiego chodzi za ludzmi, mySlom
sig ich przypomina, we snach przed nimi staje, proszgc sie o wcie-
lenie... W ten sposéb porownujgc t¢ koncepeye z towianizmem pra-
wowiernym, znajdujemy i tu rys zasadniczy tworczosci Stowackiego,
ktory pelega na asymilowaniu cudzych pomystow, przy réwnocze-
snem zupelnem ich przebarwieniu przez swoja indywidualnosé?).

— J— JE— pu— _ J— _ — [ —_— — e — —

Locke piszgec ,0 entuzyazmie“, (tak nazywa mistycyzm), jako
o indywidualnem objawieniu, podnosi jako giéwny zarzut, Ze obja-
wienie to niema zadnego sprawdzianu. Kazden mistyk uwaza za
objawienie swoje wilasne widzimisie. Zrédlem takiego pseudo - obja-
wienia jest zatem czlowiek, nie Bog. Prawdziwe, boskie objawienie,
$§wiadczy o sobie przez cuda. Dlatego umysty gteboko pobozne
i rzetelne sg nieufne. MojZesz, kiedy mu Bég objawit jego postan-
nictwo wodza ludu, nie uwierzy?, ale zazadatl $wiadectwa. Co wie-
cej, nie wystarczyl mu jeden cud; zaZadal powtdrzenia go po raz
drugi. — W tej uwadze jest nie tylko krytyka mistycyzmu, ale jest
spostrzezenie psychologiczne. Bywajg prawdy, ktére schodzg do nas
przez intuicye, ale dadza si¢ dowiesé nastgpczo; sj jednak takie,
ktore dowiesé¢ si¢ nie dadzg Te, w umystach oswieconych przez
nie, budzg niepokdj i pozadanie sSwiadectwa. Goraca cheé i wiara
swiadectwo to czesto sprowadzaja; cud zadany przychodzi Co pra-
wda jest to cud subjektywny, tak jak subjektywnem bylo objawie-
nie; dla oczu drugich nie jest on widoczny, ale dla wierzacego wy-
starcza, by go utwierdzié w przekonaniu o prawdzie objawione] mu
wiedzy i nakazanego mu postannictwa. Takimi cudami byly halu-
cynacye Swedenborga; w epoce mesyaszow i prorokéw, na kidrg
przypada nasza romantyczna mistyka, takich ,cudéw“ bylo bardzo
wiele. Nie mowig¢ juz o tych zarazach moralnych, jak n.p. irwingi-
stow, gdzie z reguly w czasie nabozZenstw Duch Swigty prorokowat
przez usta ktérego$ z wiernych, ale o tych widzeniach, ktéremi po-
szezegllni zalozyciele sekt usprawiedliwiali przed innymi i sami

1) W ,Samuelu Zborowskim* znajduje si¢ — calkiem odosob-
nione u Slowackiego — pojecie opgtania. W cialo Ksigcia wcho-
dzi duch Jana Zamojskiego; niby pozycza sobie ciala. Lucyfer
w dramacie robi uwage, Ze w takiem o;gtaniu obcym duchem lezy
przyczyna oblakania, ktérej ludzie nie wysledzili. W $rednich wie-
kach wiara w opgtanie przez zlego dueha grala duza rolg. Z po-
migdzy romantykéw niemieckich Baader méwi, Ze czlowiek nie sam
panuje nad sobg, ale Ze wplywajs nan takze duchy dobre i zle,
ktére niekiedy zupelnie wypieraja jego dusze i sadowis sie na jej
miejscu. Coé podobnego przyjmuje dzisiejszy spirytyzm.,
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przed sobg swoje powolanie. Wizyonerami natogowymi, jesli mozna
uzyé tego wyraZenia, byli Hennequin i Vintras. Hennequin obja-
wienie swoje zawdzigezat ,duchowi ziemi“. Vintrasa nawiedzal
Chrystus i archaniot Michat. Bywalcem bedgc w zaswiecie, nosit
tam nawet osobne imie Sthrathanaéla. Cheneau widywal? dyabta,
Swedenborga , Napoleona i $w. Jana Chrzciciela. Ale do misyi po-
wotal go sam Chrystus i przemienié polecit nazwisko Cheneau na
Chainon, iz bedzie jako fancuch lgczacy ziemig z niebem. Madrolle
powolywal si¢ na swoje proroctwa. Skromny i powazny de Toureil
wyznat Ze o powolaniu przyniosta mu rozkaz ,biala postac“, ktéra
mu sie ukazata. Davis, wtasciwy twoérca dokiryny wspotezesnego
spirytyzmu, spisal swg kosmogonie z opowiadania duchéw, idac
w tem s$ladem Swedenborga. Nawet St.-Simon, ktérego mato
obchodzi $wiat zaziemski, powoluje sig na rewelacye w sposob
bardzo charakterystyczny: ,Czy to byla wizya czy sen, niewiem.
Ale jestem najzupetniej pewny, Ze doznalem czego§, o czem wam
chce opowiedzie¢. Oto nocy ubieglej uslyszalem slowa nastepu-
jace..* 1 tu wrvklada niektére z zasad swej nauki. ... Nazwalem
te niepownosé charakterystyczng, bo rzeczywiscie w wizyach tego
rodzaju niema Scistych granic miedzy halucynacyg w Scistem zna-
czeniu a marzeniem, ani nawet w wyznaniach o tych wizyach $ci-
stych granic miedzy prawdg a klamstwem. W sprowadzeniu halu-
cynacyj w wielkiej mierze wspoétdziala wola, w postaci gorgcej
checi i wytrwatego a ufnego oczekiwania. Ot6z zdaje mi sie, Ze
wtedy, kiedy wiasciwa halucynacya mimo wszystko nie zjawila sie,
wola przeksztalca si¢ w ten sposob, Ze w braku urojonego obrazu
zmystowego , wyciska jakoby urojony slad na pamigei. ,To musi
byé, wiec bedzie!* — powiada wola przed halucynacya, — ,to mu-
sialo by¢, wiec bylo!“ powiada po doznanym zawodzie i wytwarza
w ten spos6b kiamstwo patologiczne, jakgdyby halucynacye w dzie-
dzinie pojeciowej. halucynacye wspomnienia, na miejsce patologi-
cznej iluzyi wraZenia zmystowego. Nie mowige juz tu oczywiscie
o swiadomych oszustwach, wigksza czesé iluminatow i wizyonerow
ktamie, ale jest to klamstwo wlasciwego rodzaju, bo przez po-
towe, albo i catkiem nieswiadome, a przynajmniej z czasem prze-
mieniajgce sie w zupetne przekonanie.

W towianizmie oprocz uzdrowienia Mickiewiczowej, ktore
wolno tfumaczyé tak lub owak ale ktore byto badz co badz fak-
tem, niema ,cudéow®, a nie znam tez zadnego faktu prawdziwej
halucynacyi. Za takie nie moZna bra¢ tego, co uwazali towianczycy
zZa .p?)dszept“ duchow, gdyz jest to okreslenie metaforyczne,
o tyle rozumiane realnie, zZe, w mys$l swej teoryi o wplywie du-
chow na czlowieka, zrédta swych pomvstéw szukali oni rzeczywi-
scie poza sobg, w S$wiecie duchowym Niema tu jednak mowy
o zmystowem zludzeniu stuchowem. I za takie tez owych ,pod-
szeptow* nikt nie podawal. Tak samo takie okreslenie, jak to, ktore
znajdujemy u Mickiewicza: ,poczutem obecnosé ducha Napoleona¥,

Pamietnik literacki VI, 82
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lub temu podobne, nie dajag podstawy do przyjecia rzeczywistej ha-
lucynacyi. Jeden jest tylko wypadek, ktéry na pozér ma jej zna-
miona; jest to wypadek nastepujacy, zanotowany przez Slowackiego
w jego Raptularzu. ,7Z dnia 20 na 21 kwietnia (1845 r.) widzenie
na jawie ognia ogromnego nad glowag — kopuly niby niebios calej
ogniami napelnionej — tak, Zze w okropnym przestrachu moéwilem:
Boze ojcow moich zmituj si¢ nademng — i niby z checig widzenia
Chrystusa przeszywatem wzrokiem te ognie ktére sie¢ odsfanialy
i co$ niby miesigc bialy ukazalo si¢ w gorze — nic wiecej.  BoZe
ojcéw moich bgdz mi litosny“. — W innem miejscu'), na osobnej
kartce, ktora miala wejsé zapewne we wstgp do projektowanego
wydania ,Genezy z Ducha“, o tem samem widzeniu opowiada, Ze
zostal ,o$wiecony ogniami niebieskiemi — i w stanie zupelnie spo-
kojnym — bez najmniejszego krwi poruszenia ani rozegrzania, prze-
razony mocg Chrystusa, juz na ten $wiat nadchodzgcego, przymu-
szony wymowié stowa , ktorych nigdy w zyciu nie uZywal. Szele-
stem ogni tych, wichrem niby boivm zewszgd owiany i zagrozony
— prawie umarly.. a za zniknigciem onych w jednem okamgnieniu
powrécony zimnej rozwadze i przytomnosci®...

Co to byto? Czy byla to rzeczywiscie halucynacya?

Halucynacya nie jest wrazZzeniem zmysfowem, ale wyo-
brazeniem tak intenzywnem, Ze wywoluje zludzenie bezposred-
niego wrazenia zmystowego — a zachodzgcem w stanie psychi-
cznym, wykluczajgeym kontrole umystows co do rzeczywistej istoly
tego pozornego wrazenia. Wypadek, o ktorym mowa , temu okre-
$leniu nie odpowiada, a to dlatego, Ze niema tu wcale ztudzenia,
ale jest bezwatpienia wrazenie pozytywne. Opis Stowackiego jest
wiernym opisem stanu, przytrafiajagcego sie dosé pospolicie w chwi-
lach afektu, zwlaszcza przy réwnoczesnem ostabieniu fizycznem.
Charakteryzuje go nagle zastonigcie wzroku, polgczone z bardzo
intenzywnem wrazeniem barwy ognisto czerwonej, jak gdyby pusty
horyzont stal w ogniu zywym, ruchomym, mienigcym sig, zatacza-
jacym kregi. (MoZe od tego wraZenia wywodzg sie w Krélu Duchu
stowa: ptecze jg cigglem oskrzydlaly kolem“). Obok tego wraZenia
wzrokowego wystepuje stuchowe: brzek, potem jakby nacisk bez-
dzwieczny powietrza na blony uszne — jakiego si¢ doznaje pedzgc
pod wiatr. (I znowu zdajg mi si¢ byé reminiscencyg tego stanu
stowa Popiela: ,nagle uczutem Ze mysl moja wsciekla — brzekta,
i rojem pszezo? z rgk mi uciekla“...). — Wspolczesnie stan psychi-
czny wyraza sie zamroczeniem, ale nie utratg Swiadomosci, pola-
czonem z przestrachem — ktérego tlem jest zupelne oslepienie tu-
dziez jakby utrata uczucia cigZaru, jakby usunigcie sig ziemi z pod
nog, zawieszenie ciala w przestrzeni. — Stowacki nie opisuje nic

1) Zob. Biegeleisen w Przedmowie do ,Pism. posm.“, lub Tre-
tiak ,Jul, Stowacki“ II. str. 195.
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wiecej, jak tylko stan taki, jaki zdarzy! si¢ niejednemu z nas raz
lub pare razy w Zyciu, a réznica polega tylko na odmiennem wy-
tlumaczeniu sobie tego stanu, a ztad na przywigzywaniu don od-
miennej wagi i1 znaczenia. My nazwiemy to uderzeniem krwi do
glowy, zamdleniem lub podobnie, on ujrzat w tem dany sobie znak
niebieski. Jest to tylko biad logiczny, ktory usprawiedliwia sie ca-
tym kompleksem pojeé jego 6wczesnych , rozegzaltowaniem uczucia
zachwyconego stworzong przez wyobraznig¢ wspanialy budowg no-
wej wiary ewolucyjnej, tak bardzo mu drogiej, tak odpowiadajgcej
najistotniejszemu charakterowi i potrzebom jego duszy, -- wreszcie
wprost oczekiwaniem potwierdzenia tego, w co uwierzy?, przez
znak jaki§ z gory. Toz ,wizya“ naszla go rozmyslajgcego nad ostat-
niemi kartami ,Genezy“. Pomylki w sgdzie — 1 to w takich wa-
runkach — nie mozna jednak mesza¢ z pojeciem zboczenia pato-
logicznego wtadz duchowych. Jest nadto jedna cecha bardzo do-
datnia w tej rzekomej wizyi 1 w opowiadaniu o niej: to jest zu-
pelna wiernos¢ i rzetelnosé w powtdrzeniu swych wrazen. Niemasz
tu ani ,halucynacyi pamiegci®, ani ktamstwa patologicznego misty-
koéw; w opowiadaniu drugiem , poéZniejszem, wystepuje wprawdzie
na plan pierwszy tlémaczenie zjawiska ,mocg Chrystusa zstepuja-
cego¥, ale w samem przedstawieniu faktu nic nie przybylo, nic nie
zostabo zmienionem. ,1 nic wigcej* — temi stowami komnczy si¢ no-
tatka, rzucona pod pierwszem wrazeniem. QOczekiwanie zna¢ bylo
wieksze od zjawiska; nie tyle owa wizya dziwi poete, ile Ze z ogni
nie wyszed! sam Chrystus w majestacie! Ale zupelna uczciwo$é
mysli. giebokosé i prawda uczucia nie zostaly sfalszowane Zzadnym
dcdatkiem; ani tez zachwiang zostata kontrola umystu nad samym
sobg i jego pelna sSwiadomosé. JakZe latwo mogla autosuggestya
dopelni¢ brakujgcych ryséw... Wszak danem bylo po temu wprost
idealne podfoze! Ze si¢ to nie stalo, dowodzi, Ze niemasz w sta-
nie duchowym Stowackiego mic z patologicznej psychiki mistykéw-
halucynantow.

Stanem, ktéry uwazany bywa za szczegélnie sposobny do ko-
munikacyi z zaswiatem, jest sen. Ma on w sobie co$ tajemniczego,
podobnie jak Smieré zdaje sie zblizaé dusz¢ do zaswiata, uniezalez-
niajgc jg od ciata. Nazywajg go ztad ,bratem Smierci, a Smier¢
znowu okreslang bywa jako ,wieczny sen‘. Zycie duchowe we $nie
nie gasnie — objawia si¢ ono w marzeniach sennych — ale gasnie
wola i zdaje si¢ gasnaé swiadomosé; zatem tatwo uwazamy marze-
nia senne za pochodzice z poza nas, — Bég — mniemamy — jest
dym, ktory ,spuszcza sen“. Marzenia senne sg pokrewne halucyna-
cyom; tak w jednym jak drugim wypadku nie widzimy — a wi-
dzimy, nie styszymy — a styszymy. Obrazy senne bywaja daleko
wyraZniejsze od obrazow zwyklej fantazyi, i podczas gdy przy ma-
rzeniu na jawie mamy $wiadomosé ich nierealnosci, we $nie tej
swiadomosci nie mamy. Dlatego objawy fantazyjne podnoszg sie we

*
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$nie do poziomu halucynacyi; a gdy halucynacya na jawie jest sta-
nem zdarzajacym si¢ rzadko i prawie zawsze chorobliwym, we $nie
stan podobny pozostaje w granicach normy, bo jest usprawiedli-
wiony niemoznoscia kontroli zmystéw i mysli swiadomej. Przeto
ludzie normalni, o ile wierzag w komunikacye z zaswiatem, szukaja
jej we snie, w tym bowiem tylko stanie halucynacyom podlegajg. —
Nad snami istnieje wprawdzie kontrola nastgpcza. Mianowicie jesli
si¢ nam n. p. $ni Smieré drogiej nam osoby, spalenie naszego domu
it. p.,, a potem si¢ pokaze, Ze te fakty w rzeczywistosci nie nastg-
pity, to wiemy, Ze to nie bylo ,przezycie* na drugim $wiecie. Ale
wtedy chetnie uwazamy to za wroézbe lub wskazéwke, przestroge
lub nakaz, zestane z gory. Gdy nie zawsze mozna taka wrozbe czy
nakaz zrozumie¢ — i gdy przy kontroli mysli albo okazuje sig¢ na-
kaz niedorzecznym, albo wroézba si¢ nie sprawdza, wpada mysl lu-
dzka na pomyst interpretacyj alegorycznych, albo uwaza sny za
symbole , ktére co innego oznaczajg, niz to, co bezposrednio z ich
tresci wynika. Nie tylko do snow stosowano takie wybiegi! Kabali-
styka sennikow ma wysoksg parentele!

Wiara w snv jest prastara !) i bardzo powszechna. W tym
wzgledzie nie trzeba braé dostownie nawet zapewnien tych, ktérzy

»W sny nie wierzg“. ,A cho¢ w sny nie wierze¥ — pisze Slowa-
cki w przedmistycznej swojej epoce, gdy raz $nit o inatce, tongcej
w rzece — ,...odtad co dnia wygladatem czego$ ztego“. Cos po-

dobnego zdarzyto sie niemal kaZzdemu raz i drugi. Ale systematy-
czne uprawianie wiary w sny, stale interesowanie si¢ nimi, uwa-
Zane jest dzi§ za rzecz starych bab. W epokach mistycznych oddaja
si¢ jednak temu i umysly wyisze i o$wiecone. W tych warunkach
sny nie tylko nabierajg wiekszej ceny, ale stajg si¢ czestsze i —
bodaj nieraz w tresci swej doskonalsze. Co do czestosci, to wielo-
krotnie doswiadczenie codzienne a nawet $cislejsza obserwacya 2)

1) Tu nie miejsce zajmowad sig ta kwestys, jakkolwiek ona
dla poznania istoty mistycyzmu jest bardzo waing. Wskazéwki bi-
bliograficzne do historyi wiary w sny znajdzie czytelnik u Leh-
manna 1. ¢ i Sante de Sanctis: ,Die Triume* (przeklad z wlo-
skiego, Halle 1901).

2) N. p. Maury (,,Le sommeil et les réves%) w badaniach swoich
nad snem uzywal tej metody, Ze kazal sig¢ budzié¢ w pewnych od-
stgpach czasu po zasnigciu i zapisywal wtedy sen jaki mial W ten
sposéb w paru godzinach mégl kilkanascie snéw zapisaé. Kwestya
czy przy tem postgpewaniu sny byly czgstsze, czy tez tylko lepiej
zapamigtane, jest obojetng., — Ze czestosé snéw sig zwigksza przy
zwracaniu na nie uwagi. zauwazylo na sobie wielu fizyologéw, n. p.
Lehmann 1 c., de Sanctis 1. ¢, Radestock (,Schlaf u. Traum“ 1879)
i i, Uwagi godne sg tei wyniki ankiety Heerwagena (Wundta
»Philos, Studien* 1889), ktére miedzy innemi stwierdzajg, Ze u tych,
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stwierdza , Ze jezeli oczekujemy marzenia sennego to prawie na
pewno sie zjawi. Zapoczatkowujemy je jeszeze potswiadomie w przej-
Sciowym stanie miedzy snem i jawg. I tak samo wtedy czesto da-
jemy mu kierunek z géry. Wreszcie przywigzywanie wagi do snu
powoduje prawdopodobnie jego zapamigtanie, podczas gdy zwyczaj-
nie zapominamy o $nie przy przebudzeniu. Jesli go jednak chcemy
zapamigtaé, to zapewne znowu w stanie péljawy, miedzy snem
a przebudzeniem. porzgdkujemy go, zmieniamy, dopelniamy, tak Ze
nabiera jakiejs tgcznosci i logiki. Ten caly proces wymyka sie z pod
naszej kontroli, a kiedy miewamy sny czeste, wyraZne i ,rozsg-
dne“ — wtedy utwierdzamy sie w przekonaniu o ich wartosei i zna-
czeniu. Sny ludzi, ktérzy w sny wierza, odwdzieczaja sie niejako
za to zaufanie; sg one jakby podlegle pewnej kulturze. Ztad to
zdarza si¢ czesto, zZe ludzie w sny wierzacy stajg sie wierzgeymi
specyalnie we wlasne sny, przypisujg sobie zatem latwo szczegdlny
w tym wzgledzie przymiot. Przy podatnosci wlasciwej i w odpo-
wiednich warunkach powstajg ta drogg iluminaci.

Ze epoka romantyczna szczegélnie sktonng byla do wiary
w sny, to z géry mozZna przewidzie¢ i tak tez bylo w same) rze-
czy. Oczywiscie tem bardziej odnosi sie¢ to do wlasciwej mistyki tej
epoki. W okresie towianistycznym zaréwno Mickiewicz jak Stowa-
cki interesujg sie swymi snami, oczekujg od nich wskazowki z gory,
postania, pouczenia lub przepowiedni, zapisuja je i starajg sie wy-
ttumaczyé. Ogranicze si¢ do paru uwag o snach Stowackiego?!).

ktérzy czesto Snia, sny sa najwyrazniejsze, a zarazem lepiej bywaja
zapamigtane.

1) Podczas kiedy historycy literatury odnosza sie do Mickie-
wicza z rewerencya i jego towianistyczne ,zboczenia“ racvzej osta-
niaja, to Slowacki jest dla nich prawdziwa béte noire. Nawet dla
tych, ktérzy go ,kochajg... Czyiby prawda bylo, co méwi Norwid,
2e chcac obcowaé z Mickiewiczem trzeba kleknaé i pochylié glowe
jak przy zrédle; Slowackiego podnosi sig do ust jak karafke, obja-
wszy czule za szyje.. Slady, ktére pozostaja po tych usciskach, nie
pozwalaja czesto zobaczyé drogiego kryssztalu pod spodem... Na
snach Slowackiego uzyl sobie w szczegélnosci p. Biegeleisen. Oczy-
widcie sy one z goéry okreslone jako chorobliwe. Niestety jednak
w wywodach B. mieszaja si¢ punkta widzenia w najprzedziwniejszy
sposéb. I tak: 1. raz wydaje si¢ ze B. kazdy w ogdle sen uwaza
za co$ chorobliwego; 2. to znowu momentem chorobliwym zdaje sig
byé dla niego czgstosd snéw; 3. dzieli sny na logiczne i nielo-
giczne i te drugie identyfikowaé si¢ zdaje z chorobliwymi; 4. nie
wiadomo, czy sny jako takie, czy wiare w nie za chorobg uwaza,
Te wszystkie, tak réine punkta widzenia, mieszaja sig u B. i zcze-
piaja bezladnemi ogniwami odleglych i nieuswiadomionych asocyacyi,
jak u éniacego z otwartemi oczyma nalogowego halucynanta., W do-
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Sny te w epoce mistycznej, to jest odkad zaczat zwracaé na
nie baczng uwage, byly zapewne przez to samo czestszymi. Jak juz
powiedzialem jest to regula, a fakt ten sam przez si¢ niema w so-
bie nic nienormalnego. Zresztg tej czestosci snéw domysleé sie tylko
mozna, bo zapiski poety, (w ktorych nadto zanotowywane bywaja
takZze sny cudze), nie wystarczajag do udowodnienia tego twierdze-
nia. Prawdopodobnie $ni! on daleko czesciej niz zapisywal. Co do
charakteru snow, to jest on zgota normalny. Sny sg na ogét spo-
kojne. W poematach bywa wprawdzie niekiedy mowa o widywa-
nych w nocy y,tbach scigtych® (Krél Duch R. 1), lub ,rece czer-
wonej¥ (Matka Mokryna), — w zapiskach o tem gtucho. Na kazZden
spos6b zatem nie mozna co najmniej mowi¢ o dominujgcym takich
snow charakterze. — Pomiedzy snem i jawg granica jest stanow-
cza i wyrazna. Niema tu sladu tego pomieszania sennych marzen
ze zda zeniami rzeczywistemi, ktére charakteryzujg chorobliwe stany
umysfo we.— Wreszcie sny te nie maja Zadnej stalej tresci ani nie
dadza si¢ zaliczyé do pewnego stalego typu, co zawsze budzi po-
dejrzenie ich tgcznosci z jakims szezegélnym defektem organicznym
albo z jakg$ ideg przymusows czy manjg. Tres¢ snéw i rodzaje
wystepujacych w nich asocyacyi sg bardzo rozmaite. Do typu, kt6-
rybym nazwat realistycznym, nalezg te, w ktorych pojawiaja sie
obrazy i glosy podobne tym, jakie widzimy i styszymy w naturze,
bez widocznych przeksztalcen fantastycznych. Wiec jakis ,choér
izraelski“ spewajacy, wigc labedzi para na stawie, rozmowa z ksig-
ciem Orleanui i t. p. Sg to idealne typy snéw zdrowych i normal-
nych. Nieznac ;y to jednak aby nienormalnymi byly sny fantasty-
czne, przedstaw iajgce rzeczy na jawie niemozliwe, dziwaczne. Wila-
$nie takie przeksztalcenie przez beztadne i niekontrolowane $wiado-
moscig asocyacye, lezy poniekgd w naturze snow. Dlatego dawniejsi

datku — znowu rys charakterystyczny gérowania animae abdomina-
lis — kontrola rzeczywistosci jest u B. przydmiong: fakta przyto-
czone nie sg faktami, N. p. przypuszczenie, ze Slowacki $nil pod
wplywem haszyszu, ma si¢ opieraé na faktach, Ze w snach jego po-
jawiaja si¢ wrazenia sluchowe i uczucie latania. Tymeczasem zludze-
nia sluchowe wecale nie sg czeste, tem mniej dominujace, a na lata-
nie niema ani jednego przykifadu. Trzeba dodad, Ze tak pierwsze
jak drugie nie stanowis cech specyficznych snu haszyszowego; jedne
i drugie sa przynajmniej bardzo pospolite w snach zgola normal-
nych., A nareszcie B, nie odréZnia haszyszu od opium i uzywa uvbu
terminéw przemiennie!,.. No - i jeszcze jedno — na co zwrécil
uwage Tretiak (,J. S.“ rozdz. 19): daty snéw n B. nie s3 w po-
rzadku i w liczbg chorobliwych snéw mistyeznych weszly w ten
sposéb takie, ktére mial poeta zanim poznal w ogéle Towianskiego
i towianizm i kiedy jeszcze pisal do matki: ,ja, ktéry w sny nie
wierze...* Ale to wszystko bagatela! Przeciez to tylko ,literatura®...
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oneirologowie sadzili Ze istota marzen sennych i oblgkania jest ta
sama !); oblgkanie pojmowali jako proces marzenia sennego zacho-
dzgcy na jawie. Granica zreszta miedzy snem realistycznym a dzi-
waczno- fantazyjnym, (nazwatbym go ,majakiem“), jest bardzo nie-
wyrazna. Labedzie s$nione ,zadziwiaja“* Stowackiego bialoscig, —
chér izraelski spiewa cudniej, niZz to na jawie styszeé mozna. Fan-
tazya sama zreszty, nierealnosé, jest logiczng lub nielogiczng. Tabun
koni bialych unoszacy sie powietrzem i spadajacy na ziemie, gdzie
ginie w tumanach kurzu, jest obrazem fantastycznym tego rodzaju,
jakimi postuguje sie fantazya poetycka jawy. WryobraZenie sie¢ na
wozku, ciggnionym przez pudla i dwa wroble, ma juz raczej ceche
nielogiczng majaku, jakkolwiek jeszcze niezbyt typowego. -— Oprocz
tresei wzrokowej i stuchowej istnieje w snach jeszcze tresé uczu-
ciowa i intelektualna. Nie zdaje si¢, aby watek uczuciowy w snach
Stowackiego wielka odgrywat role ; przeciez wilasnie takie sny przed
innymi bylby zapisal, a znajdujemy ich niewiele. Przestrach zdej-
muje go na widok matki tongcej, z placzem przypada do stép ko-
chanki dawnych dni, zachwyt ogarnia go stuchajgcego sp.ewu; dwa
pierwsze zresztg z tych snéw pochodza z przedmistycznego okresu.
Z reguly jego wraZenia senne sg spokojne. Pierwiastek intelektualny
ujawnia si¢ rozmaicie. Tkwi juz w tem, a szczegol to ciekawy, Ze
osoby snione maja niekiedy swe nazwisko, jakkolwiek to nazwisko
nie zostaje we snie wymowione i jakkolwiek niema nic wspdlnego
z rzeczywistoscig. I tak $ni mu sie ,jaki§ Biatecki“, albo ,jakas
autorka (czy aktorka) Marachta, duch indyjski“, deklamuje Ksiedza
Marka. We $nie obmysla tez dworska odpowiedZ na zapytanie ksig-
cia Orleanu , czy sie nie obrazi dotknieciem jego ramienia. — Ale
najwigkszy interes pod kazdym wzgledem budzi sen opisany w liscie
do matki z daty 16 maja 1842 r. Jesli tak mozna powiedzieé, to
jest to sen - arcydzieto. Arcydzielem on jest wszechstronnem , tak
pod wzgledem pigknos’ci iplastycznosci obrazu, jak pod wzgle-
dem prawdy uczucia i wreszcie pod wzglgdem glebi symboli-
cznej mysli. Jest to sen o Ludce Qmadecklej »--Mialem o niej sen
gliczny... Zdawalo mi sie, Zesmy si¢ spotkali u stop wielkich, olbrzy-
mich wschod(’)w, w przysionku jakiego$ palacu.. Wiedzialem, Ze jg
tam spotkam, zebrawszy wiec cala moc i energig, przystgpowalem
do niej i spojrzawszy na twarz jej, niestety juZz zmieniong, zloZy-
tem rece i chciatem do niej méwic... Ale zaledwo pierwsze slowa
wyrzektem , buchngt mi z serca placz gwaltowny i padtem na
wschody, jak Dante przed Francesks... Wtenczas ona, stojae nade-
mna z litoscig, rekg zdjela ze swej twarzy te niby maske mglista,
ktéra jg byla odmienila i pigkniejsza niz dawniej, przez kilka chwil

1y W nowszych czasach, w polowie 19 wieku byla ta sprawa
pilnie rostrzgsana w paryskiej Akademii medyczne_) (A. Maury, Mo-
reau de Tours). Zie oblakanie jest snem na jawie rozwija Schopen-
hauver, — Zob, de Sanctis 1. ¢. str, 107 i n,
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patrzata na mnie. Potem zaczela iS¢ po wschodach zwolna... i sly-
szatem echo jej chodu coraz wyzej niknace, aZz nareszcie zniklo zu-
peltnie. Lecz ten gest, ktorym ona z twarzy swojej zdjeta odmiang
caly lat i smutkéw, by? zadziwiajacej pieknosci. Tak, sen jest cza-
sem cudownym malarzem i moralistg“. — AzZeby ten sen nalezycie
zrozumie¢ trzeba przypomnieé, czem byla dla poety Ludka Sniade-
cka. Byla to jego pierwsza i jedyna mito$é. , Przeszedlszy swiat® --
i Zzycie — ,kochal jedna“.. Do takich chtopiecych uczué nie zwy-
klismy przywigzywaé wielkiej wagi. Ale trzeba sig liczyé z indywi-
dualnoscig. Dla Stowackiego Zycie mialo same rozczarowania; fan-
tazya jego wybiegala zawsze poza rzeczywistosé, — to, co bylo, nie
moglo nigdy zmierzyé sig zwycigsko z wymarzonym ideatem. Przy-
tem drazliwa jego dusza zrazala sie byle czem; niemajgc poczucia
realnosci, Zyjac w swoim wewnetrznym $wiecie, nie umiat sig przy-
stosowywac; kaZde, najlZejsze zetknigcie z czems, sobie wewnetrznie
obcem, sprawialo mu poprostu bol i sktaniato do cofnigcia sie
w samego siebie. Dlatego pragnienia znalezienia serca, ktoreby mu
»byto wezglowiem*, koiiczyly sig nieodmienuie rozgrzytem. A jed-
nak nie gas!fa w nim tesknota za kochaniem. Wige przedmiot jego
przeniost w dziedzing marzen — i, chege ubraé¢ go w ciato, dat mu
posta¢ Ludki Sniadeckiej. Ta Ludka nie byta naprawde realng
Ludky, ale wlasnie dlatego, Ze miala realne rysy zywego czlo-
wieka, dawala tem wigksze zludzenie rzeczywistosci. Mitosé ta byla
raczej marg, — byla projekcyg obrazowa nienazwanej tesknoty;
ale ten cien byt jak Zywy; zawotany imieniem ludzkiem materyali-
zowal sie¢ niejako 1 zgeszczal w cialo. A w tem urealnieniu nie
traci! nic z pieknosci nie tego $wiata, owszem pieknial jeszcze
w teczach niezapomnianych sadow ojczystych, szly od niego wonie
pierwszych budzgcych sie uczué, wonie mlodosei, — szia od niego
rzewna muzyka dni minionych, tesknoty za tem co przeszto — i nis
wroci. Takie rzeczy sa nam najbardziej drogie, najwigcej nasze. To,
cosmy przezyli, jest juz naszem wlasnem, czesciag naszego pja“; —
to, co nas otacza wspolczesnie — to zawsze jeszcze ,ty“ i ,on“
A Slowacki czut si¢ bezpiecznie i swojsko wilasnie tylko w swojem
»ja“%. Tego, co stalo sie nim samym, niemoglo mu juz nic odebraé...
A jednak —— ten skarb byl narazony na jedno niebezpieczenstwo:
Ludka nie nalezata niepodzielnie do minionych przezyé, — byla je:
szeze 2ywa. Z oddalenia przychodzily o niej wiesci, ktore zamacaly
czyste zwierciadto wspomnien, wykrzywialy w niem jej ukochany
obraz. Owa jej fatalna milos¢ do Moskala krople gorzkiego jadu
wsgczyla w dusze dawnego kochanka. Cheiat byl zapomnieé. Zda-
walo sig Ze inna milo$é, (do p. Bobrowej), pierwsza, w ktoérej zmy-
sty sig odezwaly, pierwsza, ktéra juZ nie tonem stowiczym, ale glto-
si¢ si¢ zdawala meskim wyzywem jelenia na rykowisku, Ze ona
wypruje tamig z piersi. Ale i to minglo, — i to — chociaz juz
realne i slepe, mniej subtelnie drazliwe pozgdanie, zapadio w prze-
szlosé, wydajac tylko dzwigk pusty i smutny — niespelnione. Byla
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to ostatnia préba samotnego serca i ostatnia goryez zawodu. Krag
zycia mial si¢ zamkngé: u wrét stala rzecz wielka, wielkie zada-
nie — rzecz wyzsza nad wypadki tego $wiata. Rzecz ta — nadcho-
dzac — zdawala sie cienn swoj rzucac¢ przed siebie. Dusza poely
spowaZniata i uspokoifa sige, jak morze kladngce si¢ pod stopy
Chrystusa. Zdawalo si¢ jak gdyby musialo nastapi¢ pogodzenie
z Zyciem, rozgrzeszenie go z win — przed chwily, w ktorej Zycie
miato przyoblec sukni¢ zakonu Sprawy. I wtedy powialy znow
swojskie, kojgce wiatry dni dziecinstwa i pierwszej mlodosei... ,Da-
remnie serce truciznami poim — Kochanko pierwszych dni — znow
jestem twoim !¢

W takiej chwili odebrat poeta list od matki, w ktérym mu
ona co$ o Ludce Sniadeckiej pisala. Cokolwiekby to bylo, nie-
moglo byé nic wesolego; nie mogto jak tylko dotkngé bolacg rane.
Ale serce nie drgnelo juz ironig i gniewem. Przyszed? wtedy ow sen...

Zdawato mu sig, ze musi i$é na jej spotkanie, jak na spotka-
nie nieodmiennego losu. | musial zebra¢ wszystkie sily... Pozniej,
w mistycznych swych przeczuciach , dowie si¢ on jaka sprzega go
z nig nieodzownos$é. Dowie sig, ile przeszlo lat tysiecy, odkad dusze
ich ztaczylo przeznaczenie. Siostrg i Zong mu byta kiedy ich przed
wiekami nakry! grobowiec piramidy. [ wtedy juz wyczytata ona
z gwiazd, nim poloiyla sig przy nim na sen nieprzespany, zapo-
wiedZ wiecznego powrotu. ,Jesli gwiazdy wroca, to i my powro-
cimy® (,Wryktad Nauki“ str. 191). — Potem — kto wie kiedy sie
znowu spotkali. MoZe kochali sig w cialach Abelarda i Heloizy?
(p. List do Remb. str. 75 w. 20). Ale na pewne znalezli si¢ nad
Wisty — a opowiada o tem Rapsod pierwszy Krdla Ducha. Jakby
z otchtani wiekéw zdaje si¢ zen huczeé ku nam straszliwy lament
Popiela, u jej stosu zawiedziony. A potem staje przy nim, przy
$lepym pokutniku Mieczystawie, 2Zong kochajaca o imieniu wiodg-
cem si¢ z ,dobroci“; — siostrg jest mu w Zywocie Bolestawa.
I znowu nie znamy dalszych dziejow ... Az gdy tu nareszcie ,za
ostatni los — z potega slowa wstat* — spotkali sie znowu i tak
smutno rozeszli... A teraz oto raz jeszcze sprowadzi! ich ku sobie
—sen. — W tej to poZniej stworzonej mytoiogii odzwierciedla sie
ten fatalistyczny rys mifosci Slowackiego, ta wewnetrzna Kkonie-
cznosé, ktéra ma moc nad nim cale zycie — i ktéra wiedzie go we
$nie do stop owych ogromnych, tajemniczych wschodow. A kiedy
ptacz rzucil go o ziemig przed jej twarzg tak bardzo zmieniong,
ona—szqta litoscig — zdejmuje niby maske z oblicza i staje przed
nim jasniejaca pigknoscig, — piekniejsza niZz kiedykolwiek. — Czy
ta maska to tylko slady lat i przezy¢? Zdaje mi si¢ Ze to cos wig-
cej: — ta powloka Smiertelna i zmienna, to nietylko ciato — ale
i dusza. Oboje — ,to tylko dwa skrzydta“ — przelatujgce czas
i przestrzen, oboje nie sg istota, oboje sg szatg i maskg. Pod nig
Zyje duch niesmiertelny, a ten — w sobie wysoki i krolewski —
ostania sig niekiedy taka szats Zebraczg 1 zmazang. Lecz sen — to
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czasem wielki moralista, ktéry zdejmuje z jadra rzeczy maske po-
zoré6w. Bo nie od tych szat i osfon ,empirycznego czlowieka® za-
wisla wartos¢ wewnetrzna , wysokosé, ,zaréd ducha“. Lecz: ,kto
oczy swe na przyszlosé obrocit“... Wiemy to juz, przypominamy te
stowa... i wiemy Ze wzrok gleboko patrzacy odrozni tych, ,ktorzy
kadziel w duchu przedg“ — od tych, ktorzy ,krolmi byli — i znow
beda“. A owe wschody w gore wiodgce, na ktérych niknie echo jej
krokéw, to szczeble ewolucyi, na ktorych duch sie z oston ,empi-
ryeznych“ uwalnia i wyzwala. Tam w gorze — spotkaja sie gdzies
znowu — a spotkanie to bedzie prawdziwszem spotkaniem, bo spo-
tkaniem prawdziwszych. Jak wszelka tajemnica, tak i czlowiek
w trzecim pokladzie swoim jest dopiero prawdziwy. Pod ostong
phyle® i ,psyche“ tkwi jego ,pneumatyczna“ istota. Mitosé, kiedy
rozrywa suknie kochanki. jest tylko figurg zmystowg tego pozgda-
nia, ktore chcialoby rozerwaé¢ suknig¢ materyi i psychy, aby ztgczyé
sig¢ z nagg pieknoscig pneumy. Stad w oczach mitv$nika 6w ,ogien,
gniewowi strasznemu podobny“. — Tam, w gorze, moze si¢ sta¢ do-
piero prawdziwe duchéw spotkanie. Czemze jest wobec tego ma-
skarada tego Zycia?...

»Z odwréconemi na przeszlo$é oczyma® — jak wyznaje poeta
w ,Godzinie mysli* — rzucit si¢ niegdys dzieckiem jeszcze w $wiat
ciemny; — tutaj, w tym $nie, spogladajgc w gore za nikngcym na
stopniach wschod6w cieniem kochanki — odwraca on, na przed-
ostatnim szezeblu 2Zywota, twarz na przysztosé. Jak stonecznik
obraca ja za tem samem sfoncem?).

Jest to sen zadziwiajgcy nie tylko swojg pigknoscig i glebia.

Jesli wyktad jego jest prawdziwy — o czem ci, ktorzy obcowali
blisko i dtugo z duchem poety watpié nie bedg —i jesli prawdziwg,
jest — niepodejrzana znikad — data listu, w ktérym jest zapisany,

to uprzedza on swg zasadniczg myslg to, co uwazamy za zdobycz
mistycznego dopiero okresu Stowackiego. Jest on jakby objawieniem
prawd , ktore samemu Stowackiemu dopiero pézniej w calej pelni
stang si¢ zrozumiatemi. Tego rodzaju zjawiska, Ze sen ujawnia
drzemigce w glebi duszy, nieuswiadomione przez nig jeszcze ideje,
nie sg czem$ nieznanem; ale z pomiedzy znanych to chyba jest
najcudowniejszem. Oczywiscie staje przez to samo przed nami cie-
kawy problem, wazZny zaréwno we wzgledzie historycznym jak

1) Przytaczam tlémaczenie tegoi snu przez prof. Tretiaka.
»Olbrzymie wschody, wiodace do jakiegos palacu, to transfiguracya,
ktéra go zawiodla do gmachu anielstwa, a Ludka zdejmujaca ma-
ske... to jakby symboliczne przedstawienie tej przemiany w pojeciu
o pigknosci, jaka zaszla w SI. po transfiguracyi“. Wyznaje Ze tego
wecale nie rozumiem; p. T powiada Ze to ,prorocza alegorya“. Albo
p. T. wierzy w takie cuda. albo bawi sig grg sléw pusts, nie obja-
sniajacg mniczego i nie przydatna go niczego. Oczywiscie p. T. nie
moze zrozumieé, dlaczego SI, nazywa ten sen ,cudownym moralistg®..,
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i psychologicznym , kiedy i jak rzucone zostalo w dusze poety
ziarno, ktére zeszlo ostatecznie w towianizmie? Co towianizm za-
stal, a co przyniost? Jaki jest jego stosunek do tych idej, ktorych
nie stworzyl, ale ktére obudzi?? Na istnienie tego problemu napro-
wadzata nas juz ,Godzina mysli. Podobniez potracili o niego ba-
dacze Mickiewicza. Ale wy$wietlenia czeka on jeszcze.

Od sprawy natury snow trzeba oddzieli¢ sprawe ich t!éma-
czenia. Slowacki widzi w snach albo rewelacye metempsychicznej
pamieci, albo objawienie si¢ $wiata duchéw, albo spodziewa sie ja-
kichs przepowiedni, czy wskazéwek. Dlatego tez zapewne sny notuje,
aby mie¢ nad swa pamiecig kontrole, gdyby mu przyszlo z nimi
wypadki przyszle poréwnywac. Przy znanej sklonnosei mistykéw do
symbolicznych tlémaczen, o ztudzenia, nawet pomimo ustalenia tre-
$ci snéw przez zapiski, bardzo latwo. U Stowackiego jednak nie
znachodzimy wcale czego$ podobnego. W zapiskach sg tylko sny
zanotowane , o jakiems ziszczeniu ich, albo o wyciggnigciu z nich
wskazowek postepowania nigdzie niema mowy. Zapiski te sg wiec
tylko wyrazem nadziei, dowodem ciekawosci, opartej na przestan-
kach rozumowania wynikliych z mistycznej doktryny, ale rezultaty
tej nadziei sg ujemne, wigc i ciekawosé zdaje sie z czasem stab-
ng¢. Jakich$ sztucznych naciggan dla wyjasnienia zwigzku wypad-
kow ze snami niema wecale; nawet niema z reguly przypuszczen
i prob wyktadu; zapiski o snach sg catkiem przedmiotowe. A tam
gdzie juz jest préba t!émaczenia, przedstawia si¢ prosto i natural-
nie. Oto dla przykladu jeden typowy przypadek. Snig sig¢ Slowac-
kiemu Zlabedzie. Poniewaz widywal je w ogrodzie luksemburskim,
mniemal, iZ jest to znak, Ze trzeba mu si¢ tam uda¢; moze ma
tam obowiazek jaki spetni¢, lub moZe otrzyma wskazowke. Tak
samo przedmiotowo, jak sen, notuje i wynik tych odwiedzin. Labe-
dzie byly jak zwykle na sadzawce, podplynely nawet ku niemu tym
samym ruchem, jak we $nie, (oczywiscie, bo byt to ich ruch zwy-
czajny i takimi je tez wysnil, jakimi zwykle ogladal); — ale wiegcej
nic. Wigc pomyslal poézniej, 2e moze pod postacig labedzi cheialy
mu si¢ tylko przypomnie¢ duchy dwojga niedawno zmartych dzieci,
jego wujecznego rodzenstwa... MoZe w tem by¢ blad, niema obledu.
Niema nawet znamion jakiego§ ostabienia w?fadz umystowych.
Owszem, logika jest zupetnie poprawna. Tylko, Ze nie jest to nasza
wlasna logika... (D. ¢. n.).
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