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KRYSTYNA SECOMSKA

MATERIALY DO IKONOGRAFII OLTARZA SW. JANA JALMUZNIKA

Krakowski oltarz §w. Jana Jalmuznika od dawna juz budzil zaintereso-
wanie polskich i obcych historykéw sztuki. Poczynajac od najstarszych
wzmianek W Przewodniku z 1603 r.1 i w opisie koScioléw krakowskich
Pruszcza z r. 16472, konczagc na monografiach Wtadystawa Podlachy
i Michala Walickiego, wielokrotnie rozwazana byla sprawa pochodzenia
oltarza i jego genezy stylowej 3.

Tradycja glosi, ze zostal on sprowadzony z Wegier lub z Konstantyno-
pola 4 przez Mikolaja Lanckoronskiego. W istocie, fundator oltarza odbyt
w 1501 r. podréz do Konstantynopola jako posel Jana Olbrachta do sul-
tana; zatrzymal sie woéwczas w Budzie, skad mial wyruszyé z poslem
weglerskim na dwér Bajazeta 5. Stad urosla legenda.

1 Przewodnik abo kodcioléw krakowskich i rzeczy w mich widzenia godnych
krétkie opisanie. Krakéw 1603. Zob. Estreicher XX, 211.

4P, S. Pruszcz, Stolecznego miasta Krakowa koécioly i klejnoty. Krakéw 1647.
Wydanie nastepne, pod zmienionym tytulem: Krakéw 1650. Zob. Estreicher
XXV, 330—331.

3 Zob. M. Sokolowski w: Sprawozdania z Czynnoéci i Posie-
dzen AU, 1896,t. 1, z. 1, 5. 12—13.— W. Luszczkiewicz Koéciél Sw. Katarzyny
z klasztorem 5O Augustianéow. Krakow 1898, s. 62—71. —S. Tomkowicz w: Spra-
wozdania Komisji do Badania Historii Sztuki w Polsce, 1906,
t. 7, s. XXXIV (por. tamze, s. XXXV, uwagi M. Sokolowskiego). —
L. Lepszy w: Rocznik krakowski, t. 6 (1904), s. 212—213. — F. Kopera:
1) w: M. i S. Cerchowie, Pomniki Krakowa. T. 1. Krakéw 1904, s. 135—136. —
2) Dzieje malarstwa w Polsce. T. 2. Krakéw 1925, s. 91—98. — I. Genthon,
A Régi Magyar Féstomiivészet. Pestvidéki Nyomda VAacon, 1932, s. 61. —
W. Podlacha, Tryptyk § Jana Jatmuznika w Krakowie. Ikonografia i styl.
Sprawozdania Towarzystwa Naukowego we Lwowie, 1935 t. 15,
Z. 1, s. 14—20. — M. Walicki, Malarstwo polskie XV wieku. Warszawa 1938,
s, 188—189. — I. Genthon, La Peinture médiévale hongroise. W ksigzce zbiorowej:
Art hongrois, Paris 1949, s. 7. — E. L ajta, Trois scénes de la légende de St. Sta-
nislas. Bulletin du Musée Hongrois des Beaux-Arts, 1954, nr 5,
s. 20—35. — M. Walicki, Poliptyk sw. Jana Jatmuznika [praca w rekopisie].

4 Przewodnik abo koscioléow krakowskich i rzeczy w mnich widzenia godnych
krétkie opisanie. — Pruszcz, op. cit.

5 A. Boniecki, Herbarz polski. T. 13. Warszawa 1899—1912, s. 333—335. —
J. Dabrowski, Wladystaw Jagielloniczyk na Wegrzech. (1440—44). Warszawa 1922,

Pamietnik Literacki, 1960, z. 3 10
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Zupelnym nieporozumieniem byla atrybucja oltarza na rzecz szkoly
wegierskiej 6. Niemniej problem autorstwa pozostaje wcigz otwarty —
powigzania stylowe ze sztuks flamandzksg i poludniowoniemiecks kazg
liczy¢ sie z mozliwo$cig, Ze oltarz jest dzielem obcego artysty. Poliptyk
$Sw. Jana Jalmuznika zajmuje odrebng pozycje w polskim malarstwie
cechowym zaréwno ze wzgledu na strone plastyczng, jak i z uwagi na
bogaty watek tematyczny. Przedstawienie scen z zywotéw Swietych
wschodnich na takg skale posiada bardzo nieliczne analogie w malarsiwie
europejskim. Wobec do$é ograniczonego repertuaru ikonograficznego
szkoly krakowskiej tego czasu juz sam fakt powstania wielkiego cyklu
hagiograficznego na terenie polskim jest zastanawiajgcy. Niektére ze scen
wyobrazonych na oltarzu sg, jak sie zdaje, pozbawione precedensu
w Sredniowiecznej sztuce Zachodu — chociazby legenda $w. Jana
Jalmuznika.

Sprawa ta nabiera szczegélnej wagi, jesli przypomnimy sobie osobe
fundatora poliptyku. Byl nim, jak powiedziano, Mikolaj Lanckoronski,
czesnik sandomierski, posel krélewski, autor jednej z najstarszych reko-
piSmiennych historii obrazu jasnogérskiego?. Réznorodne kontakty za-
graniczne rodziny Lanckoronskich oraz niewatpliwa erudycja Mikolaja
mogly mie¢ wplyw na powstanie tak niezwyklegc scenariusza ikono-
graficznego. Propagatorem kultu éw. Jana Jalmuznika i $wigtych ana-
choretéw byl, obok Lanckoronskiego, biskup Jan Konarski® Z jego
polecenia spisano w 1504 r. zywot patriarchy aleksandryjskiego 9.

Przedstawienia z zycia $§w. Jana oparte sa na greckiej wersji tej
legendy (Leontiosa lub Symeona Metaphrasta), jak to wykazal Podlacha
w monografii oltarza krakowskiego. Wyjasnil on réwniez tres¢ scen wy-
cbrazonych na skrzydlach zewnetrznych 10,

s. 30. — F. Papée, Jan Olbracht. Krakéw 1936, s. 185, 215. — Acta Alexandri
W: Monumenta Medii Aevi Historica. T. 19, s. 9—10.

6 Genthon: 1) A Régi Magyar Féstomiivészet, s. 61, — 2) La Peinture mé-
diévale hongroise, s. 1.

7 Rekopis z r. 1517, niegdy$ w posiadaniu klasztoru Paulinéw na Jasnej Goérze,
zagingl. Zachowala si¢ kopia siedemnastowieczna, obecnie w Ossolineum, rkps
3607/I1, pt. Origo igitur venerandae imaginis Beatae Mariae Virginis quae claro et
ameno Regni Poloniae Czestochowa nuncupato in magna veneratione habetur antiqua
relatio Graeci ritus hominum qui se novisse annales historias Graecorum et Gala-
tarum praetendebant ad mostre usque aetatem ita tradita est. Auctore Nicolao Lanc-
koronski.

8 Tomkowicz opublikowal (zob. przypis 3) oryginalny przywilej Konarskiego
z 1504 r. nadajacy oltarzowi specjalny odpust.

¥ Johannis Elemosinarii historia, rekopis do dzi§ w posiadaniu Kapituly Kra-
kowskiej, sygn. 90 XIV.

© Podlacha, op. cit., s. 16.
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Po lewej stronie ,,u géry swiety Hilarion w obecno$ci dwoéch widzéw
unicestwia smoka“, ,,u dolu przynosi aniol $§wietemu Onufremu hostie“.
Po prawej stronie ,,u dolu swiety Symeon Stylita glosi nauki kleczgcemu
przed nim krélowi®, u géry — obok §w. Marii Egipcjanki — stoi Swieta
w habicie zakonnika z odrzuconym kapturem, trzymajac za reke male
dziecko; wedlug sugestii Podlachy ma to byé¢ $w. Porfiria, wspominana
u Leontiosa i Metaphrasta. Ta ostatnia atrybucja wymaga powtornego
rozpatrzenia, w kilku legendach powtarza sie bowiem historia Swietej
Zyjacej w przebraniu mnicha w meskim klasztorze. Oskarzona o uwie-
dzenie kobiety, nie prébuje udowodni¢ swej niewinnosci, ale w pokorze
przyjmuje na wychowanie cudze dziecko. Ten zespoé! legend wywodzi sie
niewatpliwie z jakiego$§ wspdlnego Zrdédla literackiego; dopatrywano sie
tutaj nawet reminiscencji poganskiego kultu Afrodyty (przydomki Venus:
Marina, Pelagia, Porphyria!). Z tych wszystkich $§wigtobliwych
niewiast jedynie wlasnie Porfiria z Tarsu nie zostala kanonizowana; nic
nie wiadomo o jej kulcie w Kosciele katolickim. A wiec nalezaloby racze]j
przypuszczaé, ze na oltarzu krakowskim wyobrazono $w. Marine Ilub
Teodore z Aleksandrii.

Co do sceny ze $w. Symeonem Stylitg, tre§¢ jej jest nieco inna, niz
podaje Podlacha. Nie jest to ,nauka §w. Symeona“, ale raczej ,,cud
$w. Symeona®. Stylita w obecnosci ,kréla Saracenéw* przemienit gada
czy tez robaka w kosztowny klejnot. Historia ta jest znana w kilku
wersjach — opisuje ja Antonius Evagrius 1%, a takze Symeon Meta-
phrastes 13, ktéry opowiada réwniez o wielu dobrodziejstwach czyrionych
przez Swietego Stylite owym Izmaelitom lub Saracenom.

W zywotach lacinskich, np. w kodeksie z klasztoru §w. Wawrzynca
w Leodium lub w rekopisie z trewirskiego klasztoru $w. Maksymina,
a takze w Vitae Patrum (lib. 1), odnajdujemy oprocz tego fragment, ktéry
tltumaczy obecno$¢ zagadkowego smoka u stop kolumny. Warto przytoczy¢
w calosci ten urywek. Naiwna opowie$¢ o poboznym smoku stanowi zywy
kontrast z ponurym, fanatycznym nastrojem legendy $w. Symeona; przy-
pominaja sie tu raczej bajeczne motywy z Zycia dobrotliwych pustelnikow
z Tebaidy, jak np. trzy chlebki, ktérymi zywila sie na pustyni przez
czterdzieSci siedem lat Maria Egipcjanka, ocalone przez sw. Antcniego
prosie albo tez lagodne lwy, ktére wyryly pazurami gréb dla $Sw.
Onufrego. »

W tym czasie obok niego przebywal smok ogromnej wielkosci, a znajdowat
si¢ on od strony pélnocnego wiatru, gdzie nawet trawa sie nie rodzita.

1 H. Delehaye, Les Légendes hagiographiques. Bruxelles 1906, s. 223—234. —
H. Usener, Legenden der heiligen Pelagia. Bonn 1879, s. XXI—XXII.

 Acta Sanctorum. Januarii, t. 1 (5 1), s. 266—267, Evagrius IV, 15,

3 Tamze, s, 278, Metaphrastes VI, 2T7.

.
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Ktéremu [wiatr] wbil w lewe oko drzazge i zamroczy! mu wzrok.

I oto pewnego dnia przyby! 6w Slepy smok wlokac sie; przyczoigal sie do
furty klasztornej w poblizu kolumny nikomu nie szkodzac i zlozyl! swoje
prawe oko na progu klasztoru przez trzy dni lezgc, nie czynigc zadnej krzywdy
wchodzacym, Wtedy rozkazal Swiety Symeon, azeby ziemia i woda go skropiono.
I natychmiast wyciggnat z oka jego drzazge, ktéra miala dlugo$é jednego
lokcia.

Wszyscy za§ widzge to slawili Boga, jednakze uciekali, zdjeci strachem.
Ale bestia sama zwinela sie i pozostala nieruchomo w miejscu tak diugo, az
przeszedl caly tlum. A wreszcie podnoszgc sie skladala dzieki niemal przez
dwie godziny u wrét klasztoru i tak powrdcila na swoje legowisko 14

Postaci przedstawionych na odwrocie skrzydel nie udalo si¢ Podlasze
zidentyfikowa¢. Dwie sceny goérne laczyl on 'z osobg $w. Godfryda
z Amiens, niestety, bez przekonywajgcych dowodéw.

Omawia'tjqc sceny dolne stwierdza Podlacha, iz przedstawiajg one
,,Swietg zakonnice kuszong przez diabla“. Pisze on:

Kto jest ta $wigtobliwa zakonnica w habicie franciszkanskim, nekana przez
demona, nielatwo odgadnaé wobec braku wszelkich wskazéwek do interpre-
tacji ikonograficznej. Mozna tylko tyle zauwazyé, ze obie sceny wyrosly nie-
watpliwie z tego samego ducha, ktérym tchng wszystkie niemal legendy o §wie-
tych, zwlaszcza przejete z hagiografii wschodniochrze$cijanskiej, kreslgce walke
wybrancéw bozych z demonami nawiedzajagcymi ich i czyhajagcymi na ich
zgube. Réwnoczesnle jednak przyczyna wyboru takich wlasnie scen lezy gdzie
indziej. W okresie, w ktérym powstal tryptyk $w. Jana Jalmuznika, tematy
o tresci demonologicznej byly szczegdlnie aktualne i mialy swéj podkiad du-
chowy w zabobonach i wierze w czary — ostatnie dziesieciolecie XV i poczatki
XVI wieku wykazuja, jezeli o Krakéw chodzi, wzrost zainteresowania sig prakty-
kami czarnej i bialej magii; wszak ta ostatnia pozostawila po sobie tak wybitny
dowdéd swojej jawnej uprawy, zalegalizowanej przez wladze duchowne, jak modli-
tewnik magiczny w Oxfordzie, odnoszony dawniej niewladciwie do czaséw i osoby
kréla Wladystawa Warnenczyka, w rzeczywistosci zabytek z konca XV albo moze
nawet z poczatku XVI wieku®, Z tego kola wiary w czary i wréziby, z kola

“ Tamze, s. 271, Alia vita S. Simeoni Stylitae ex veteribus Mss latinis 1V,
V, 16. Tekst lacinski:
»Q@uo tempore draco grandis nimis habitabat iuxta eum et stabat in parte aquilo-
nis: unde nec herba ibidem nascebatur, cui etiam introivit lignum in oculum sinistrum
et obtenebravit ei visum. Quadam autem die ecce veniebat caecus ille draco trahens
se, et applicuit ad ostium monasterii iuxta columnam, memini nocens et Dosuit
oculum suum dextrum in limine monasterii per dies tres iacens nulli intrantium
insidias faciens. Tunc iussit S. Simeon, ut de terra et aqua perfunderetur. Et statim
exilivit de oculo eius lignum, habens cubitum unum. Videntes autem omnes glori-
ficaverunt Deum, fugiebant tamen propter metum. Sed bestia ipsa involvit se, et
mansit in loco immobilis quamdiu omnis populus pertransiret. Et tandem surgens
adoravit per duas fere horas ad ostium monasterii, et sic reversus est in cubili suo“
(V, 18).

15 Modlitewnik Wiladystawa Warnericzyka w zbiorach Biblioteki Bodlejanskiej.
Z uwzglednieniem zapiskéw J. Korzeniowskiego. Opracowali: L. Bernacki,
R. Ganszyniec, W. Podlacha. Krakéw 1928.

13;

?
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czarnoksiestwa i demonologii wywodzg sie takze sceny z zakonnicg kuszong przez
diabta 16,

Problem tych dwo6ch kwater zastuguje na szczegélng uwage. Na jednej
z nich szatan chwyta wpél mlodg zakonnice w powldczystym habicie
i usiluje wrzuci¢ jg do studni; w glebi widaé¢ droge biegngcg do wrét
klasztoru i1 pagérkowaty pejzaz. W scenie drugiej ta sama zakonnica
na skraju lasu rabie drwa; z prawej strony zbliza sie szatan i swoja
dluga, zbrojng w szpony noga popycha siekiere w ten sposéb, ze ostrze
kaleczy stope s$wietej. Uderzajacy jest kontrast miedzy gwaltowng
gestykulacjg odrazajacych, groteskowo scharakteryzowanych diablow
a pozornym spokojem zakonnicy. Wydaje sie ona nie dostrzega¢ stojacego
obok ztego ducha ani krwi splywajacej z rany. Podobnie w pierwszej
scenie, topiona w studni, pomimo lez na twarzy i otwartych do krzyku
ust, zachowuje w tej niezwyklej sytuacji wrecz hieratyczng powage.
Wyprostowana, udrapowana w swej szacie jak drewniany posazek gotycki,
unosi w gore rece ruchem przypominajacym raczej uroczysty gest orantki
niz walke czy obrone. Na zrebie studni skraj jej habitu ulozyl sie
w malownicze faldy — wyczuwa sie tutaj znamienne dla Mistrza Le-
gendy $w. Jana Jalmuznika upodobanie do dekoracyjnosci, do szerokich
rzutéw draperii, a nawet pewne nikle reminiscencje gotyckiego ,Allge-
meine Bewegung® (widoczne szczegdlnie w postaciach kleczacych nie-
wiast — wdowy z misa, grzesznicy u grobu patriarchy).

Fakt umieszczenia jakiej§ malo znanej $wietej franciszkanskiej na
oltarzu §w. Jana Jalmuznika w tym zwartym zespole ikonograficznym
wschodnich anachoretéw i cenobitow bylby dosé szokujacy. W rzeczy-
wisto$ci tajemnicza zakonnica nie jest franciszkanka, mimo Ze jej ubiér
przypomina stréj klarysek.

Jest to §w. Eufraksja (Eupraxia, Eufrazja). Zyla ona w Tebaidzie
u schylku IV w. po Chr., zmarla po roku 410. W Kosciele greckim $wigto
jej przypada na dzien 25 lipca, w Kosciele katolickim na 13 marca
(Martyrologium trewirskie) 7. Byla czczona w diecezji trewirskiej, a takze
we Wloszech (w Pizie, gdzie w XII w. wzniesiono kosciol pod jej we-
zwaniem 18), W sztuce wloskiej przedstawiana jako zakonnica w czarnym
habicie, z ksigzkg i lilig (Maestro dell’Universitd Aurificium — poliptyk
w Museo Civico w Pizie) 19. Na Wschodzie postaé¢ jej pojawia sie wsrod
innych $wietych dziewic-orantek na $cianach jednego z koscioléw skal-

" Podlacha, op. cit,, s. 17—18.

7 Acta Sanctorum. Martii, t. 2 (13 III), s. 264—274.

8 Sainati, Diario Sacro Pisano. Torino 1898, s. 226.

¥ G, Kaftal, Saints in Italian Art. Iconography of the Saints in Tuscan
Painting, Firenze 1952, s. 351—353.
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nych w Kapadocji %. Sceny wyobrazone na oltarzu krakowskim stanowia,
Jak wynika z dotychczasowych badan, unikat ikonograficzny.

Legende $w. Eufraksji cechuje ta sama barwno$¢ narracji i rodzajowe
zacigcie, ktére nadaje tyle uroku zywotom pustelnikéw egipskich i syryj-
skich. Jednakze w przeciwienstwie do na wp6l basniowej Marii Egipcjanki
czy tez Taidy posta¢ Eufraksji jest bardzo realna, osadzona w okreslonym
kontekscie historycznym.

Eufraksja urodzila sie¢ w Konstantynopolu za panowania Tendozjusza;
byla cérka Antygona, krewnego i doradcy cesarza. Po $mierci ojca udala
si¢ wraz z matka do Tebaidy; tam wstapila do klasztoru, rezygnujac
z powrotu na dwér i z malzeristwa z bogatym dostojnikiem. Wieksza
czes¢ legendy stanowia epizody z zycia klasztornego, opisy niezwyklych
praktyk ascetycznych i prze§ladowan diabelskich. Pelna liryzmu jest
przed$miertna skarga mlodej zakonnicy, przeczuwajacej swoj bliski zgon 21,

W wieku XVI Vita S. Euphraxice zostala przetlumaczona na jezyk
polski; rekopis nieznanego pochodzenia, dzieto brata Adama z r. 1524 22,
znajdowal sie przed ostatniag wojng w zbiorach Biblioteki Krasiriskich
w Warszawie 23, Tekst jego zostal opublikowany przez Antoniego Adama
Krynskiego 2*. Zywot $w. Eufraksyi byl réwniez omawiany przez innych
uczonych, jako cenny zabytek pi$miennictwa 25,

Przytaczam ponizej dwa rozdzialy z historii §w. Eufraksji 26, opisujace
wydarzenia przedstawione na poliptyku krakowskim:

20 G. de Jerphanion, Les Caractéristiques et les attributs des saints dans la
peinture cappadocienne. Analecta Bollandiana, 1937, t. 55, s. 7.

4 Acta Sanctorum, Martii, t. 2 (13 III), s. 264—274,

2 Date te odnajdujemy dwukrotnie w tekscie rekopisu: w tytule jednego z roz-
dzialéw i w zakonczeniu (Koniec tego pisma o-iywocie panny Eufraksjej, napisany
i dokonany przez brata Jadama we czwartek przed kwiaty lata Bozego Narodzenia
i, 5. 24).

4 NiegdyS w posiadaniu biskupa J. A. Zaluskiego, potem przez pewien czas
w zbiorach senatora R. Hubego, na koniec w Bibl. Krasifskich. Podczas ostatniej
wojny zagingl, najprawdopodobniej spalony przez Niemcow.

% A. A. Krynski, Zywot § Eufraksyi. Zabytek jezyka polskiego z r. 1524.
Prace Filologiczne, 1891, t. 3, s. 181—280.

% A. Briickner: 1) Uber die ilteren Texte des Polnischen. Archiv fir
slavische Philologie, 1887, s. 395—397. — 2) Literatura religijna w Polsce
$redniowiecznej. T. 3. Warszawa 1904, s. 74—79. — J. L o §, Przeglad zabytkéw jezy-
kowych staropolskich do r. 1543. Krakéw 1915, s, 259—261. — A. A. Krynski
i M. Krynski, Zabytki jezyka staropolskiego z w. XIV, XV i poczqtku XVI,
Wyd. 2. Warszawa 1925, s. 324—330.

% Przytoczone wyjatki (Krynski, op. cit, s. 206—207) transkrybowano we-
diug Zasad wydawania tekstow staropolskich (Wroclaw 1955). Jedynie w wypadkach
watpliwych ¢ g podano wedlug wymowy dzisiejszej, mimo iz w rekopisie oddane s3
zawsze przez a lub q.
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Jako szatan panny Euffraksyjej w studni malo nie utopil. 1. 5. 2. 4.

Im sie wiecej Euffraksyja mnozyla w dobroci, tym duch zly naprzeciw jej
wietsze walki wzbudzal. Bo dla jej cnot barzo sie na nie gniewal, a co narychlej
rad by ja byl [z] $§wiata zgladzil. I przygodzilo sie dnia jednego, iz Eufraksyja
szta do studniej po wode, tedy szatan uchwyciwszy ja wrzucilt jg i z wiadrem
w studnig na glowe, tak iz sie ponurzyla, ale gdy sie podniosla trzymajgc sie
powroza wiadrowego, z [s]tudniej zawolala tako: ,,Panie Kryste, wspomozy mie!*,
a gdy tak zawolala, poznano w klasztorze, iz panna Euffraksyja w studnig
wpadla, i przybiezawszy siostry z opacichg wyciagnely ja [z] studniej. A gdy
byla wyciggniona [z] studniej, poznamionowala sie¢ znamieniem krzyza Swietego
i usSmiechngwszy sie rzekla: ,Zywie pan Krystus moj, iz mie szatanie nie zwy-
ciezysz anié ustapie. Otociem az dotychmiast jednym wiedrem nosila wode do
kuchniej, ale juz od dzisiego dnia dwiema wiedroma bede nosita®“. I tak ze
dzielala.

Jako panna Euffraksyja moge sobie 2’ przeciela z naprawy ducha zlego.

Widzgc szatan, iz Eufraksyjej w studni nie mogt utopié, tedy drugi raz,
gdy drwa rabila, duch zly przystapil strzegac® na nie. A gdy juz troche urgbila
drew, podniosta reke izby drewno przergbila jedno, ale szatan zaplotl jej rece
tako dziwno, iz sobie?® noge przeciela od piety az do goleni. Gdy panna
Eufraksyja ujzrzala wielkg rane, barzo i krwie wiele wylanie, omglala, a po-
rzuciwszy siekiere na ziemie upadla. Tedy Julija pobiezawszy z placzem siostram
powiedz[i]ala, iz panna Eufraksyja drwa rgbigc siekierg zabila sie, a tedy siostry
do niej zbiezaly sie, plakaly nad nig. Dowiedziawszy sie tego opacicha przyszia
i wode na oblicze jej lala30 i przezegnawszy i oblapiwszy jg rzekla do niej:
»Corko moja mita, Euffraksyja, czemuz tako barzo omglala? BadZ posilona,
a przemow do sio[s]tr twoich®. A gdy przejrzata, tedy rzeki[a] opacicha: ,Panie
Jezu Kryste 31, uzdrow dziewke twoja, bo¢ dla ciebie wiele cierzpi®“. A zawia-
zawszy jej noge platem wlosianym podniosta ja i dawszy jej reke wwiodla jg
do klasztora [...].

Poréwnujac polska redakcje legendy z jej roznymi wersjami za-
mieszczonymi w Acta Sanctorum Krynski doszed! do wniosku,
ze ,,przekladu polskiego dokonano z tekstu lacinskiego, zgodnego z tekstem
Roswejda lub z rekopisem trewirskim 32,

A wiec pierwowzorem byl tu prawdopodobnie lacinski zywot zawarty
w Vitae Patrum, dzielo anonimowego autora, albo tez manuskrypt tre-
wirski. Szczegdlnie ta ostatnia analogia jest interesujaca ze wzgledu na to,
ze w Trewirze odnaleziono réwniez lacinski zywot $§w. Symeona Stylity
(w klasztorze $§w. Maksymina) i zywot $§w. Jana Jalmuznika z XII w.
(w bibliotece katedralnej) 33,

21 W rkpsie: ,,sszobye*.

# W tekscie laciniskim: ,,observans eam*.

% W rkpsie: ,,sszobye*.

3 W rkpsie blednie: ,lalya“.

31 W rkpsie: ,,Cryste®.

2 Krynski, op. cit., s. 183.

33 A, Potthast, Wegweiser durch die Geschichtswerke des europdischen Mit-
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Dla dalszych badan nad ikonografig poliptyku krakowskiego nie po-
zbawiony znaczenia jest fakt, ze pierwszy polski przeklad legendy zostal
dokonany juz wczesniej, w poczatkach w. XVI 34 — brat Adam w 1524 r.
przepisal tekst ze starszego rekopisu. Nie jest wigec wykluczone, ze naj-
starszy polski Zywot $w. Eufraksji powstal w Krakowie w tych samych
latach co oltarz — byé moze, w oparciu o rekopis lacinski sprowadzony
do Polski przez Mikolaja Lanckoronriskiego lub biskupa Konarskiego. Przy-
puszczenia te musza na razie pozostaé w sferze hipotez; niemniej
szczeg6lna opieka, ktérg Konarski roztaczal nad oltarzem, i jego zywy
udzial w rozpowszechnianiu nabozenstwa do $wietych wschodnich (przede
wszystkim do §w. Jana) pozwalajg na taks sugestie. Obecnie, gdy obydwa
rekopisy wydajg sie by¢ bezpowrotnie utracone, trudno by bylo udowodnié
ich zwigzek ze Srodowiskiem krakowskim; konieczna bylaby w tym celu
ponowna analiza filologiczna tekstu, bowiem pewne formy jezykowe
zdaja sie wskazywaé na geneze malopolskg.

Na razie mozna jedynie stwierdzi¢, ze poziom intelektualny scenariusza
ikonograficznego oltarza $wiadezy o jego powigzaniach z okreglong litera-
turg hagiograficzng; jezeli nawet Zywot $w. Eufraksji nie powstal z bez-
podredniej inicjatywy ludzi z tego samego kregu kulturalnego, to stariowi
on co najmniej wtérny wynik ich dzialalnosci, nacechowanej wspolnym
im kultem dla legend Wschodu chrzescijaniskiego, kitére w poliptyku
$w. Jana Jalmuznika znalazly najbogatszy i najpelniejszy wyraz.

telalter bis 1500. Bibliotheca Historica Medii Aevi. T. 2. Berlin 1896,
s. 1397—1398.
# Krynski, op. cit, s. 183—184.



