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LIDIA LIGEZA

,KLECHDY POLSKIE” BOLESLAWA LESMIANA
NA TLE FOLKLORYSTYCZNYM

Wszystko sie zdarza i na tym, i na tamtym §wiecie,
bo od tego sg te §wiaty rodzone, aby sie na nich wszystko
wedle mozno$ci zdarzalo.

(B. LeSmian, Majka)

Dluga byla droga wiodgca do stwierdzenia Jacka Trznadla, iz ,Lu-
dowos¢ jest jednym z kilku zasadniczych kluczy otwierajgcych skompli-
kowany mechanizm tworczosci Lesmiana” 1. Pierwsi badacze negowali
powigzania tego twoércy z folklorem. Ostap Ortwin przypisal narzucajgce
sie zbiezno$ci wielu utworéw Lesmiana z przekazami ludowymi jakiemus
mimowiednemu pokrewienstwu jego wyobrazni z pierwotng sferg pogla-
dow i fantazji ludu 2. Stopniowo dopiero i po wielu latach zdano sobie
sprawe z tego, jak wiele zawdziecza Lesmian inspiracji ludowej. Nie
mozna badaé¢ jego dziela w oderwaniu od prawie wszedzie obecnego
wielofunkcyjnego i narzucajacego sie wyraznie tla folklorystycznego.

Klechdy polskie 3 nie sg odosobnionym wyrazem zainteresowan fol-
klorystycznych poety. Poniewaz w poéZniejszej jego tworczosci dajg sie
zauwazy¢ liczne kontynuacje tak poszczegélnych motywoéw i watkow
ludowych jak i postaw Swiatopoglagdowych tego zbioru — problematyke
ludowg Klechd mozna rozpatrywaé w powigzaniu z cechami ludowosci

1 J. Trznadel, Twoérczo§é Ledmiana, (Préba przekroju). Warszawa 1964, s. 129,

2 0.0rtwin, Préby przekrojéow. Lwéw 1936, s. 223—224.

! Powstaly miedzy 1912 a 1914 r. (w Cannes). Ustalit to J. Trznadel (,Juz
zdobytem tysigce cudéw..” ,Nowa Kultura” 1959, nr 38. — B. Le§mian, Utwory
rozproszone. Listy. Zebral i opracowal J. Trznadel Warszawa 1962, s. 337—340).
Na skutek nieporozumienia autora z wydawca, J. Mortkowiczem, Klechdy ukazaly
sie drukiem dopiero po 42 latach (wyd. 1: Londyn 1956; wyd. 2: Warszawa 1959).
Jan-Tajemnik, Majka, Czarny koziot, Podlasiak dotrwaly do publikacji w calosci,
Wiedéma wykazuje trzykrotnie braki po kilka kart rekopisu. W wyd. 2 zmoderni-
zowano interpunkcje i wprowadzono kilka koniektur.



112 LIDIA LIGEZA

reszty dorobku literackiego Lesmiana. Czerpanie z twoérczosci ludowej
ma u nas odleglg tradycje, ko wywodzacg sie od Kochanowskiego. Tra-
dycje romantyczng ludowosci przejela Mloda Polska; realizowala jag
w podobny sposob, korzystajac powszechnie z inspiracji ludowych (m. in.
Ostrowska, Wolska, Rydel, Kasprowicz, Tetmajer).

Gdybysmy zestawili sposob przetwarzania folkloru przez przedsta-
wicieli Mlodej Polski z LesSmianowskim ujeciem ludowosci, ujaw-
nityby sie zaledwie pozorne podobienstwa. Juz sam fakt, ze w okresie
najwiekszego nasilenia chlopomanstwa i mlodopolskiej stylizacji twor-
czosci ludowej ukazaly sie tylko trzy utwory Lesmiana o tematyce
chlopskiej lub basniowej (dwie nowele: Ja§ uzdrowiony (1900) i Dzien
Nazara (1905), oraz pierwsza jego ballada Basn (1901); poézniejszy zbior
wierszy Sad rozstajny (1912) akcentéw ludowych prawie nie zawiera),
$wiadezy o tym, iz poeta nie podzielil wspolnej calej epoce literackiej
fascynacji ludem i jego dzietem.

Zainteresowanie Lesmiana ludowoscia wyplywalo z glebszych Zrodet
niz tylko moda literacka. Gléwnym tego powodem byta cheé ucieczki
w odmienno$¢ basniowej konwencji od wrogosci wspodlczesnego mu $wiata
i dreczacej go zmory ,,szarego czlowieka”. Swiezos¢ i pierwotnos¢ wytwo-
row ludu dawala mu odpoczynek po obcowaniu ze schematycznymi
pogladami nowoczesnego spoteczenstwa. W przeciwienstwie do wigkszosci
poetéw swej epoki nie zajmowal sie jednym konkretnym folklorem, ani
nie zamierzal nigdy byé¢ wiernym jakiemu$ jednemu jego systemowi.
Chodzilo mu przede wszystkim o mozliwoéé skorzystania z ogdédlnoludz-
kich osiagnie¢ pierwotnej kultury i z tych jej pierwiastkow filozo-
ficznych i estetycznych, ktére mogly postuzyé do wilasnych uogélnien.
Dlatego w tworczosci Lesmiana doszly do glosu réznonarodowe ludowe
watki i motywy, i to na réwnych prawach. Nawet pobiezny przeglad
jego zainteresowan folklorem, tak w relacji samego poety jak i ludzi,
ktérzy go znali, oraz badaczy jego tekstéow, dostarcza dowodow na
poszukiwanie przez Lesmiana w ludowos$ci jakiego§ wspdlnego — nie-
zaleznie od miejsca i czasu — spojrzenia na Swiat, zaswiat i ich sprawy.

Juz podczas studiow uniwersyteckich w Kijowie poeta zapoznal sie
w bibliotece Leonarda Jankowskiego z polskg ludowg piesnig i poezja,
rosyjskimi bylinami, cyklem pie$ni serbskich o krélewiczu Marku i finskg
epopeja Kalewala, Klechdy sezamowe i Przygody Sindbada Zeglarza,
a nastepnie niektére wiersze pozniejszej Lgki wykazuja zainteresowanie
Lesmiana motywami orientalnymi, zwlaszcza hinduskimi. Publikowane
od r. 1901 w ,,Chimerze” Pieé$ni ludowe celtyckie, germanskie, romanskie
(w formie ksigzkowej wydane w r. 1909) w tlumaczeniu Edwarda Pore-
bowicza takze wywarly wplyw na poete. Wyrazem zywego zajecia sie
owym zbiorem by! artykul Lesmiana w, Kurierze Warszawskim” z r. 1909
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(nr 322) ¢ Wiele watkow i motywdw charakterystycznych dla pdiniej-
szej tworczosci autora Klechd odnajdziemy wlasnie w zbiorze Porebo-
wicza. Tragiczne i upiorne watki szkockie i angielskie, a w pie$niach
skandynawskich ~— o mocy uosobionej przyrody i o tajemnicach pod-
$wiadomosci w marzeniach sennych, dojdg do glosu w balladach z Egki
(Gad, Roéze). Balladowe i milosne watki niemieckie oraz hiszpanskie
coplas, z tak waznymi dla Lesmiana motywami barokowo-makabrycz-
nymi, odbijg sie, wespdt z watkami stowianskimi, w takich wierszach,
jak Swidrygae i Midryga oraz Jadwiga.

Studia nad folklorem poglebit poeta pracujgc w Cannes nad Klech-
dami polskimi. Pisal stamtad do Przesmyckiego o cudach, ktére weciaz
odkrywa, o zafascynowaniu tworami ludu Litwy i Ukrainy. Wertowal
tomy Kolberga, roczniki ,,Wisty” i ,,Ludu”, czytal wielotomowy zbiér
basni rosyjskich Afanasjewa. Doswiadczenia wtedy zdobyte wykroczyly
znacznie poza zamierzony tom prozy poetyckiej, wykorzystywal je wiec
i w plzniejszej twodrczosci. Za material do przetworzen postuzyly mu
takze ludowe Zrédia pozaliterackie — wierzenia, przesady, praktyki ma-
giczne i realia kultury materialnej. Dato mu to mozliwoSci szersze niz
twoércom tylko stylizujacym i ,,upiekszajgcym” ludowe basnie i podania.
Zajecie sie osobowoscig i psychikg ludowg przynioslo w jego dziele wiele
ciekawych rozwigzan. Psychika ludu nie zawsze oddzielala rzeczywistos¢
od gry wyobrazni, zdarzenia zaszle na jawie od marzen sennych, co bylo
warunkiem powstawania réznych wytwor6éw fantazji ludowej, w ktérych
wlasciwie nic nie zostalo wymyslone bez udzialu obserwacji jakiej$ rze-
czywisto$ci. Lesmian $wietnie podpatrzyl i zastosowal te cechy ludowej
psychiki. Z takiego zalozenia wyniknelo u niego traktowanie $wiata
i zaswiata na jednej plaszczyznie. Bohaterowie Lesmianowscy z nie-
zmierng latwoscig spotykajg sie z poludnicami, ptanetnikami i rusatkami.
Zmory senne sg najzupelniej realne i przygody z nimi — jak w pierwo-
wzorach ludowych — nie réznig sie stopniem wyrazistosci od przezy¢ na
jawie. Nie dziwi nas pretensja Bajdaly do konia i wolu, ze nie bronilty
go od napaéci wy$nionego stwora. Dla Bajdaly byl on w pelni realny
(Dusiotek).

Najczesciej ludowa fabula jest pretekstem do ukazania i uogolnienia
jakiej$ prawdy filozoficznej lub symbolu losu ludzkiego. Jest takze okazja
do poszukiwan i proba zastosowania nowych kryteriow estetyki, do
postugiwania sie specyficznym rodzajem humoru i groteski.

Zalecenie Norwida o podnoszeniu sztuki ludowej do wyzyn ogélno-
ludzkich realizuje w pelni Le$mianowskie dzielo. Ludowos¢ lgczy sie
w nim z pogladami poety na kulture i filozofie — stanowi pretekst, ale
i bardzo istotng czesé sktadowg utwordéw, pozostajaca w doskonalej sym-

¢ Zob. Trznadel, Twoérczo§é LesSmiana, s. 132.

8 — Pamietnik Literacki 1968, z. 1
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biozie z innymi czynnikami, ktére nigdy nie wchodzity w obreb kultury
ludowej. Filozofia i nowoczesne myslenie, wszelkie §wiatopoglady, wig-
czone w jeden cigg ludowej konwencji, przywracajg kulturze ludu
pierwotne mityczno-symboliczne znaczenie, ktére zatracilo sie przez nie-
wlasciwe transformacje, znieksztalcajace w miare uplywu lat gleboki
pomyst jej pierwszego tworcy. LeSmian takg probe podjgl, i ona wiasnie
decyduje o oryginalnosci konwencji ludowej w jego dziele.

Powigzania Lesmiana z folklorem w poezjizbadali m. in. Szczerbowski,
Kubacki, Opacki, Zgorzelski, a zwlaszcza Trznadel 5. Otwarta pozostala
sprawa jego prozy. Trznadel uwaza proze Le$Smiana za nierozerwalnie
zwigzang z poezjg. Pisze o trzecim jego zbiorze prozy pt. Klechdy polskie
nastepujagco: ,,byly przeczuciem bogactwa elementéw ludowych, jakie
znajdziemy w poezji LeSmiana — prowadzily w strone £gki”’ 6, Sygna-
lizuje nastepnie zbieznosci w nastroju, atmosferze i kilku motywach
tresciowych obu tych zbioréw.

Jak naprawde przedstawia sie sprawa ludowos$eci w Klechdach pol-
skich, jakie elementy zaczerpng! poeta z folkloru i podporzadkowat
swoim zamiarom oraz do czego mu to postuzylo — oto problemy, ktére
wyjasnione zostang w tej pracy. W poszukiwaniach uwzgledniono opra-
cowania i zbiory etnograficzne dotyczgce Slowianszezyzny, upowaznia
bowiem do tego tytut dziela. Zrezygnowano ze zbioréw piesni ludowych
jako bardziej przydatnych przy omawianiu ludowosci w poezji; nato-
miast wykorzystujac relacje Mortkowicz-Olczakowej 7 wzieto pod uwage
te roczniki ,,Ludu” i ,,Wisty”, ktore Lesmian mdgt znaé¢ az do ukoniczenia
pracy nad Klechdami, czyli przypuszczalnie do 1914 roku.

»Jan-Tajemnik”

Bohater pierwszej klechdy — wiejski samotnik i wloczega Jan, z racji
swej skrytosci i nie znanych nikomu wedréwek zwany Tajemnikiem,

Ilekroé bosa stopa ziemi zmacal, tylekroé sercem butéw dla sie za-
pragnat. [...]
Umial Jan-Tajemnik takie buty czasami wys$nié po nocy, Ze nie wiedziat
nawet, jak je wzué na nogi, snem dostatnim zaszczycone. [7]?

5 A Szczerbowski, Boleslaw Le§mian. Warszawa 1938. — W. Kubacki,
Komentarz do Le$miana. ,,Twérczo$é” 1949, nr 2. — Ballada polska. Opracowat
Cz. Zgorzelski przy wspéludziale I. Opackiego. Wroctaw 1962. BN 1, 177. —
Trznadel, Twérczo$é Le$miana.

¢ Trznadel, Twérczo§é Lesmiana, s. 133,

7H. Mortkowicz-Olczakowa, Bunt wspomnieri. Warszawa 1961, s. 116.

8 W ten spos6b oznaczamy stronice cytatu ze zbioru B. Lesmiana Klechdy
polskie (Warszawa 1959). Poza tym zastosowano skréty: F =M. Federowski,
Lud biatoruski na Rusi Litewskiej. T. 1. Krakéw 1897. — K = 0. Kolberg, Lud,
jego zwyczaje [..] W: Dziela wszystkie. Pod redakcja J. Krzyzanowskiego.
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Na tle $wiata basni motyw pragnienia Jana wydaje sie niezwykly.
Czestym i pospolitym pragnieniem basniowych bohateréw jest che¢
posiadania pieniedzy lub skarbow. Z podobnym motywem spotykamy
sie tylko raz w Bajarzu polskim Glinskiego®. Sen o butach moégt by¢
zapowiedzig, ze marzenie Jana sie spelni, poniewaz, jak gloszg wierzenia
ludowe, w pewnych szczegdlnych dniach czy okresach sny sie sprawdzaja.
Na Mazurach np. miedzy Bozym Narodzeniem a Nowym Rokiem, a takze
w noc $wietojanska 1%, Wierzenia ludu zydowskiego jeszcze dokladniej
przystajg do tego motywu. Sen wediug nich sprawdza sie rychlo, jezeli
powtarza sie przez dwie z kolei noce 11,

Ksiezyc, stopy jego [tj. Jana-Tajemnika] bose §wiatlem z mroku wylawia-
jac, polozyl na lewej talara ku ozdobie, a na prawej — dukata ku pociesze. [8]

Motyw 6w wyglada na oryginalny pomyst poety; ani bowiem sy-
stematyka basni polskiej, ani inne przekazy w takiej postaci go nie
notujg. Autor jednak wysnul go z wierzen ludowych o potedze ksie-
zyca, bedacych przezytkiem wierzen poganskich. W wielu okolicach
Polski starano sie zapewnié¢ sobie przychylnosé¢ ksiezyca przez specjalne
modlitwy. Proszono w nich o zdrowie, majatek. Pod Krakowem, Andry-
chowem, nad Raba, we wschodniej Galicji, na Bialorusi i Polesiu pano-
walo przekonanie, ze now ksiezyca dobrze wplywa na dostatek, wobec
czego prace rolnicze i hodowlane rozpoczynano wilasnie w tym czasie.
Wierzenia zydowskie, i nie tylko zydowskie, nakazywaly podczas nowiu
zawsze mie¢ przy sobie pienigdz, aby go nigdy nie zabraklo. Na
Ukrainie ksigzycowi przypisywano prawdziwg potege, wierzono, ze ludzie
pozostawali zupelnie w jego mocy 2. Ten szczegélny wplyw ksiezyca na

Warszawa 1961—1965. Posluzono sie tu nastepujacymi tomami: 3 — Kujawy, cz. 1
(1962); 6 — Krakowskie, cz. 2 (1962); 7 — Krakowskie, cz. 3 (1962); 9 — Poznanskie,
cz. 1. (1963); 14—15 — Poznanskie, cz. 6—7 (1962); 17 — Lubelskie, cz. 2 (1962); 21 —
Radomskie, cz. 2 (1964); 31 — Pokucie, cz. 3 (1962); 34 — Chelmskie, cz. 2 (1964). —
N=A, Nowosielski [A. Marcinkowski], Lud ukraifiski. T. 1—2. Wilno
1857. Liczby oznaczajg stronice, te za$§, ktére za pomocsy lgcznika zespolono ze
skrétem literowym, wskazujg tomy. — T = watki bajkowe, wedlug numeracji za-
stosowanej przez J. Krzyzanowskiego (Polska bajka ludowa w ukiadzie
systematycznym. T. 1—2. Wroclaw 1962—1963), pokrywajace sie z LeSmianowskimi
lub 'do nich podobne.

? A.J. Glinski, Bajarz polski. Baéni, powiesci i gawedy ludowe. T. 1. Wil-
no 1853, s. 195,

10 M. Toeppen, Wierzenia mazurskie. ,,Wista” 1892, s. 655.

1 R. Lilientalowa, Wierzenia, przesqdy i praktyki ludu 2ydowskiego. Jw.,
1905, s. 152.

12 57, Gonet, Kilka szczegétéw z wierzen ludu. (Z okolicy Andrychowa).
LLud” 1896, s. 226. — J. Swietek, Lud nadrabski. (Od Gdowa po Bochnie). Kra-
kéw 1893, s. 543. — S. Udziela, Swiat nadzmystowy ludu krakowskiego miesz-
kajgcego po prawym brzegu Wisty. ,Wisla” 1898, s, 136. — H. L., Poszukiwania.
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sprawy ludzkiego dobrobytu w wierzeniach wszystkich niemal regionéw
kraju, a zwlaszcza ukrainskie mniemanie o jego wszechmocy postuzyly
poecie do rozwiniecia owego motywu w cytowanag wyzej sytuacje.

Spotkanie bohatera z diablem to zdarzenie bardzo powszechne w ba-
Sniach. Motyw ten odnotowuje Krzyzanowski przeszlo 50 razy. Jego
okoliczno$ci i sceneria: stary, popsuty mlyn, w analizowanej klechdzie
sg najzupelniej zgodne z wyobrazeniami ludowymi. Krzyzanowski po-
Swiecil im nawet osobny watek (T 371: ,,Zaklety miyn”), podkreslajac,
ze najchetniej diabetl tam wtlasnie straszy. Na przyklad lud z okolic
Krakowa, Biecza i Lublina uwazal stare budowle, szczegélnie miyny,
za ulubione miejsce pobytu diabla na ziemi. Podobnie w Poznanskiem
i na Ukrainie 13,

Pojawienie sie diabla w ksiezycowg noc podejmuje motyw ogélnie
akcentowany przez lud Polski poludniowej: sklonnosé demonéw do swia-
tla ksiezycowego. W opowiesciach o wodnikach i topielcach (T 4060)
zjawy te wpatruja sie¢ w ksiezyc zafascynowane jego blaskiem lub wy-
konujg podczas nocy ksiezycowych najrozmaitsze czynnosci 14.

Zmiarkowal zaraz Tajemnik, ze z diablem ma sam na sam do czynienia,
ale strachu nie doznal.

Piorkowski sklonil sie¢ i dilon na powitanie wyciggnal. DloA z pozoru
ludzka, lecz nazbyt kosmata.

Namys§lit sie Tajemnik i po zmudnym namyS$le dlon podang uscisnagt, aby
diabla bez potrzeby nie urazié. UScisngl i po raz wtéry strachu nie doznal.
[11—12]

W cytowanym fragmencie dominujg dwa motywy. Motyw ,,Poszu-
kiwacza strachu” (T 326) rozpowszechnil sie¢ na terenie calej Polski
— od Gdanska, przez.Wielkopolske, po Spisz i Rzeszéw. Znany jest
takze na Bialorusi. Zazwyczaj bohater basniowy sam szuka strachu,
walczy z upiorami, koSciotrupami, spotyka przerdzne straszne zjawy
i nie boi sie. Przeraza sie natomiast w okolicznosciach zwyklych i co-
dziennych (T 326 III). Podobnie u Le$miana, gdy po osiggnieciu celu

Jw., 1900, s. 468. — F 257. — Cz. Pietkiewicz Kultura duchowa Polesia Rze-
czyckiego. Warszawa 1938, s. 13. — M. Zmigrodzki, Ukraina. ,Lud” 1896,
s. 327. — 1. Pigtkowska, Poszukiwania. Ludoznawstwo 2zydowskie. , Wista”
1897, s. 803. — B. W. Segel, Wierzenia i lecznictwo ludowe u Zydéw. ,Lud” 1897,
s. 51,

3 S. Udziela, Bajki i opowiadania ludu krakowskiego. ,Lud” 1898, s. 80. —
M. Rybowski, Diabel w wierzeniach ludu polskiego. (Z okolic Biecza). Jw., 1906,
s. 217. — K-17, 102, — O. Knoop, Podania i opowiadania 2z W. Ks. Poznaniskiego.
»Wisla” 1894, s, 773. — Zmigrodzki, op. cit., s. 324,

4 Udziela, Swiat nadzmystowy ludu krakowskiego mieszkajgcego po pra-
wym brzegu Wisty, s. 156, 167—169.
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kaze Tajemnikowi dozna¢ strachu dopiero na mysl o rozstaniu sie z wy-
marzonymi butami (28). Wyglad diabla, jakkolwiek niezbyt szczegodlowo
nakreslony przez autora, nasuwa przypuszczenie, Ze przybral on posta¢
ludzks, poniewaz Tajemnik nie od razu zorientowal sie, z kim ma do
czynienia, lecz woéwecezas, kiedy dokladnie mu sie przypatrzyl. Zdradzila
go kosmata dlon. Wyobrazenie diabla m. in. w postaci ludzkiej o cechach
zwierzecych znane bylo juz w Sredniowieczu. Ks. Benedykt Chmielo-
wski, powolujgce sie na uczonych mezéw $sredniowiecza, pisze:

jeszcze sie czart boi braé¢ postaci czleka powzietej od Boga naturze ludz-
kiej, a przedtem jg zawsze bral, a jezeli sie pokaze w postaci ludzkiej, tedy
zaraz co$§ bestialskiego, albo ogon, albo kopyto, albo pazury, ma przy sobie!s.

Diably powszechnie najchetniej wystepowaly pod postacig zwierzat,
czarnego kota, kozla, psa lub barana. Jezeli jednak przybieraly postac¢
ludzka, zawsze zdradzal ich jaki$ zwierzecy szczegdl, np. rogi, czarna
albo czerwona skora 16, Nieludzkie rece i paznokcie mial, podobnie jak
diabel Lesmiana, nowy ekonom — czart Iskrzycki z klechd Woéjcickiego 7.

Diabel zgodzil sie spelni¢ marzenie Tajemnika, ale za chwilowe po-
siadanie zaczarowanych butéw zazgdal od niego ksiezycowych pienigdzy.
Scena transakeji pomiedzy bohaterem a diablem jest typowa dla bardzo
wielu watkéw. Na przyklad bohaterowie watkow T 330 A, 756 B, 8251 za-
przedawali dusze diablu za zdobycie mistrzostwa w zawodzie, umiejetnosé¢
robienia zlota lub za jaka$ inng wazng dla nich usluge i korzysé. Takze
w basni zanotowanej przez Glinskiego czart zastrzega sobie dusze
chciweca w zamian za skarb zaklety 8. Ale watek ten u Le$Smiana rdézni
sie nieco od przekazéw ludowych, w ktorych zwykle bohaterowie za
taske diabelska placg wilasng duszg i od razu sg na to przygotowani.
Jan-Tajemnik kupuje tajemnice diabelskg za pienigdze, przez co nie-
uniknione konsekwencje tego kroku jako$ zacierajg sie i oddalajg. Sprawa
ostatecznej zaplaty duszg jest tutaj chytrze odsunieta i zakamuflowana.
Piorkowski to dyplomata. Nie chce straszy¢ ofiary przykrymi nastepstwa-
mi jej poczynan, pieklem. Sadzi, iz rzecz najwazniejsza, dusze Tajemnika,

15 B.Chmielowski, Nowe Ateny albo Akademia wszelkiej sciencyi petna...
T. 3. Lwow 1754. Cyt. za: B. Baranowski i W. Lewandowski, Nietoleran-
cja i zabobon w Polsce w wieku XVII i XVIII. Wypisy 2srédlowe. Warszawa 1950,
s. 135.

16 F 20—21. — Pietkiewicz, op. cit, s. 18. — Rybowski, op. cit.,
s. 214. — J. Swietek, Znad Wisloka. ,Lud” 1902, s. 355. — B. Gustawicz,
O ludzie podduklariskim w ogdlnoéci, a iwoniczanach w szczegbélnoéci. Jw., 1900,
s. 65.

17K, W. Wéoéjcicki, Klechdy, starodytne podania i powieSci ludowe. T. 1.
Warszawa 1837, s. 198,

1 Glinski, op. cit.,, t. 2 (Wilno 1853), s. 191,
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i tak pozyska na skutek zaszczepionej mu pokusy, wiec nie przywigzuje
wagi do spisania klasycznego i najczestszego w takich wypadkach cyro-
grafu. MielibySmy tutaj odstepstwo od schematu ludowej konwencji
basniowej: ,,dusza za usluge”.

Diabet kuszgcy butami to stary motyw z kaznodziejskiej opowiastki
,»Gdzie diabel nie moze, tam babe posle” (T 1353), znanej w Polsce od
schyltku XV w. i rozpowszechnianej w kazaniach. Stamtad przeszed! on
do literatury ludowej i do dzi$ czesto wystepuje w jej przekazach.

W scenie kuszenia Pidrkowski oferuje Tajemnikowi jako dodatek
do upragnionych butéw jeszcze skarby pana-upiora. W wielu wierze-
niach ludowych skarby ludzi nieuczciwych po ich $mierci przechodza
w moc szatanska i diabet jako jedyny ich stréz i uzytkownik moze je
komus$ udostepnié¢ ?. U Zmorskiego diabli strzega duszy krélowej Bony
i jej zakletych skarbéow w zapadlym zamku. W basni Glinskiego czarci
pilnujg skarbow niewlasciwie uzytych przez krola i réwnocze$nie dreczg
jego dusze co noc w lochach zamkowych 20, Omawiajac wierzenia ukrain-
skie, Nowosielski notuje: ,,Nieczysta sita udziela czasem ludziom skarbow
swoich, ale je duszg przyplaci¢ nalezy” (N-1, 60—61). W Poznanskiem
i Lubelskiem ukrytych w ziemi skarbow takze pilnuje diabetl 21,

Tajemnik niby si¢ nie bal diabla, ale na wszelki wypadek

splunal na strone, lecz natychmiast bosg stopg pluniecie na ziemi zatarl, aby
w ten sposéb zatrzeé niemile wrazenie, ktére moégt na diable 6w uczynek po-
niekad wywrzeé. [12]

Spluwanie na wszystkie strony jako obrona przed czartem to po-
wszechny zabieg w wierzeniach ludowych, np. w Poznanskiem, pod Bie-
czem i na Podlasiu pod Bialg. Trzykrotnie spluwano dla ochrony przed
szatanem na kresach wschodnich 22,

W miare stopniowego zaznajamiania sie z czartem Tajemnik

pomyS§lal, iz wypada mu wobec diabla znakiem krzyza Swietego swojg powloke
doczesng pokrzepié. Wzni6st wiec dlon do géry i zaczal: ,W imie Ojca” — lecz,
nie chcac diabla ploszyé i dreczyé bez potrzeby, dion wzniesiong zatrzymatl
w powietrzu ponad czotem. [15]

Juz Chmielowski wsréd kilkunastu sposobow na czary i czarta wy-
mienia znak krzyza Swietego 23, Zalecaly przede wszystkim ten sposdb

¥ Wéjecicki, op. cit,, s, 194,
20 R. Zmorski, Podania i basnie ludu. Wybér i wstep H. Syski. Warszawa
1955, s. 22. — Glinski, op. cit, t. 2, s. 159,

2l Knoop, op. cit,, ,,Wista” 1895, s. 482—483. — S. Placzek, Z podan i wierzen
ludowych zapisanych we wsi Rudawie pod Krakowem. Jw., 1891, s. 632. — K-14,
246; K-117, 74.

22 K-14, 258. — Rybowski, op. cit, s. 221, — Glinski, op. cit, t. 2, s, 191,

22 Chmielowski, op. cit., s. 135.
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przyklady kaznodziejskie, rozpowszechnil sie wiec on ogolnie. Krzyza-
nowski notuje kilkakrotnie takie praktyki (T 8073, 8075—8077). Istnienie
tego motywu w popularnych zbiorach basni i wierzen ludowych Woéj-
cickiego i Glinskiego swiadezy o jego powszechnym wystepowaniu 24.

Piorkowski jak kazdy ludowy diabet bal sie ,,remediéw” przeciw
czartom i wymawiania wyrazéw zwigzanych z Bogiem: ,,udal, ze splu-
niecia ani widzi, ani styszy, choé¢ glosne bylo i znaczne” (12). Ugryzl sie
w jezyk wymawiajac slowa ,,noc Zmartwychwstania” (15) i gotéow byl
obiecaé¢ Tajemnikowi swoje szczegblne wzgledy, aby tylko nie konczyl
rozpoczetego znaku krzyza $wietego.

Udal, ze nie rozumie tego ruchu, co sie tak wielmoznie zapoczatkowat,
zmarszczyl jeno brwi i rzekl poS$piesznie:

— Bede ci ojcowal w tej wedréwce po ziemi, tylko opu$§é dlon i stuchaj
dalej, co¢ powiem. [15]

Gdy niebezpieczenstwo mineto — diabel szybko zrezygnowal z po-
przedniego zamiaru, tak motywujac swag decyzje:

Zbyt podlego jesteS pochodzenia i zbyt, pomimo przydomku, nieznanego
nazwiska, abym miat cie usynowié i ojcowaniem dookola ciebie si¢ zatrudniaé.
Sam sobie ojcuj i bywaj zdréow! [16]

Stowa te, jak i pdézniejsze zachowanie Piérkowskiego, rzucajg $wiatlo
na jego pochodzenie. W wyobrazni czlowieka sredniowiecza ustréj piekia
w niczym nie roéznit sie od ziemskiego. Zachowywal podobng jak na
ziemi drabine spoleczng. Mieszkancy piekla byli przedstawicielami
wszystkich ziemskich stanow, piastowali podobne ziemskim urzedy i po-
siadali wlasciwe swemu ,,urodzeniu” przymioty i przywary. Odzwier-
ciedla sie to w zeznaniach czarownic z wielu proceséw. Ich piekielni
oblubieficy bywali prostymi chlopami o katolickich imionach: Marecin,
Bartek, Kasper, albo szlachcicami, przybywajgcymi ,,w czerwieni” lub
»W modrzy”, o nazwiskach szlacheckich i odpowiednich manierach 25.
W podaniach lokalnych zachowaly sie te wyobrazenia w kilku kapital-
nych wcieleniach diabla-szlachcica. Najbardziej znany jest teczycki Boru-
ta, mniej — np. Iskrzycki z Tarnowa, Widoradzki z Wielunia i podlaski
Rokita 26, Pogarda i nieche¢ diabla Piérkowskiego do chlopskiego
stanu Tajemnika, wytykanie mu pospolitego pochodzenia i nieznanego
nazwiska jest dowodem ja$niepanskosci i szlacheckiej buty kusiciela.
Piorkowski dumnie i z calym ceremonialem zazywa tabake ze zlotej

24 K-14, 258; K-17, 103. — A. Dobrowolski, Lud hrubieszowski. ,Lud” 1895,
s. 166, — F 249 — Wéjcicki, op. cit.,, t. 1, s. 234. — Glinski, op. cit, t. 4, s. 17.

25 B. Baranowski, O hultajach, wiedZmach i wszetecznicach. Szkice z oby-
czajow XVII i XVIII wieku. £.6dz 1962, s. 200.

2% Wojecicki, op. cit,, t. 1, s. 191, 198; t. 2, s. 182,
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tabakiery, co stanowi zgrabne polaczenie dwu spraw — uwypuklenia
szlachecko$ci jego sylwetki i nawigzania do wierzen ludowych, wedlug
ktorych jeszeze dzi§ na poéilnocy Kaszub tabake nazywa sie ,,didbelste
zelésko” 27, Przekonanie o czartowskim pochodzeniu tabaki najsilniej
prezentuje folklor ukrainski. W starych mlynach diabli zajmowali sie
przemialem tej rosliny, ogélnie uwazanej za trucizne. Istnialo nawet
przeklenstwo: ,,Bodajby sto lat diabli melli cie na tabake” 28,
Gdy czart znikl sprzed oczu Tajemnika, powietrze zakolysalo sie,

A wdat sie w nie [...] zapach dymu, siarki tudziez — z pominieciem tabaki
— 6w zawiew przykry, ktéry sie zawsze zdazy uzbieraé w miejscu, kedy sie
diabet zbytnio zadomowil, a ktéry pono¢ w potach diabelskich ma swg przy-
czyne nikczemng. [17]

Kapitalna sytuacja, jakby wyjeta z Nowych Aten; posiada wiele
odpowiednikéw w folklorze. Diabel przepad! bowiem wedlug znanych
prawidel sztuki czartowskiej. Notatka z kroniki oo. bernardynéw poznan-
skich informuje, Ze gdy chciano zlapa¢ szatana, ktéry przemieniony
w zakonnika gorszyl niewiasty piorgce bielizne w Warcie, ten, pozosta-
wiajagc po sobie niezno$ny smréd, przepadt w falach rzeki (K-9, 12).
Na Ukrainie i w okolicy Brzezan po zniknieciu diabla pozostawala silna
won smoly lub siarki 2%, Lesmianowski czart jest zatem postacig w typie
ludowym, wywodzgcg sie ze S$redniowiecza. W wieku XVII i XVIII
rodzimego diabla-chlopka czy diabta-szlachcica wyparly diably w strojach
cudzoziemskich, francuskich lub niemieckich. Takim wtlasnie Niemczy-
kiem, ,sztuczkg kusg”, jest Mickiewiczowski diablik z Pani Twardo-
wskiej.

Z wydarzeniami nocy Zmartwychwstania Le$mian polgczyl wielka
ilo$¢ podan i wierzen ludowych. Tajemnik korzystajac z wyczerpujacych
wskazéwek Piérkowskiego udal sie w noc Zmartwychwstania do lasu
za rozstajem, aby urzeczywistni¢ swe marzenia. Lud ukrainski uwaza te
noc za jedyng w roku, kiedy zaklete skarby wydostaja sie z ziemi na
powierzchnie dla przesuszenia sie i palg sie silnym nieregularnym plo-
mykiem. Taki sam widok ujrzat Lesmianowski bohater.

Zrozumial Tajemnik, ze to jeden ze skarb6éw zakletych wydobyl sie spod
ziemi na powierzchnie, aby sie przesuszyé. Uprzykrzyla mu sie wilgoé pod-
ziemna, wiec plonie teraz z ochotg i przesypuje sie garsciami, i przesusza.
Plonie dorywczo — z przestankami, bo mu widaé' trudno swa zwilgotnialg
zawarto§¢é rozzarzyé. [18]

27 ,,Tobaka”. Ze zbioru ,Poviéstci Kaszébsci¢” — Jana Patocka. Nadeslal
L. Roppel ,Literatura Ludowa” 1959, nr 1/2, s. 96.

% Zmigrodzki, op. cit,, s. 324, — N-2, 149,

2 N-2, 31, — B. Swidnicki, Opowiadanie o diable. ,Lud” 1897, s. 153. —
Wéjcicki, op. cit, s. 224.
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Krzyzanowski pod hastem ,,Palace sie pienigdze” (T 8014) odnotowal
wystepowanie tego motywu na terenie catej Polski, od Stupska po Cie-
szyn i Krakow. W Krakowskiem pojawianie si¢ na ziemi ,zapatow”,
czyli $wiatelek, oznacza palenie sie pieniedzy. W Poznanskiem plona
zakopane skarby zdobyte przez wlasciciela bezprawiem. Przewaznie skar-
by zaklete palg sie modrym ogniem. Czesto plong tyle razy, ile bylo
zlych uczynkow popelnionych przez wtlasciciela przy ich nabywaniu.
U podstaw tych wierzen lezy realna obserwacja plomykéw na bagnach
lub $wietlikow w lasach (K-6, 62).

Tajemnik bosa noga naprzéd sie pokwapil, przycupnal znienacka i dion
wyciggnal, aby skarbu dostaé, a skarb — smyrg pod ziemie! [20]

Motyw ten zgodny jest z wierzeniem ludu krakowskiego, wedlug
ktorego przesuszajacy sie skarb z nadej$ciem czlowieka zapada sie pod
ziemie.

Nie zrazony tym Tajemnik uderzyl ziemie w tym miejscu motyka.
Motyka u LeSmiana stanowi rekwizyt dopelnienia warunku przy wydo-
bywaniu skarbow. Ze wszedzie praktyki takie obwarowane byly wy-
konywaniem pewnych okreslonych czynnosci lub koniecznoscig uzycia
okreslonych narzedzi, $wiadczg watki w systematyce bajki polskiej
(T 690: ,Skarb wykopany reka trupa”; 691: ,,Skarb wyorany psami’;
692: ,,Skarb wykopany drewniang !opatg”; 693: ,Skarb przypieczeto-
wany lajnem’). W zbiorze Zmorskiego diabel kaze mieszczanom dla wy-
dobycia skarbu zrobié szczerozloty oskard, motyke i rydel 30,

W miejscu uderzenia motykg ukazal sie otwdér w ziemi i wiszgca
u niego krétka drabina. Mimo Ze miata tylko trzy stopnie, Tajemnik
postanowil z niej skorzystaé. Poczal schodzi¢ pod ziemie.

Az tu nagle poczul, ze sie drabina w sobie zmaga i krzepi, i jako§ roz-
kurcza. Spojrzal pod sie na drabine, a drabinie ni stad, ni zowad czwarty
stopien przybyl. [21]

W miare schodzenia Tajemnika do podziemi drabinie przybywatly
szczeble, a kiedy z niej zeskoczyl, skurczyla sie znéw do trzech stopni.
Powyzszego watku w tej funkeji nigdzie nie udalo sie znalezé, ale przy-
puszczalnie spokrewniony on jest ze starym motywem apokryficznym
zanotowanym u Krzyzanowskiego pod hastem ,Diabel w arce Noego’:

[Noe] wrociwszy do pracy spostrzega, ze drzewo, ktére sig¢ przedtem samo
skracato lub wydtuzalo, wymaga siekiery. [T. 825 (c)]

Pewne podobienstwa tego watku odnajdziemy takze w facecjach lu-
dowych (T 1921). Bohaterowie zartobliwych bajek lubelskich, poznanskich

% Zmorski, op. cit., s. 45.
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i huculskich dostajg sie do nieba albo schodzg zen na ziemie po drabinie,
linie lub tyce. Przedmioty owe mozna w trakcie podroézy sztukowaé przez
ucinanie ich cze$ci i dowigzywanie w pozadanym kierunku 3.

Zeszedl Tajemnik do podziemi i rozgladnat sie. ,,Opodal murawicy
— zamek stoi zaklety, rzesiScie o$wietlony” (23). Krzyzanowski notuje
dwa watki o zapadtych budowlach (T 321: ,,Zapadly palac czarownicy’’;
7071: ,,Karczma zapadla”). Motyw ten ma bardzo wiele wariantéw w du-
zej ilosci legend calej Polski. Najdobitniej kare zapadniecia sie zamku
wraz z mieszkancami i calym dobytkiem w chwili $mierci wiasciciela
akcentuje litewska legenda o Sicinskim 32, ’

Tuz popod wschodami para butéw czerwonych tkwi, jak na czatach. [...]

Spojrzat [Tajemnik] ukradkiem na swoje nogi bose i w te pedy do butéw
sie zblizyl.

Poglaskal je pieszczotliwie, rekawem nieco potarl dla wzmozZenia polysku

i gwoli wzucia ustawil tak, aby lewg nogg w but prawy, a prawa w lewy

utrafié. [23]

Odwrotne wlozenie butéw najprawdopodobniej mialo znaczenie ma-
giczne. W ten sposob zabezpieczano sie od czaréw i urokéw na Mazurach
i we wschodniej Polsce 33, Czesto chroniono sie przed zlymi wplywami
czarownic i nastanymi chorobami za pomocg wkladania na wywrét jakiej-
kolwiek czesci ubrania. Cheiwiec z basni Glinskiego dopiero po wlozeniu
na wywrot calego odzienia odwazyl sie tylem i na czworakach przy-
pelzngé do domu czarownicy 3. Bohaterom basniowym zalezy na zdobyciu
butéw, poniewaz sg one czarodziejskie: siedmiomilowe lub nie zostawia-
jace sladéw. Przedkladanie butéw nad zaklete srebro i zloto zdarza sie
w folklorze znacznie rzadziej. Jas Grajek ze zbioru Zmorskiego z naraze-
niem zycia i zbawienia duszy wklada w podziemiach buty, ktére musza
przynies¢ mu zgube 35,

Obuty Tajemnik wszed! do zamku, zachwycajac sie zgromadzonymi
dziwami:

Popod $Scianami — wory dukatami i talarami upchane, a u kazdych drzwi,
na o$ciez rozwartych — kon stoi coraz to innej mas$ci.

1 Z. A. Kowerska, Bajki z Jozwowa w powiecie lubelskim. ,Wisla” 1897,
s. 452. — S, Udziela, Dwie bajki ze Stawkowa w Krolestwie Polskim. [Mazow-
sze]. ,,Lud” 1903. — M. Szuchiewicz Huculszczyzna. T. 4. Krakéw 1908,
s. 220, — Knoop, op. cit., ,,Wista” 1895, s. 330.

52 Toeppen, op. cit, ,Wisla” 1893, s. 18. — S, Udziela, O miastach za-
padiych, kosciotach, dzwonach i karczmach. ,,Lud” 1899, s. 220. — W. Lega, Zie-
mia chelminska. Wroctaw 1961, s. 414, — Zmorski, op. cit, s. 23. — Knoop,
op. cit., ,,Wista” 1895, s. 307—308, 471. — J. Witort, Legenda o Siciniskim — posle
upickim. Jw., 1897, s. 436, 439.

33 Toeppen, op. cit.,, ,,Wista” 1892, s. 420. — F 293.

¥ Glinski, op. cit, t. 2, s. 191,

3% Zmorski, op. cit.,, s. 30—31,
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Ale kon to niezywy, zastygly w posag kamienny takiej barwy, jaka byla
masé jego na ziemi. [...]
Stojg u drzwi, jedng noge wzniéslszy ku gérze, jakby z miejsca ruszyé

mialy. [24]

Skamieniate lub $pigce konie sg elementem popularnego watku o ,,Ry-
cerzach $pigcych” (T 8256). Zasieg jego jest miedzynarodowy. W Polsce
wystepuje wszedzie i wigze sie z wiara ludu w skuteczno$é przeklenstwa:
,,Bodajes skamienial’ 36.

Tajemnik obladowany skarbami, zabierajgc — wbrew grozgcym mu
konsekwencjom — czerwone buty, wydostal si¢ na ziemig i legl do
snu w opuszczonej lepiance na bezdrozach. ,,Zasngl po raz pierwszy
w zyciu obuty i dukatami obcigzony” (31). Wedlug wierzen zydowskich
niebezpiecznie jest spaé w obuwiu — odczuwa sie wtedy przedsmak
$mierci i mozna nie obudzié¢ sie wiecej37. , Przespal reszte nocy i caly
dzieh nastepny, i wieczér” (31). Bylby i druga z kolei noc przespal, ale
zaniepokoila go czyja$ obecno$é w lepiance. Budowle takie uwazane sg
powszechnie za ‘siedlisko zlych mocy, a godzina pélnocy to najniebez-
pieczniejsza pora — wszystkie niesamowite sily majg do czlowieka
najlatwiejszy dostep 3. Tajemnik otworzyl oczy i ,,dech zatail”.

Przed nim na $§rodku lepianki stal upiér barczysty, wasaty i bosy. [...]
Domy§lit sie [Tajemnik], Ze stoi przed nim wlasciciel butéw czerwo-

nych. [32]

Upiér — to bardzo znany motyw w folklorze. Na Litwie np. zo-
stawal nim samobéjca lub czlowiek bardzo zly za zycia *. Do takich
wlasnie upioréw nalezal bohater legend litewskich — Sicinski. Naj-
prawdopodobniej upidr, ktéry odwiedzit Tajemnika, byl niegdys$ takim
okrutnym pankiem. Potwierdzalby te hipoteze jego zapadly zamek, gdzie
po $mierci strzegl zgromadzonych skarbow (T 815). Lesmianowski upioér
zachowuje posta¢ czlowieka zyjacego. Jego wyglad zewnetrzny zgodny
jest wiec z wyobrazeniami ludu znad Raby i innych okolic. Nie zgadza
sie natomiast z nimi jego ,,powloka przejrzysta” (32), wiasciwa duchom
niematerialnym.

Upidr zaczgl wydzielaé ,,zapach mogilny”. Tajemnik

Musial teraz wdychaé to zarazone powietrze, ktére za kazdym westchnie-

niem coraz bardziej obezwladnialo go i przepajalo swym jadem. [33]

Swiadectwa znad Raby i ze zbioru Zmorskiego potwierdzajg te wy-
obrazenia 40,

3 Wojecicki, op. cit, t. 2, s. 149—151,

3 Lilientalowa, op. cit, s. 152.

38 K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian. Cz.2,z. 1. Krakéow 1934, s. 605, 607.

3% Witort, Legenda o Sicinskim — poSle upickim, s. 435.

¢ Swietek, Lud nadrabski, s. 494, — Zmorski, op. cit, s. 61.
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»— Oddaj buty, oddaj buty! — rzezil bosy upior” (33). Krzyza-
nowski (T 336: ,,Trup upomina sie o swg wlasno$¢”) informuje, ze
motyw ten wywodzi sie ze Sredniowiecznych przykladéw kaznodziejskich.
Znany z kazan Starowolskiego i innych, rozpowszechnil sie po6zZniej
w catej Polsce. Siemienski podaje historie o zaku, ktory zwiedzajgc groby
krélewskie, uskubnat Janowi III troche waséw. O kazdej poinocy widmo
kréla upominatlo sie groZnie o swg wlasnos¢ i winowajca musial jg oddaé.
Nadrabski strzygon nie moze spokojnie powrdci¢ do grobu, jezeli ktos
mu co$ zabierze. Zwykle osoba taka musi sama mu te rzecz oddaé, ale
powinna przy tym zachowaé¢ jak najwieksza ostroznosé 4.

Zgadt [Tajemnik], Ze upiér wéwezas tylko pochwyci¢ go zdola, gdy buty
czerwone zobaczy,

W przeciwnym razie zZadnego prawa don nie poczuje, noc w lepiance
przestoi, a nad rankiem, skoro trzeci kur zapieje, pierzchnie tak samo bosy,
jak bosy sie zjawil. [34]

Motyw pierzchniecia upiora przed glosem kogutéw poswiadczony
jest wielokrotnie w folklorze 42.

Lewa noga zdretwiala Tajemnikowi i zsunela sie z bartogu na ziemie,
»jakby wlasnie jej nieogledny wtlasciciel — wbrew zabobonnym oby-
czajom — lewa nogg chcial wsta¢ z postania” (34—35). Wskazany przez
autora przesad, powszechnie znany, posiada do dzis swg zywotnos¢. Na
Mazurach np. dzwonienie w lewym uchu oznacza obmowe, a wstgpienie
do domu lewg nogg — nieszczescie 43.

Przerazenie jego wzroslo, gdy zrozumial, Ze nie nogi wlasne, jeno buty
cudze, dajgc ujScie swym natogom tanecznym, zakrzatnely sie ciszkiem na pod-
§ciélce siennej i — najwidoczniej — zdradzaly nieprzepartg cheé skrzesania
ognia podkéwkami. [35]

Bezposredniego dowodu na obecno$é w folklorze polskim motywu
butéw, ktore same tancza, nie odnaleziono. Wzmiankuje o nim (pod
hastem ,,Roztancowane trzewiki”) czeski znawca basni Jifi Polivka,
umiejscowiajgc go rowniez w Polsce, na Litwie i Rusi 4. Motyw ow wy-
stepuje takze w miedzynarodowej systematyce Thompsona 4. Zwigzany
jest on ze S$redniowiecznymi wierzeniami dotyczgcymi tanca jako zla
pochodzacego od szatana, za pomocg ktorego wodzi on ludzi na po-
kuszenie.

11, Siemienski, Podania i legendy polskie, ruskie i litewskie. Poznan
1845, s. 56, — Swiet ek, Lud nadrabski, s. 498,

2 Moszynski, op. cit, cz. 2, z. 1, s. 563.

% Toeppen, op. cit,, ,Wista” 1892, s. 662.

4 [E. Hahn], rec.: J. Polivka, Pohddkoslovné studie (Studia nad basnia-
mi). Praha 1904. Jw., 1905, rubryka: Sprawozdania. -

% S. Thompson, Motif-Index of the Folk-Literature, Copenhagen 1956,
nr D 1415, 1646, 2174,
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Tanczgce buty zwrocily uwage czatujacego upiora.

W okamgnieniu upiér ulapit je oburacz i, pociggajac wraz z nimi obutego
a bezwladnego Tajemnika, wybiegt z lepianki na §wiat, nocg objety. [36]

W wierzeniach ludowych upiory postepuja podobnie (T 365). W Lu-
belskiem mogg upatrzonego czlowieka zabra¢ ze sobg. Biatoruskie upiory
tak sg msciwe, ze za kazdg zniewage wyrzadzona im, nawet za niedo-
trzymanie stowa — albo zZywcem porywajg czlowieka, albo ukrecaja
mu glowe (K-17, 95—96; F 67).

W przestworzach szybujgcy z Tajemnikiem upiér spotkatl Piérko-
wskiego, ktéry zaproponowal mu odsprzedanie porwanego za niezwykle
ksiezycowe pienigdze:

Tego oto talara dam ci za cialo, a dukata za dusze wspomnianego urwi-

polcia.
Kiwnal upi6ér glowa na znak, ze targ ubity. [40]

Folklor nie zna transakecji zawieranych pomiedzy przedstawicielami
zaswiatow. Motyw ten wprowadzil Le$mian jako dopelnienie losow
ofiary upiora, ktora przeciez musiata w koncu dosta¢ sie do piekla.

,Lecieli [...] tak szybko, ze tchu mu [tj. Tajemnikowi] w piersi
braklo” (44). Znéw da sie odnotowaé zgodno$¢ powyzszego motywu
z wierzeniami ludu. Czart na Bialorusi jest tak szybki w swym locie
jak wzrok ludzki (F 20). W legendzie o Twardowskim (T 8251 VII(d))
bohater réwniez zostaje porwany przez czarta. Wierzenie, Ze szatan
moze unie$é czlowieka w powietrze, wywodzi si¢ z niezliczonych legend
Sredniowiecznych, inspirowanych ewangeliczng sceng uprowadzenia
Chrystusa przez szatana (Mat. 4; Luk. 4) 45,

Poniodst diabet Tajemnika na sam koniec $wiata. Wedlug ludowego
pojecia koniec $wiata to miejsce, gdzie ziemia styka sie z niebem
i pieklem. Przeniesienie tam grzesznika przez diabla poswiadczajg ludowe
opowiadania. Najlatwiej stamtad bylo czartowi straci¢ winnego do po-
bliskich czelusci piekielnych (K-34, 257).

Jan postawiony na krancu Swiata oddal sie opiece boskiej i wzniosl-
szy dlon, chcial sie przezegnaé,

Ale dlon, ktéra niegdy$s samochcgc zatrzymal w powietrzu, skamienialta
teraz bez ruchu naprzeciw czola tak, Ze nie moégt zapoczatkowanego znaku
krzyza dtonia owag dokonczyé. [45]

Mimo wyraznego ludowego kolorytu powyzszego motywu — nie uda-
lo sie odnaleZé¢ jego pierwowzoru.

6 W, Szyszkowski, Pierwiastek ludowy w poezji polskiej XV & XVI w.
»Lud” 1913, s. 118.
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Diabel czekal na chwile, w ktérej Tajemnik znuzy sie i dlon opusci.

Wszakze czekal na prézno.

Mingl wiek, mingl drugi i trzeci, a Tajemnik dlon jak trzymal, tak trzy-
ma. Mimo bo6lu, mimo znuzenia nie opuszcza swej dioni, ktéra znak krzyza
jeno zapoczatkowaé ongi zdolala. [46]

‘Podobng sytuacje znajdujemy w ,Mistrzu Twardowskim” (T 8251
VII). Grzesznik bedacy w mocy diabelskiej poczyna odmawiaé¢ rézaniec
albo godzinki, wéwczas diabel upuszeza go przed bramg piekta lub osadza
na ksiezycu. Bég w folklorze bywa laskawy dla grzesznikéw, wystarcza
mu bodaj odrobina skruchy i dobrej woli.

Z powyzszego przegladu i zestawien wynika, Ze omawiany utwor,
pierwszy ze zbioru Klechd polskich, oparty jest w wiekszosci motywow
i watkdéw na folklorze. Czerpie ich bardzo duzo z rozmaitych przekazow
zapisanych w réznych regionach kraju, bez uprzywilejowania ktoéregos
z nich.

Wszystkie jednak motywy wezlowe, decydujace o toku akeji, mimo
ich ludowego kolorytu, autor wymys$lil sam: obdarzenie Tajemnika przez
ksiezyc talarem i dukatem, jego marzenia o butach i spelnienie sie
marzen, sprzedaz za ksiezycowe pienigdze tajemnicy butéw przez diabla,
transakcja handlowa diabla z upiorem oraz reka znieruchomiala za kare
zaniechania praktyki religijnej. Motywy te nie posiadajg przekonywaja-
cych zaswiadczen folklorystycznych, chociaz znamy wierzenia, z ktérych
mogly sie wywodzié.

Analizowany utwoér nasycony jest jeszcze innymi elementami lu-
dowosci, sg to przyslowia i porzekadia. Przystosowal je autor do wia-
snych celéw, a wiec przetworzyl lub wprowadzil na ich wzér nowe.
Kilkakrotnie zanotowane przez Adalberga w rdéznych wariantach przy-
stowie ,,Glodnemu chleb na mysli” Lesmian rozszerza dopasowujgc do
sytuacji fabularnej: ,,Glodnemu chleb na mysli, a bosemu buty” (7).
Inne: ,,Géra z gorg sie nie zejdzie, a czlowiek z czlowiekiem zawsze”, na
tej samej zasadzie w Janie-Tajemniku przybralo postaé: ,Géra z gorg
sie nie zejdzie, a czlowiek z diablem zawsze..” (12). Oproécz prze-
tworzonych znajdujemy takze rymowane przyslowie wymyslone przez
autora okazyjnie, o wyraznie ludowej formie: ,Noga nie obuta — we
Snie szuka buta” (7). Ludowosé poteguja réwniez przyslowia i zwroty
potoczne wigczone nawet w wypowiedzi odautorskie, a stylizowane we-
dlug pojeé¢ ludu:

Na pewno by ze zbytniej zadumy skolowaciat albo i kreéka jakiego przy spo-

sobnosci nabyl, gdyby mu sam przypadek z pomoca nie przyszedl [19]

Rosna na niej [tj. drabinie] te stopnie, jak grzyby po deszczu. [22]

Natomiast kreacje bohaterow klechdy réznig sie zasadniczo od ludo-
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wych, pozbawionych indywidualizacji. Lesmian wprowadzil szereg dosko-
naltych i bardzo zréznicowanych charakterystyk. Diabla ludowego, ktére-
go mozna okreslié kilkoma stowami, najczesciej ,,zty” lub ,,glupi”,
zastgpit — zgodny wprawdzie z ludowymi koncepcjami szatana —
Piérkowski: silna indywidualno$é, w miare zabawny, doskonaly psycho-
log, nieomylnie wiedzacy, czym czlowieka doprowadzi¢ do zguby, dziala-
jacy delikatnie i chytrze. Chlop, ktérego psychika zupelnie twoérczosci
ludowej nie interesuje, w klechdzie obdarzony zostal ogélnoludzkimi
wlasciwosciami — “tesknotg do nieosiggalnego, strachem przed utrata
drogiego, bo zdobytego cudem szczeScia, niemoznoscia wyrzeczenia sig
go, mimo doskonale u$wiadamianych sobie ponurych konsekwencji tego
kroku, oraz ufnoscig i nadziejg na lepszg przyszios¢ w beznadziejnych
zdawaloby sie okolicznosciach.

Pod pozorem ludowej basni przekazal autor zawsze aktualng historie
zmagan czlowieka z losem. Wyciggngl z niej takze wniosek, ze nie ma
takiej ceny, ktérej nie bylaby warta realizacja pragnien czlowieka.

»Majka”

Dzialo si¢ na pierwszy dzien Zielonych Swigtek. W maju 6w dzienh wy-
padt. [49]

Marcin Dziura caly dzien siedzial w karczmie, bo czego$ mu brako-
walo i wodkg ten ,,brak” uzupeilnial. Gdy zapadia noc, wyszedl w pole.
Idgc brzegiem pszenicy przesuwal rekg po jej falujacej powierzchni
i natrafil na bujny warkocz dziewczecy. Uchwycil go, pociagngt i ze
zboza... do ramion wynurzyla sie sliczna, naga dziewczyna.

— DomyS$lam sie, co§ za jedna! — powiedzial. — Majka jeste§ i basta!
W pszenicy w noc Zielonych Swiatek rusalkujesz, czatujac pewnikiem na
przechodniéw urodziwych, brakiem .czego§ nieokre§lonego niby pokusa dotknie-
tych. [51]

Domyst Dziury byt stuszny. I czas, w ktérym spotkal dziwng dzie-
wezyne przesiadujgeg w zbozu, 1 jej wspanialy warkocz prawdopo-
dobnym czynily to posadzenie. Na Matlorusi, Biatorusi i Ukrainie znane
sg kobiece demony powstale z dusz dziewczat przedwcze$nie zmartych,
zwane mawkami, nawkami, nejkami lub majkami (prastowianskie nav®
‘zmarly’). Z dusz samobdjczyn powieszonych powstawaly rusalki lesne,
z dusz utopionych — rusatki wodne. Wystepowaly zazwyczaj pod posta-
ciami pieknych nagich dziewczat, obdarzonych bardzo dlugimi i bujnymi
wlosami. Zimg przebywaly w wodzie, na wiosne przeprowadzaly sie nad
brzegi rzek i jezior, na pola i do laséw. Ukrywaly sie w konopiach lub
zielonym zycie. Strzegly zbéz podezas kwitnienia, aby nikt z nich nie
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otrzepywal pylku. Na Ukrainie sg one szczeg6lnie zwigzane z tym okresem
wegetacyjnym. Na Huculszezyznie zawdzieczano im obfitosé plodéw rol-
nych i opieke nad nimi. Chociaz byty piekne i czesto dobroczynne, bardzo
sie ich obawiano, zwlaszcza w tygodniu zielonoswigtecznym (matoruskie
rusdlnyj tyzden). W tym czasie ludzie nie kapali sie, unikali wyptywania
na rzeki i jeziora, nie prowadzili prac lesnych. Zabezpieczali sig¢ nato-
miast na wypadek niefortunnego spotkania specjalnymi ziolami i za-
kleciami.

Podczas nocy Zielonych Swigtek na Ukrainie spacer posréd zboz jest
wedlug wierzen ludowych bardzo niebezpieczny, bo przebywajgce w nich
rusalki latwo moga czlowiekowi wyrzadzi¢ jakas krzywde. Najczesciej
nieostroznego Smialtka zatechtujg na $mieré¢ i.nazajutrz ludzie znajdujg
cialo nieszczesSnika martwe z konwulsyjnie wykrzywiong ze $miechu
twarzg 4. Motyw rusalki w zbozu z jeszcze wyraZniejszym niz w Majce
zaakcentowaniem jej charakteru boéstwa urodzaju podjal Le$mian
w wierszu Stodota ze zbioru £gka.

Majka z wolna po pas sie¢ wynurzyla z pszenicy.

Dziura w te pedy poprzez Zdibla pszeniczne zerknal ukosem do glebi
i ujrzal reszte jej ukrytego ciala.

Byla ta reszta luska szczelnie pokryta i ogonem rybim zrecznie zakon-
czona. [52]

Podania o poélkobietach-pélrybach zwanych syrenami wystepujg
w Polsce w okolicach wiekszych rzek, jezior i nad morzem. Poniewaz
wszystkie inne motywy tej klechdy powigzane sg z folklorem regionéw
wschodnich, zlokalizujemy owe podania na tym terenie.

Bialorus istoty te, zaleznie od okolic, zwie sarenami, ludZmi mor-
skimi, krélewnami morskimi, faraonkami lub, w meskiej odmianie —
faraonami. Ostatnie ich miano tlumaczy lud nastepujgco: kiedy Zydzi
przechodzili przez morze uciekajgc przed ludZmi faraona, Mojzesz spra-
wil, ze woda zalala $cigajgcych, ktorzy pozamieniali sie w pétudzi-pol-
ryby (F 108—109). W morzu wedlug ludu ukrainskiego zyje wiele odmian
syren o roznych nazwach. Wszystkie bardzo pieknie $piewajg i ucza
ludzi rozmaitych opowiesci i piesni. Bywa, ze nawet zostawiaja na
brzegach dla ludu specjalne ksiegi. Sg to rowniez od polowy ciala
urodziwe mlode kobiety z bujnymi wlosami. Lesmian zebral i uzupelnit
te wierzenia poetycka fantazjg. Jego Majka przyniosta Dziurze w po-
darunku ksiege w mech oprawng.

" W. Klinger, Wschodnioeuropejskie rusatki i pokrewne postaci demonologii
ludowej a tradycja grecko-rzymska. Lublin—Krakéw 1949, s. 15—18. — K-31, 96, —
Moszynski, op. cit.,, cz. 2, z. 1, s, 684. — N-2, 52—56.
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Stalo tam o rusatkach, ktére sie z moérz wylaniajg i tak cudownym S$pie-
wem necg przechodnia, ze — zastuchany — zapada sie w sen i nie postrzega
nawet, jak sen jego, na pozér chwilowy, przeobraza sie z wolna w sen wieku-
isty. [...] Rusalki méwia o nim: zastuchany, a ludzie méwig umarty. [61]

O ukrainskich syrenach podania glosza, ze gdy $piewaja, morze
z wrazenia az przestaje falowaé, a czlowiek zastuchuje sie na wieki 48,

Précz rusalek sg jeszcze memozyny, ktére zwabionego samotnika na $mieré
moga biatymi palcami zalechta¢, a Smiech konajacego diugo jeszcze po skona-
niu trwa i blgka sie w powietrzu, straszac podrdéznych i zakldécajac cisze
le$ng. [61]

W motywie tym, zaczerpnietym 2z wierzen ukrainskich, zachowal
Le$mian autentyczng nazwe memozyny oraz przypisywane jej funkcje.

Obszerny wywodd o syroidach przynosi tylko oryginalng ich nazwe,
charakterystyczne wlasciwosci ciata (,,majg jedng reke, jedna noge i je-
dno tylko oko”, (61)) oraz nawyk wciagania do wody stojacego nad
brzegiem czlowieka, wspélny wszystkim rusalkom wodnym 4. Z wcigga-
jaca czlowieka do topieli rusalkg spotkamy sie u Le$miana jeszcze
pozniej — w wierszu z £gki pt. Ballada dziadowska.

Nieufny Dziura trzymal ciggle Majke za warkocz, az nagle rusatka
uczynita mu zdumiewajgce wyznanie:

Cho¢by$s mie nawet z rgk na wolno§é moja rusalczang wypuscilt, nie ujde
ci i nie umkne, bo kocham! [53]

Wedlug przekazoéw ludowych majki bardzo chetnie wchodza w zwig-
zki uczuciowe z ludzmi. Czatujg na nich po lasach i nad rzekami. Wabig
ich swa pieknoscig i glosem, a potem albo porywaja ze sobg na dno
jezior i stawow, albo zabijajgq taskotaniem wsrdéd rozkoszy .

Podobala sie Majka Dziurze, ale cale wrazenie psul mu jej ogon.

Totez czul sie Dziura tak, jakby mu kto szczerozlotego dukata do rak na
wlasnos¢ dawszy, przedzierzgnal onego dukata sztuka diabelska w drzazge
albo i — nie daj Boze — w gorszg jeszcze bezpozyteczno$é. [54]

Przemienianie pieniedzy i skarbéw w trzaski lub ekskrementy to
jedna z najpopularniejszych diabelskich sztuczek (T 3045 (c) i Glin-
ski 51),

Mimo braku nég ludzkich rusaltka -wzbudzala w Dziurze uczucia coraz
przychylniejsze. ,,Czarowala go, wida¢, Majka, a on — czlek $miertel-
ny — poddawal sie tym czarom nieodpartym” (54). Wedlug swiadectw

% H. Lopacinski, Dwa podania ukraiiskie o syrenach. ,Wista” 1900,
s. 597—600. — W. Szuchiewicz, Huculszczyzna. T. 4. Krakow 1908, s. 282.
¥ Klinger, op. cit, s. 17. — Lopacinski, op. cit, s. 599.
5% Siemienski, op. cit, s. 125. — K-31, 101,
3t Glinski, op. cit.,, t. 2, s. 191,

9 — Pamietnik Literacki 1968, z. 1
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ogolnopolskich — milosci demondéw oprze¢ sie nie sposodb. Szczegdinie
mocno motyw ten akcentowano na HuculszczyZnie 2.

Calg noc przestal Dziura z Majkg w pszenicy, a rankiem wracajac
do domu zaméwil u Zydka trudnigcego sie we wsi krawiectwem stroj
dla Majki, aby jej nieobyczajng nago$¢ przyodzia¢. Kazal , krawczykowi-
-popsujce” uszy¢ dla niej koszule z cienkiego pi6tna, letniczek fiotkowy
i ,,kacabejke” watowang, barchanem suto podszyts.

Dziura do wspomnianych nabytkéw dolgczyl jeszcze kupione na jarmarku
ponczochy biale, trzewiki skorkowe, pierScionek z granatem i trzy bicze
barwistych detek. [63]

Letniczek mieniony albo fioletowy nosily zamiast kupnych spédnic
niezamozne wloscianki ukrainskie (N-2, 206). Cala reszta stroju dla
Majki pochodzi z fr.owickiego. Hacabaje, hacabajki lub kacabaje lowi-
czanek to dlugie watowane kaftany dla wiekszego ciepla podszyte
barchanem. Réwniez w Lowickiem paciorki ze szkla réznej barwy, jezeli
byly okragle, nazywano detkami. Pierscionki z koralem, granatem albo
jakim$ innym czeskim szklem kolorowym dostawaly zwykle dziewczeta
od znajomych i przyjaciél. Ponczochy nosily najczesciej biate, a obuwie
gladkie i czarne 53,

Niepokoil! Dziure podarunek od Majki. Nie moégt spokojnie znie§é
czarodziejskiej ksigzki w chacie,

Myslal tak diugo, az postanowil ksiege spali¢, aby jej obecnosé¢ w chalupie

nie zdradzila przed ludZmi jego z Majka znajomoS$ci. [62]

Ksiege czartowskg lub czarodziejskg — wedlug wierzenia ludu lite-
wskiego — najlepiej spali¢, by nie macila posiadaczowi spokoju sumie-
nia %, Dziura spalil ksiege i uspokoil sie znacznie. Zabrawszy podarunki
udal sie w nastepng niedziele na spotkanie z Majka. Juz z daleka poznat
$piewajgcg rusalke po glosie i zawtorowatl jej.

Z umyshy $piewal gorzej i ciszej, nizby potrafil, bo wiedzial, ze rusatki

mszczg sie na tych, ktérzy je w powabach §piewu przeScigng. [67]

Nie udalo sie odnalezé ludowego pierwowzoru tego motywu.

A wiedzial ponadto, ze piolunu sie bojg, wiec na wszelki wypadek, dla
wigkszego bezpieczenstwa, zaopatrzyl sie w suty zapas piotunu, ktéry w za-
nadrzu ukryt {...]. [67]

2 S, Vincenz Na wysokiej poloninie. Obrazy, dumy i gawedy z Wiercho-
winy Huculskiej. Londyn 1956, s. 88,

53 R. Oczykowski, Opis ubrafi wiloécianek z Ksiestwa Lowickiego. ,Wista”
1900, s. 622—625.

5 J Kibort, Wierzenia ludowe w okolicach Krzywicz w powiecie wilejskim.
Jw., 1899, s. 404.
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Piotun jest na Ukrainie i Polesiu ze wzgledu na swoéj gorzki zapach
doskonatym $rodkiem ochronnym od napasci rusalek. Mezczyzni nosza
go przy sobie, niekiedy na golym ciele, dzieci na noc podkladajg pod
glowe, a dziewczeta wplataja 'w noszone na glowach wianki 5.

Majka przybyla na spotkanie z Dziurg na plywajacej lgce. Lud
obserwujac poruszajace sie wyspy na jeziorach uwazal je za zaczarowane
1 najczesSciej umieszczal na nich réznego rodzaju panny wodne 58,

Dziura skoczyl z brzegu na plywajacg lgke do Majki i pozeglowali
po jeziorze.

— Zmienilo sie nieco jezioro — zauwazy! z niezadowoleniem Dziura i na

Majke ukosem zerknal.

— Zawsze ono w mych oczach takie a nie inne — odrzekla Majka z prosto-
tg. — Checiatam, zeby$ na nie moimi oczyma spojrzal. [70—71]

Ukazywanie ukochanemu czlowiekowi innych, lepszych swiatéw jest
cecha rusatek huculskich. Huculska majka (niauka) zacheca ponadto
swg ofiare do podjscia z sobg w zaswiat o wiele piekniejszy i bardziej in-
teresujacy 5. Nie uniknat tego i Dziura. ,,— Zamieszkaj razem ze mng
na dnie jeziora! — zawolala Majka z rozpaczliwg prosbg w glosie” (76).

Motyw warkocza Majki, ktéry ,,zlocit sie w kgcie na podiodze i z wi-
docznym wysitkiem petznagl ku niemu [tj. Dziurze] jak zywy” (83),
jest oryginalnym pomystem poety, nawigzujagcym do rozlicznych form
»Stracha”, o ktérym pisze Kazimierz Moszynski: ‘

Fantastyczne widziadlo nie pozostajace w wyraznym zwigzku z jaka$§ okre-
§long istotg zmarla zjawia sie samotnemu czlowiekowi, a niekiedy idzie za
nim 58,

Kiedy za tydzien warkocz rusalki znéw sie w chacie pojawil, Dziura
poszedt ze swym zmartwieniem do znachora. Wsie ukrainskie i biato-
ruskie oprécz szkodzgcych ludziom czarownikow i czarownic znaly
jeszcze ,,antyczarownikéw”, znachoréw 1 przymdéwnikéw, pomocnych
w razie zmartwien i chorob. Znachor byl w stanie zazegnywaé ludzkie
cierpienia fizyczne i duchowe oraz przepedza¢ mary trapigce czlowieka.
Cieszy! sie powszechnym szacunkiem, a jego ,wiedze” wies darzyla
szczegllnym podziwem, o co zabiegal za pomocg réznych praktyk i chwy-
tow. Chege wywotaé u Dziury podziw i obudzi¢ zaufanie do swoich
umiejetnosci, znachor na poczatku rozmowy zadal mu kilka pytan: -

% Moszynski, op. cit,, cz. 2, z. 1, s. 327. — N-1, 79.

% W. Bugiel, Podania ludowe z Poznarnskiego, ,Wisla” 1903, s. 562, —

Zientara-Malewska, Jak powstala wyspa Lalka na Jeziorze Eanskim.
: Kiermasz bajek. Warszawa 1962, s. 300.

5 Vincenz, op. cit, s. 88.

% Moszynski, op. cit.,, cz. 2, z. 1, s. 651.
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a wiesz ty, Ze praojciec nasz Adam, zanim grzechem sie splamil, mial skore
rogows, ktorej sie zadna $mier¢ nie imata? [88]

W wierzeniach bialoruskich i ukrainskich pierwsi rodzice w raju
pokryci byli rogows skorg. Kiedy zgrzeszyli i Bég wygnatl ich z raju, za
kare opadla z nich trwala, rogowa powloka, a sladem po niej byly
paznokcie u rgk i nég (¥ 201; N-2, 5).

»— A wiesz ty — rzek! znowu znachor — ze na Ziemi Indyjskiej
jest rzeka Dzumna, w ktorej czarownice topig?” (88). Odpowiednika tej
informacji w wierzeniach ludowych nie odnaleziono. Pochodzi ona z pracy
Nowosielskiego Lud ukrainski, a dotyczy relacji arabskiego podroéinika
o topieniu czarownic z Delhi w rzece Dzummie — jako analogicznego
przyktadu ptawienia naszych czarownic (N-2, 83). Opis rzeki Dzumny jest
juz fantazjg poetycks autora.

— A wiesz ty, ze przez wylot seka w trumnie diabla zobaczyé mozna? —
moéwit dalej znachor. — Najlepiej go w Wielki Pigtek ogladaé¢ i woéwczas pisan-
kg tak wen utrafi¢, aby mu ze lba czapke niewidomska stracié. Pozbawiony
tej czapki dla wszystkich widzialny sig stanie. [88—89]

Wierzenie to pochodzi z Ukrainy i ze wszystkimi szczegélami zano-
towal je Nowosielski (N-2, 158).

Kohcowym akcentem umacniajagecym Dziure w przekonaniu o potedze
znachora byla jego wypowiedz:

N'ie z wypadku jestem znachorem, jeno z przeznaczenia. W poniedziatek
sie urodzilem i w poniedziatek od piersi mnie odstawiono. Dlatego tez zna-
chorem zostalem i w poniedzialki pouczam. [93]

Ukrainskie wierzenie — wedlug Nowosielskiego — glosi:

Dziecko, ktore sie urodzi w poniedzialek, jezeli zostanie odlgczone takoz
w ten dzien — dorosiszy zostaje znachorem [...]. [N-2, 95]

Lekture Ludu ukrainskiego poswiadcza rowniez nastepna klechda,
Wiedzma.

Nazwe warkocza Majki najprawdopodobniej poeta zaczerpnat
z ,,Wisly”. Nad $rodkowym biegiem Raby nocne widmo nazywaja dusiol-
kiem. Zdaje sie, iz okreslajg nim, oprécz wlasciwej zmory duszacej
ofiare lub wysysajacej jej krew, takze widziadla pokrewne wschodnim
marom, poniewaz dusiolek pojawial sie nad Rabg takze w postaci worka
sernego, $wini i zajgca 5. Nazwanie przez LesSmiana wldczacego sie
samotnie warkocza dusiotkiem byloby wiec zgodne z istotg tego zjawiska.
Caly watek o nawiedzaniu ojca znachora przez dusiotka w postaci wieprza

% Udziela, Swiat nadzmystowy ludu krakowskiego mieszkajqcego po pra-
wym brzegu Wisty, ,,Wista” 1900, s. 399—411.
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wedzonego jest humorystyczng trawestacja wierzen ludowych o marach.
Wyboér wlasnie wieprza mégt by¢ podyktowany czestym na Litwie wyste-
powaniem motywu $wini jako stracha 0,

Za poradg znachora Dziura, kiedy warkocz Majki znéw sie u niego
pojawil, wzigl go w palce umoczone w $wieconej wodzie i wyniost
z chaty. ,,Wlos po wlosie z warkocza wysnuwal i rzucal na wiatr w cztery
Swiata strony” (94). Wedlug wierzen litewskich, jezeli ktos zazdrosny
dotknie warkoczy dziewczecych, urwie z nich kawalek wlosa i dmu-
chnawszy rzuci na wiatr, wlosy wkrétce zniszczeja 1.

Nie pomogto to jednak, warkocz w dalszym ciggu nawiedzal Dziure,
ten wigc postanowil chwyci¢ sie ostatecznego srodka: aby uwolnié sie
od czarow Majki — ozenit sie z mlynarzowg. Warkocz Majki rzeczywiscie
juz nie o$mielil sie zajrze¢ do chaty Dziury. Zgodnosé powyzszego mo-
tywu z wierzeniami ludowymi potwierdza Kolberg zapisem z Pokucia:

-Gdy mlodziency obcujacy z majkami ozenig sie (lub wejda w inne jakie$

stosunki) — majki zrzekaja sie nad nimi opieki i bez Zzalu i pomsty oddalaja
si¢ do swych kryjawek. [K-31, 98]

Majka jest omal calkowicie oparta na tworczosci i wierzeniach ziem
wschodnich, zwlaszeza Ukrainy. Potwierdzajg to powolane 2rodia i pier-
wowzory z folkloru tych terendéw. Posta¢c Majki w koncepcji LeSmiana
stanowi jakby synteze rozmaitych odmian rusalek czy wodnic wystepu-
jagcych na wspomnianych obszarach i nie mozna jej przyporzadkowac
konkretnej grupie demonoéw lesnych, wodnych czy polnych. Pomyslt mi-
losci rozpoetyzowanej rusalki do prozaicznego chlopa ma swéj prototyp
w Grabeu i Goplanie z Balladyny Stowackiego.

Podobnie jak w Janie-Tajemniku — zatarl autor czystosé gatunkowsg
analizowanego utworu. Zrobil to jednak w inny niz poprzednio sposéb.
Jan-Tajemnik jest najbardziej ,,zaswiatowa” basnig Lesmiana. W Majce
doszed! do glosu w pelni realny swiat, wies i jej sprawy. Obok fantasty-
cznych przygéd chlopa z rusatlkg — doskonale uchwycone scenki z zycia
wsi: karczma z rezonujgcymi po pijanemu chlopami, nedzna lepianka
zydowskiego ,krawczyka-popsujki”, zaloty Dziury do mlynarzowej
i po6zniejsze ich pozycie malzenskie, czesto wykpiwane w ludowych
spiewkach.

Cala klechda opromieniona jest cudownym i przekornym humorem
Lesmiana, zasadzajacym sie przede wszystkim na kontrascie charakteréw
gloéwnych postaci. Eteryczna, romantyczna, nadziemska kochanka —
rusalka, chcialaby pociggngé Dziure w jakis inny $wiat doznan i wzru-
szen, daleko pozostawi¢ za sobg ziemie i jej prozaiczne sprawy. W §wiat

% Kibort, op. cit.,, s. 397.
61 Ibidem, s, 392.
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piekniejszy oraz stokroé¢ ciekawszy niz ten, do ktorego przywykt trzezwy
i praktyczny chlop Marcin Dziura. Autor w sposéb $wiadomy podkresla
owe kontrasty. Kiedy Majka chce ukochanego pociggna¢ w kraj dziwow
i czaré6w — on przezornie broni sie piolunem; kiedy proébuje pokazaé mu

zycie na innych konwencjach oparte — on sprawia jej przyodziewek,
jak wiejskiej kobiecie, aby okry¢ nieprzystojng nago$¢; gdy Majka
darowuje Dziurze lgke czarodziejskg — on gospodarskim okiem ocenia

bujnos¢ trawy. Sam chlop zdaje sobie sprawe z niemozliwosci zrozumie-
nia i pogodzenia odmiennych wartosci i istot dwu swiatow:

Zle sie dzieje, gdy czlek nie do swoich rzeczy sie kwapi. Po ¢6z mi bylo
u licha jej oczyma na jezioro pogladaé i cielskiem nienawyklym tloczyé sie
w owa nieskonczono$é, do ktérej dusza moja ani sie przypiaé, ani przyltataé nie
mogla! [80]

I znéw Lesmian pod pozorem ba$ni przekazal w Majce ogdlng prawde
o zmaganiach sie czlowieka z sobg samym 1 mozliwosciach wyboru
postawy $wiatopogladowej. Najczesciej decyduje o wyborze rozsadek
praktyczny, co nie przekresla jednak tesknoty do innego Zycia.

Z powiastki Le$émiana o wolnej woli mozna wysnué¢ wniosek: jezeli
ma sie okazje, aby uczyni¢ swe zycie bardziej romantycznym, nie nalezy
z tego rezygnowaé, bo na zawsze pozostanie tesknota za niepowrotnie
straconymi mozliwo$ciami.

,,Wiedzma”

W noc grudniowg po kolacji woéjt zblizywszy sie do okna zauwazyt
jakis dziwny przedmiot poruszajgcy sie po niebie. Gdy mu sie przyjrzat,
Woéwezas stwierdzil wyraZnie, Ze znana we wsi baba — Bartlomiejowa,

okraczywszy lopate, harcuje po niebiosach z rozpuszczonymi na wiatr wlosami
i powiewa bialg koszulg [...]. [112]

Powszechnie to znany motyw lotu czarownic na miottach, ozogach,
pomiotlach, lopatach, kociubach lub na czarowniku zamienionym w konia.
Na lopatach latajg czarownice zmudzkie, litewskie i nowosgdeckie 62,
Str6oj Lesmianowskiej wiedZmy jest charakterystycznym ubiorem cza-
rownic ukrainskich, zakladanym przy czarnoksieskich praktykach; do
zdejmowania gwiazd z nieba, odbierania mleka krowom, podrézy na
sabat itp. czynnosci uzywalty wiedZmy biatej obszernej koszuli i rozpusz-
czaly wlosy (N-2, 80, 84, 86).

Wojt pokazal latajacg babe zonie, ktéra orzekla, ze stusznie wszyscy

62 K-15, 92; K-17, 109. — Glinski, op. cit, t. 2, s. 145. — F. J. Tryszczyla,
Muszyna w powiecie nowosgdeckim. ,Lud” 1908, s. 251,
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ludzie we wsi posadzajg Bartlomiejowg o czary, poniewaz znane sg jej
nieczyste sprawki. Niedawno, zamieniona w suke, lasila sie do bednarza
Galasa, a kiedy splung! na nig — uciekla. Zdradzily ja oczy, bo w pospie-
chu zapomniata je odmieni¢. Nastala takze plaksy na dzieci sgsiadki,
ktérych niczym uciszy¢ nie mozna bytlo, oraz
deszcz w nowym garnku glinianym uwiezita i plachta owinawszy, na piecu
garnek ukryla. Zwachal to kowal, ktéry w poblizu mieszka. Zakradl sie do
chaty, gdy baba sie kedy$§ zapé6znila, garnek z plachty odwinal i na wlasne

oczy widzial, jak sie deszcz z garnka wprost ku niebu uniést i z nieba po
krotkim namysle na ziemie lungtl. [116]

Krzyzanowski w watku ,,Czarownice” informuje na ten temat:

Pospolite powiastki wierzeniowe o czarownicach, ktére przez zabiegi ma-
giczne odbieraja krowom sasiadé6w mleko, plataja rézne figle itp. [T 3040]

Opowiadania wojtowej maja swe Zrédlo w folklorze ukrainskim; sg
bardzo podobne do zanotowanych przez Nowosielskiego. W sklad wielu
watkéw basni magicznych wchodzg wlasnie metamorfozy czlowieka
w zwierze. WiedZmy ukrainskie przy spotkaniu z ludZmi zamieniajg sie
w $winie, najczesciej zas§ w biale albo srokate suki (N-2, 80). Bardzo
trudno odmieni¢ wiedZmie oczy, jest to prawie niemozliwe z tego
wzgledu, ze zamiast postaci rozméwcy odbija sie w jej oczach koziot lub
diabel %3, Roéwniez czarownice tego regionu czesto nasytaly na dzieci
wiejskie plaksy, czyli nieustanny placz (N-2, 89). Wschodnie wiedZmy
byly arcypotezne: umialy gwiazdy i planety zdejmowaé z nieba, deszcze
zatrzymywa¢ i nasylaé grady (N-2, 82).

Wojt z klechdy Les$miana postanowil przeszkodzié babie w niecnych
praktykach, wyszed! z chalupy i podazyt! w kierunku jej lotu. Podpa-
trywanie wiedZzmy, a raczej jej praktyk notuje systematyka Krzyza-
nowskiego (T 3045: ,,Wyprawa na sabat”).

Wojt dogonit Bartlomiejowa, kiedy wylgdowala nad zamarznietym
strumieniem. Schwycil babe za gardlo, upominajgc jg z urzedu za nie-
odpowiednie zachowywanie sie. Aby unikng¢ dochodzenia, wiedZma pod-
stepnie zaproponowala mu wypicie butelezyny gorzatki. Wypit ja
lapczywie, ale

Nie domyslit sie [...], ze wiedZma zaprawila gorzalke lubczykiem, ktéry

do miloSci zniewala, i duryjem, ktéry do szalu podnieca. [121]

Ziola wymienione przez Lesmiana powszechnie stosowano przy prak-
tykach magicznych na Ukrainie, Litwie i Bialorusi. Czarownice skrycie
»zadawaly” je najcze$ciej w wodce, galce chleba lub innym pokarmie.
LeSmianowski duryj to najprawdopodobniej szalej, szaler, durec albo

63 K-17, 108; K-3, 101. — I. Pigtkowska, Z 2ycia ludu wiejskiego w ziemi
kaliskiej. -,,Wisla” 1889, s. 758.
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durno-pian (Datura stramonium Lin.). Jego nasiona sproszkowane i wypite
z gorzalka pozbawiajg czlowieka przytomnosci®t. Lubczyk (Ligusticum
levisticum Lin.) byl szeroko stosowanym srodkiem do czarodziejskiego
rozbudzania uczué mitosnych.

Po wypiciu gorzatki z lubczykiem i duryjem otumaniony czarami
milosnymi wiedzmy wo6jt poczul sie bardzo Zle. ,,Przyzwyczaj sie do
mys$li, zes moj, i mysli tej w sobie nie unikaj [...]” (122) — zachecala go
Bartlomiejowa. Wiedzmy ukrainskie, chociaz stare i brzydkie jak wsze-
dzie, sg niezwykle kochliwe i kogo tylko chcg — mogg zniewoli¢ do
milosei (N-2, 91). Szpetna i stara Bartlomiejowa tak czarodziejskimi
ziolami potrafita skloni¢ wdjta do mitosci dla siebie, ze zapomniat o mio-
dej, pieknej zonie i, ku swemu przerazeniu, wyznal milo§¢ wiedzmie.
Azeby uswietni¢ zwyciestwo nad powagg wodjtowska, wiedZma wyrazila
che¢ znalezienia sie z wojtem choé¢ na chwile w czerwonym ogrodzie.
Pragnienie baby podziatalo na wajta.

Wydalo mu sie, ze ogréd czerwony poistniat wlasnie w jego oczach i zniki,
strzegpami cudacznej czerwieni osypujac sie¢ w mrok nocny. [123]

Wywolywanie posrod zimy pieknego ogrodu z drzewami pokrytymi
kwiatami i owocami jest motywem znanym w historiach o réznyéh
magach i czarodziejach. Na przyklad Albertus Magnus w r. 1254 miatl
przyjaé cesarza z dworem w takim wlasnie ogrodzie. W Polsce z tego
rodzaju historiami mozna sie bylo zetkngé w popularnych ksigzkach

o doktorze Fauscie, wydawanych m. in. przez E. Feitzingera w Cieszynie
(1889) 65,

Kiedy wojt poskarzy! sie, ze mu bardzo zimno,
— Tancem cie zagrzeje — pochwycila starucha [...].

Lubczyk serce mu zmiegkezyl, a duryj uderzyt do glowy i tak sie tam za-
kotlowal, Ze jednocze$nie i nogi pod wéjtem zakotlowaly sie skocznie, zdra-
dzajac niedolezng nieco, bo zgola przygodna ochote do nie znanego im tanca.
(123, 124] e 3

Taniec byl w Sredniowieczu synonimem wszelkiego zta. W przykladach
kaznodziejstwa Sredniowiecznego kazdy taniec potepiano jako diabelskie
igrzysko grozagce pieklem . Stamtad pewnie wziely sie popularne wie-
rzenia ludowe o dzikich i orgiastycznych tancach czarownic i diablow
na sabatach (T 306, 480, 592). Czarownice potrafily za pomocg zakleé

zmusza¢ opetane przez siebie osoby do tanca. Na Kujawach doswiadczona

4 F 425, — Pietkiewicz, op. cit, s. 222.
% I. Matuszewski, Czarnoksiestwo i mediumizm. Warszawa 1896, s. 186.
% A. Briickner, Mitologia polska. Warszawa 1924, s. 117.
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czarodziejskg mocg kobieta tanczyla kilka razy dziennie. W transie doty-
kajac $niegu bosymi stopami — nawet nie odczuwala chlodu (K-3, 101).
Lesmian uzy! tego motywu zgodnie z wierzeniami ludu — jako pomostu
wiodgcego wdjta niechybnie do zguby i czynow, ktérych bohater wstydzit
sie najwiecej, ubolewajac nad swym opetaniem.

Podczas czarodziejskiego tanca w powietrzu przelecialy kruk i szata-
niec. Kruk nalezy do ptakéw ogolnie przez lud znienawidzonych. Zwia-
stuje bowiem $mieré i zaraze na bydlo. Na Bialorusi np., jezeli przeleci
nad domem, niezawodnie umrze kto$ z jego mieszkancow $7. Pojawienie
sie kruka w klechdzie Le$miana wecale nie jest przypadkowe. Przypo-
mnial Bartlomiejowej, ze zbliza sie juz kres jej ziemskiej wedrowki. Sza-
taniec o ksztalcie nietoperzowym to zjawa wymyslona przez poete, nawet
w samej nazwie. Jest odmiang szatana, a wiedZma nazywa go swym
dawnym powiernikiem. Na Ukrainie nietoperza uwazano za towarzysza
diabla 88. Czarownice zazwyczaj miewaly w domu ukrytego w trzewiku
albo pierscionku diabla, ktéry spelniatl kazde ich zyczenie oraz stuzyl im
rada i pomocg 8. Bylby wiec szataniec odpowiednikiem diabla domowego
— shugi wiedzmy.

Ukonczywszy taniec, Bartlomiejowa poprosita wojta, aby nastepnej
nocy przybyl w to samo miejsce, poniewaz chce z nim przetanczy¢
ostatnie trzy dni zycia, ktére jej pozostaly. Motyw ow zgodny jest
z powszechnym w folklorze wyobrazeniem, ze czarownice umiejg prze-
powiadaé¢ przyszlosé.

Dotarlszy do swej chaty, woéjt postal chwile przed progiem, westchnal,
splungl, przezegnat sie [...]. [133]

Byly to znane praktyki stosowane przeciw zlym urokom i demonom
(zob. rozdzial ,,Jan-Tajemnik”).

Poskarzy! sie wojt zonie na swg ohydng przygode i oboje postanowili
nazajutrz szukaé¢ ratunku u znachorki Jedrzejowej: ,.Nieraz sie jej zda-
rzalo i uroki odczyniaé, i choroby zawigzywaé¢, i zmory wszelkie odpe-
dza¢” (137). Tylko znachorzy naprawde wybitni (a do nich nalezal takze
znachor z Majki) tgczyli te wszystkie umiejetnosci.

Jedrzejowa ,,Wdowg byla od dawna, a dziecko rok temu jej przybylo
[..], ludzie [..] przyswajali to dziecko nieboszczykowi Jedrzejowi [...]”
(138). Nad Rabg wiara w upiory mezéw nawiedzajgce nocami swe mtode
zony jest wielokrotnie zaswiadczona. Jeden z tamtejszych strzygoniow
mial ze swa Zong po $mierci troje dzieci, inny piecioro. Potomstwo

7 Pietkiewicz op. cit., s. 97.
% Zmigrodzki, op. cit., s. 267.
% [J. Moraczewski], Starozytnosci polskie. T. 1, Poznan 1842, s. 155.
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strzygonia bylo watle i blade. Réwniez w Lubelskiem i na Pokuciu upiory
chetnie korzystaly nocg z praw malzenskich do swoich wdéw 0.
Jedrzejowa postawita woéjtowi trafng diagnoze:
— To pewna, ze ci Bartlomiejowa lubezyku albo duryju zadata [...]. A moze

grabkami zjedzonego przez mréwki nietoperza dotkneta cie po kryjomu, aby
ku sobie zniewolié. [142]

Oprocz lubeczyku oraz duryju wyprobowanym i niezawodnym S$rod-
kiem na wzbudzenie uczu¢ milosnych byla ko$é specjalnie spreparowa-
nego nietoperza. Oto przepis przyrzadzania jej, pochodzgcy z Lubelskiego
(z nieznacznymi odmianami znano go na terenie calej Polski): czarownice
wkladaly zywego nietoperza do mrowiska, ze szkieletu wyjmowaly
widetki piersiowe i kostke w ksztalcie grabek. Grabkami nietoperza
mozna bylo przyciggnag¢ upatrzong osobe ku sobie, a widelkami ode-
pchnaé, gdy juz sie znudzila. Reszta kosci po sproszkowaniu rowniez
peiila role $rodka na wzniecanie mitosci. Dosypywano go do potraw
i napojow (K-17, 132).

Wedlug stow Jedrzejowej, niedorzecznej milosei do wiedzmy wojt
mogt pozbyé sie tylko w chwili jej $mierci. Poniewaz ostatnia godzina
Bartlomiejowej juz sie zblizala, pozostal tylko jeden sposéb unicestwienia
jej czar6w — pomoéc jej w skonaniu, ,,bo zadna wiedZma skona¢ nie
moze dopo6ty, dopdki wiedzy swojej komukolwiek nie odda” (144). Wie-
rzenie ukrainskie glosi, ze czarownicy i czarownice dopdty nie umry
spokojnie, dopéki swoich sekretéw czarodziejskich nie przekaza innej
osobie, dlatego zazwyczaj, liczac sie z godzing smierci, wczesniej przyspo-
sabiajg sobie ucznia. Pewna wiedZma, od ktoérej nikt nie chcial przeja¢
wiedzy, konala pie¢ dni i umrze¢ nie mogta (N-2, 95). Wiedzma Le$miana
takze z tego samego powodu juz kilka razy konala nadaremnie. Zawiodly
wszystkie sposoby przyspieszajgce zgon. Jedrzejowa tak o nich opowiada:

Czego tylko nie robilam, aby jej trudno$ci konania ultatwié! I te trudnosé
zamawialam, i §ciel na jej glowe zrywalam, lecz nic nie pomoglo! [144]

Praktyki ulatwiajace $mier¢ stosowano we wschodnich czesciach Pol-
ski, poczgwszy od Lubelskiego i Hrubieszowskiego. Kazda prawie wies
zmudzka miala specjalistke od ,,morzenia”, czyli czuwania przy czyjej$
$mierci. Byla to zwykle pobozna niewiasta posiadajgca duzy autoretyt.
Znata liczne sposoby zaradcze, jezeli konanie przeciggalo sie zbyt diugo.
Kropita umierajgcego wodg $wiecong, okadzala ziotami, nakazywala
zgromadzonym domysla¢ sie jakiego$ jego nie wyznanego grzechu. Pole-
cala wynosi¢ z izby sprzety, ktére mogly wywotaé cheé¢ pozostania kona-
jacego na S$wiecie (np. przy $mierci skgpca skrzynie z pieniedzmi),

" Swietek, Lud nadrabski, s. 405—1499. — K-17, 97; K-31, 211.
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wyprowadzaé drogie mu osoby. Jezeli te wszystkie sposoby zawiodty,
otwierala okno i usuwatla czesé sufitu nad glowg umierajgcego, aby duszy
latwiej byto ujs¢ z ciata 1. Na Polesiu, gdy dusza nie chciala czlowieka
opuscié, musiano niekiedy zrywaé dach i pulap 2. Na Bialorusi na og6l
przy S$mierci czarownika wyjmowano deske z powaly lub wiercono
w niej dziure ™. Na Litwie przy $mierci starego Sicinskiego (ojca posta
z Upity) przyszio nie tylko otworzyé okna, ale i rozebraé¢ cze$¢ sufitu ™.
Radykalnym sposobem ukrainskim na. skrécenie agonii bylo zrywanie
Scieli, czyli pulapu nad konajgcym 7.

Jedrzejowa namdwila woéjtowa do przejecia wiedzy od wiedimy —
ulzenia jej w skonaniu i tym samym wybawienia wdéjta od czaréw.
Wéjtowa mimo zgody bala sie nastepstw tego ezynu: ,,— A moze w ten
wlasnie sposéb wiedZmy na $wiecie sie mnozg? — spytala trwoznie
glosem od tez zachlys$nietym” (152). Kobiety rzeczywiscie z tego wzgledu
obawialy sie przejmowania od wiedZzm tajemnic czarodziejskich mocy,
aby potem same nie musialy ich stosowa¢. Z reguly ta, ktérej wiedzma
przekazala swoje sekrety, stawala sie uczennicg i kontynuatorks jej
niecnych praktyk (N-2, 95).

Kiedy wiedZmie znéw wypadla godzina konania, wojtostwo wraz
z Jedrzejowg udali sie do lepianki czarownicy. ,,Wnetrze lepianki
bogatsze sie o wiele okazalo nizli jej pozér zewnetrzny” {154). Zgodne
to jest z wyobrazeniami ludu o nadzwyczajnym bogactwie czarownikéw
i wiedzm, zdobytym ludzkg krzywdg. Motyw ten zaswiadczony jest
w Krakowskiem, na Polesiu, Biatorusi i Litwie 6.

Woéjtowa przejela wiedze od umierajgcej Bartlomiejowej. Ta po raz
ostatni zapragnela przeglagdngé¢ sie w zwierciadle, zwlokla sie z tapczanu
i spojrzata w glab lustra.

J Kibort, Gals paskutinis. (Ostatnie chwile 2Zycia Zmujdzindw). Szkic
etnograficzny. ,,Wista” 1903, s. 577.

7 E, Jelefiska, Wie§ Komarowicze w powiecie mozyrskim. Jw., 1891, s. 498.

F 319. — A. Fischer, Zwyczaje pogrzebowe ludu polskiego. Lwow 1921,
s. 80.

7 Witort, Legenda o Sicifiskim — poéle upickim, s, 437. — Fischer,
op. cit.
% N-2, 95. — Fischer, op. cit, — W Swietle tych wierzeA zaproponowata-

bym poprawke w teksScie obu wydan Klechd polskich. Wyraz ,Sciel” J. Karto-
wicz w Stowniku gwar polskich podaje w dwu znaczeniach: 1) podS$ciéltka z ga-
1azek drzew iglastych, 2) nazwa pulapu w Hrubieszowskiem. W obrzedach
przedSmiertnych ludu wystepuje ten wyraz w drugim znaczeniu i jest przekony-
wajgco zaswiadczony. Nie ma wobec tego sensu zdanie: ,Sciel na jej glowe zrywa-
tam [..]” (144). Powinno byé: ,Sciel nad jej glowa zrywalam [...]”. Odpowiada to
bowiem wymienionym praktykom.

76 K-7, 103. — J. Kartowicz, Czary i czarownice w Polsce. ,Wista” 1887,
s. 57. — F 100. — Jelenska, op. cit.,, s. 498,
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— Bég -— szepnela wiedzma, oczyma dowiadujac sie o tym, o czym obecni po-
wiadomié swoich oczu nie mogli. — Zamiast matki — Bég w zwierciadle! O! {165}
Krystalomancje znano w Polsce od dosy¢ dawna. W roku 1570 Poste-

pek prawa czartowskiego przeciwko narodowi ludzkiemu informowal:

Tego tez czarta i czarnoksieznicy wzywaja, ktérzy maja zwierciadla kry-
sztalowe, majg tez swoje egzorcyzmy, oni zowig koniuracje, ktérymi go przy-
zywaja do onego zwierciadta [..]7".

Najstynniejszym magicznym lustrem na naszych ziemiach bylo czar-
noksieskie zwierciadto Twardowskiego, znajdujace sie w zakrystii kosciola
w Wegrowie. Niekiedy straszylo ono — samorzutnie pokazujgc postacie
diabléw 8. Lud wierzyl, iz lustro umozliwialo zobaczenie tej czarownicy,
ktéra zadala urok 7°.

WiedZzma Le$miana zajrzala do zwierciadla, chcac zapewne po raz
ostatni wyvs;olaé ducha matki i przypuszczalnie odby¢ z nig jakas$ zasad-
niczg rozmowe, moze zapytaé o przyszlo$¢. Niestety, z powodu ubytku
tekstu w tym miejscu (brak kilku kart rekopisu) nie znamy calej
sytuacji tego fragmentu. Okolicznosé, ze zamiast matki ukazal sie Bég,
a nie duch lub szatan, jak w folklorze polskim, jest przypuszczalnie
reminiscencjg ludowego wierzenia zydowskiego, w mys$l ktérego spra-
wiedliwy oglada w chwili $mierci ducha bozego #°.

W tym oryginalnym rozwigzaniu sytuacji zaznaczyl sie po raz
pierwszy odmienny stosunek Le$miana do ogolnie przyjetych norm
postepowania moralnego, widoczny takze w pdiniejszych wierszach
z Lagki — Mak i Stréj. Bartlomiejowa potepila wies za zycie nie liczace
sie z konwenansami. Podobnie uczynili najblizsi dziewczyny z ballady
Stréj; ,,Tylko Bog jej nie zdradzit i Slepo w nig wierzyl” 802,

Wiedzma skonala, a ,,Jedrzejowa chuste z glowy zrzuciwszy, prze-
stonila nig zwierciadlo” (165). Ludowos$¢ tego motywu potwierdzaja
wierzenia mazurskie, wedlug ktérych po czyims$ zgonie nalezy natych-
miast zakry¢ zwierciadlo, poniewaz widok odbicia zwlok w lustrze
powoduje Smieré tego, kto je zobaczyt 8.

Bala sie wéjtowa nabytych umiejetnosci czarowania, lecz Jedrzejowa
pocieszyla ja:

Naucze, jak te wiedze zaméwié i na blota odrzucié, i na trzciny zwiaé, i na
glebokie wody posta¢. Na wodzie ja potopisz, na ogniu popalisz, siekierami po-
rabiesz, nozem poklujesz, a potem Imienia Jezusowego wezwiesz. [168]

" Matuszewski, op. cit, s. 167.

% ¥. Goltebiowski, Lud polski, jego zwyczaje, zabobony. Lwoéw 1884, s. 161.
” Toeppen, op. cit.,, ,,Wisla” 1892, s. 395.

% LLilientalowa, op. cit.,, ,,Wista” 1904, s. 107.

%a B, LeSmian, Poezje zebrane. Warszawa 1957, s, 218.

81 Toeppen, op. cit., ,Wista” 1892, s. 787. — Fischer, op. cit.,, s. 136—139.
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Praktyki znachorskie przewidywaly takie postepowanie z urokami
i chorobami. Nie udalo sie, niestety, znalezé w folklorze dowoddéw na
to, azeby czarownica chciala pozby¢ sie nabytej wiedzy. W Chelmskiem
wspomina sie o trudnosciach, jakie pociaga to za soba. Czarownica, ktéra
przez czas dluzszy oddawala sie szatanskim zajeciom, juz nie moze
wywiklaé sie z ich matni (K-34, 150-—184).

Podobnie jak w Janie-Tajemniku — takze w Wiedémie stosowal
Lesmian znane ludowe przystowia, modyfikujac je do potrzeb sytuacyj-
nych. Zanotowane przez Adalberga przystowie ,Co w mysli, to i na
jezyku” poeta rozwinagt w nastepujgce: ,,Co mam na mysli, to i na jezyku,
a co na jezyku, to i na dtoni [..}” (120), a ,,Raz kozie $mier¢” na ,Raz
kozie $mier¢ i raz wdéjtowi zabawa!” (174). Na wzor przystéw rymowa-
nych wprowadzil jedno: ,,Cho¢ lat trzysta, ale dusza ognista” (120).
Uzyl takze zwrotéw przystowiowych w wielu wypowiedziach. Powie-
dzenie ,,Nie jestem ja wida¢ ani wojtem, ani mezem twoim, jeno ostem
i dudkiem w jednej osobie [..]” (134) nawigzuje do wielu przystow
o glupocie dudka i osta. Zwrot ,,Teraz ja — pan i wolno mi kpié¢,
i o droge nikogo nie pytac¢!” (172) trawestuje znane Adalbergowi: ,,Czy
kpisz, czy drogi (o droge) pytasz?”. Potoczny zwrot ,,Zbi¢ z pantalyku”
odnajdujemy w nastepujgcym zdaniu:

Najbardziej go [tj. wojta]l zbijala z pantalyku ta wstretna okolicznosé, ze
ilekro¢ splungl, tylekroé tesknote do zniklej w niebiosach wiedZmy poczul.
[131]

Wiekszos¢é motywow . ludowych WiedZ2my pochodzi z folkloru ziem
wschodnich, przede wszystkim z Ukrainy, przewaznie sg one zgodne
z przekazami etnograficznymi. Jest to najbardziej jednolity utwdr zbioru.
Nie ma w nim przemieszania odleglych i réznorakich tematycznie watkow
jak w Janie-Tajemniku ani typowych scenek z zycia wsi jak w Majce.

Niezgodna z ludowg tworczoscig jest koncepcja bohateréw utworu
Lesmiana. Whbrew konwencjom basniowym sg oni potraktowani w sposéb
realistyczny, gteboko ludzki. '

Obecne w WiedZmie watki i motywy sg istotne takze dla poédzniej-
szej tworczosci poetyckiej autora Lgki i Dziejby le$nej. Milosé wojta
do wiedZmy zapoczgtkowuje lancuch roéznych niecodziennych uczué
z owych zbiorow.

Klechda ta, podobnie jak poprzednie, przynosi refleksje ogoélnej na-
tury, mianowicie przestroge przed zbyt pochopnymi ocenami tego, co
dobre, i tego, co zle, ktore wedlug autora sg wzgledne:

Czlowiek grzeszy, a Bog rozgrzesza. I nie wiadomo, co w niebiosach lub-
czyk, a co duryj oznacza, i jak Bog poglada na dusze ziolami tymi opetang. [142]
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»Czarny koziol”

Gléwny watek tej klechdy rozpoczyna sie w momencie, gdy Walery
Kiepas spostrzega, iz jego sgsiad Tomasz Gryz przemienilt sie w kozla
(186—187). Z podobnym motywem spotykamy sie w folklorze ukrainskim,
gdzie sgsiad podpatruje czarownika, gdy ten przemienia si¢ w wilka
(N-2, 96—97). O metamorfozach czlowieka w zwierzeta zaswiadczajg
zrédia ludowe. Najczesciej zmieniajg sie w zwierzeta czarownicy i cza-
rownice, dla latwiejszego ukrycia swoich niecnych praktyk. Jest tez
kategoria ludzi robigca to z wewnetrznej potrzeby. Najliczniej notowane
sg przemiany w wilka (T 4005).

Przemiana Gryza w kozla ma specjalne znaczenie, ktérego domyslit
sie Kiepas:

Udawal przede mna, ze kozla na jarmarku nabyl, a pewno go z rak czar-

towskich dla niegodnego uzytku otrzymal.. A moze to nawet nie koziol byl,
jeno on sam w dwoéch zaré6wno nikczemnych osobach!... [186]

Przeobrazenie sie¢ w kozla wskazuje na szczegdlny, bo z szatanem
powigzany charakter calej sprawy. Czart od dawna kojarzy! sie ludowi
z kozlem. Zapewne moéwiono o jego kozlej postaci takze na kazaniach.
W Nowych Atenach Chmielowski poucza, ze czart ,,Najbardziej sie
delektuje osobg kozla, ktory znaczy szpetnos$é, odrzucenie, lewg reke na
dniu sadnym...”, a przy okazji sabatéw czarownic nadmienia, ze diabel
najczesciej siedzi podczas ich trwania na majestacie w postaci psiej lub
kozlej 82, Poglad o. zwigzkach czarta z koziem przeszedt do folkloru
z przekazéw dawnych. Koziol uwazany jest na Polesiu za kreature
diabelsks, gdyz czart najchetniej sie w niego przemienia, i uzywany
bywa w stajniach do odstraszania diabla domowego, ktéry lubi zajezdzac
konie. Diabel boi sie go, bo nie wie, czy to zwykly koziol czy silniejszy
od niego szatan w kozlej postaci 8,

Kiepas, podniecony swym odkryciem, zarzucil Gryzowi konszachty
z diablem. W odpowiedzi Gryz wykpil Kiepasa:

Gadates mi przecie, ze$ naszego wikarego na samym $rodku ksiezyca przy-
lapat na tym, jak peleryne nieustannie to zrzucal, to wdziewal. To pewna, ze

ksiezyc byt osobno na niebie, a wikary osobno na ziemi. A ty§ wikarego do
ksiezyca tak wtasnie, jak mnie do kozla przylatal.

A drugi raz mi opowiadale§, ze sedzina, w kokosze czarng przeobrazona,
dziobem do twej szyby kolatala, upraszajac pilnie o pozwolenstwo zniesienia
jaja w twej izbie. [190, 191]

Te zabawne historyjki, wymyslone przez autora, majg folklorystyczne
zaplecze. Pierwsza osnuta jest na tle powszechnych wierzen ludowych

82 Chmielowski, op. cit.,, s. 114, 167.
8 Pietkiewicz, op. cit., s. 67.
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o przebywaniu na ksiezycu czlowieka, ktéory za pokute wykonuje rézne
czynnosci, lub $w. Jerzego, rowniez siedzgcego tam za pokute czy w na-
grode (T 1150, 1150 A). Z czynnoscig Lesmianowskiego wikarego najbar-
dziej zbiezna jest wersja ukrainska o $w. Jerzym, ktory na ksiezycu
opuszcza i podnosi firanki, zaleznie od jego faz 8. Druga historia wywodzi
sie m. in. z humorystycznych gadek o tym, jak to baba wprawila w po-
dziw glupiego i skapego chlopa, chwalgc sie, Ze sama jaja niesie
(T 1464 A). Mowi o tym takze piosenka ludowa:
Wielkie dziwy porobili,
baba jaje niesie,
a gdziez jéj tu poScielemy
na murawie w lesie? [K-21, 83]

Pewnego rodzaju kontynuacje omawianych motywoéw odnajdujemy
w wierszu Wiosna z Napoju cienistego 85, Chociaz wizje pijanego Wysmot-
ka sg odmienne od Kiepasowych, swg atmosferg bardzo je przypominaja.

Na pytanie Gryza o kozla

— Do latarni go przywigzalem — odpowiedzial Kiepas z przebieglym us$mie-

chem. — Nie masz tam §ladéw od sznura na szyi? [195]

Powyzszy motyw wynika z wielu wierzen ludowych, ze czilowiek
skaleczony albo zraniony w czasie metamorfozy w zwierze (lub
w wiatr) — odzyskawszy ludzkg posta¢, nosi na sobie $lady tych
obrazen (T 4010¢, 6520).

Gdy w nocy koziotl znéw sie pojawil, Kiepas zblizajac sie do niego

— Tomaszu? — rzek! porozumiewawczo, z naciskiem imie Gryza sylabizujac.
— Czego chcesz? — zapytal koziol, ku niewielkiemu zresztg zdziwieniu

Kiepasa. [195]

Zwierzeta w bajkach z reguly przemawiajg gtosem ludzkim. Sprawe
mowy zwierzat majgcych zwigzek z diablem objasnia Chmielowski: gdy
czart ,,wstapi w jakie bydle [...], jego instrument ryczenia obraca sie na
organum mowy ludzkiej” 8, W wierzeniach ludowych dzieje sie podobnie.
Na przyklad: ,,Ztodziej kradnie koziotka czarownicy, dostaje jednak
obtedu, gdy koziotek-diabel wybucha smiechem” (T 8081).

Przy nastepnym spotkaniu z kozlem-Gryzem Kiepas wsiadl na niego
i ,,konno na kozle niezly kawal drogi ujechal [..]” (200). Gdy Gryz
skarcit sgsiada za marnowanie chudoby

— Nie o kozla skoére, jeno o wtasng ci chodzi — rzek! Kiepas, u$miechajac

sie chytrze. — Sam sie tg jazda zmeczyle$, a kozla do oczu mi pchasz dla
niepoznaki. Albo ja wiem, ktéry z was — czlek, a ktory — koziol? [201]

8¢ Zmigrodzki, op. cit.,, s. 327.

85 Le§mian, Poezje zebrane, s. 366.

% Chmielowski, op. cit. Cyt. za: J. Tuwim, Czary i czarty polskie oraz
wypisy czarnoksigskie. Warszawa 1960, s. 153,
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Przeksztalcony tu watek jazdy na czarowniku zamienionym w zwie-
rze podaje Krzyzanowski: ,,Czarownica zamienia meza w psa: odczaro-
wany zamienia zone w klacz i zajezdza jg na $mieré” (T 449).

Czarnego kozta w calosci oparl autor na przetworzonych watkach
i motywach ludowych ogdlnopolskich. Ta najweselsza klechda Lesmia-
nowska, laczgca w sobie elementy basni magicznej, szkicu obyczajowego
i facecji ludowej, zawiera réwniez satyre na swoiscie propagowang
oswiate i cywilizacje oraz jest pewnego rodzaju kontynuacjg noweli Ja$
uzdrowiony. Autor kazal wlasnie pod latarniag — symbolem cywilizacji
i o$wiaty — toczy¢ sie dalej chlopskiemu zyciu z wszystkimi jego zabo-
bonami i dziwami.

Przemiana w zwierze postuzyla LeSmianowi zgola do innych celéw,
niz bywa to w bajkach ludowych. Znakomicie pomyslane wecielenie
uparciucha Gryza, ktéremu dolegala wlasna, ludzka powloka, w kozla
poddaje czytelnikowi refleksje autora: Ludzie byliby szcze$liwsi, gdyby
mogli pozosta¢ soba, nie udajac nikogo innego.

,,Podlasiak”

Klechde te otwiera ,,przygadywka’” ludowa:

Spotkaly si¢ dwa zuchy,
Ten ci $lepy, 6w — gluchy.

Stanowi ona paralelny odnosnik do pary Le$smianowskich bohaterow,
kulawca i jednorekiego, wedrujgcych sobie donikad. W przystowiach
Adalberga znajdujemy kilka przykladéw na przyjazn pomiedzy dwoma
kalekami, ktérzy wspomagaja sie nawzajem. Przyslowia: , Niost Slepy
kulawego” lub ,,Slepy $lepego prowadzi” — moga by¢ dowodami na
znajomos$¢ wérod ludu przyjacielskiego zwigzku dwu kalek.

Kiedy dwaj owi zebracy wypoczywali na skraju lasu,

Stato sie to, co sie nie zawsze i nie kazdemu przytrafia.

Stal sie mniej wiecej — cud.

Kruk przelatujacy nad lasem zakrakal nagle na $mieré¢ temu wtasnie de-
bowi, pod ktérym siedzieli.

Dab zrozumial, ze godzina niezwyklej $§mierci nastata i ze mu dano niemal
umrzeé¢ po ludzku, a nie po roSlinnemu. Totez zachwial sie dumnie w swych
posadach, wykorzenil sie z murawy [...], przedzierzgnal sie w upiora [...].

Nie zaznal wprawdzie ludzkiego zycia, ale zgingl $miercig ludzka, wiec
uksztaltowal sie na wzér upioréw ludzkich, zachowujac jeno w postaci [...] je-
den szczatkowy sek nad prawym okiem [..]. {216—217]

Kruk w calej Polsce — jak wiadomo — jest zwiastunem S$mierci.
Niezwykle losy debu moglo inspirowa¢ wierzenie zydowskie o tym, ze
raz do roku drzewa podlegajg sadom i wyrokom boskim 87. Metamorfoza

87 Lilientalowa, op. cit, ,Wista” 1905, s, 167.
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drzewa w upiora ludzkiego w szczegdlnych okolicznosciach (tutaj w wy-
padku S$mierci) odpowiadalaby wierzeniom z Podola zanotowanym
w klechdach Wéjcickiego. Podczas dzumy przeciggatl lasami i polami
Podola homen — orszak dziwacznych mar otaczajacy czarny woéz uoso-
bionej zarazy. Orszak powiegkszal sie, bo po drodze wszystko przemie-
nialo sie w widma, m. in. drzewa, krzaki i sowy, wysokie przybierajgc
postacie, zwiekszaly ten pochdéd bedgcy zwiastunem straszliwej smierci 88,
Wierzenie to wywodzi sie z pierwotnej animistycznej filozofii 8.
W Wielkopolsce, na Bialorusi i Litwie zachowaly sie przezytki animi-
stycznego kultu roslin. Wierzono, iz w wielu miejscowosciach rosng
drzewa, ktérych nie wolno tknaé siekiers, bo trysnetaby z nich krew 9.
Motyw ludzkiej $mierci wlasnie debu nie jest przypadkowo dobrany.
Dab w wierzeniach poganskich mog!t stuzyé za mieszkanie samemu Pe-
runowi, a nawet bywal z nim utozsamiany. Juz w czasach chrzescijan-
skich liczy? sie do drzew ,,dobrych” albo ,,czystych” — godnych Boga
i swietych 9. Mimo tych analogii w pelni przekonywajgcego dowodu na
ludowos¢ powyzszego motywu nie udalo sie odnalezé. Najwiecej zdaje
sie wnioslta tu fantazja samego poety.

Trzej brzydale (zjawiony upiér i dwaj kalecy) doszli do zgodnego
wniosku, ze najbardziej na s$wiecie brak im pocalunku. Ustalili, ze
najchetniej ust swoich uzyczy im dziwozona mieszkajgca w poblizu.
Pochwyecili jg do torby jednorekiego w chwili, gdy wylonita sie z dziupli
debu.

Dziwozony (mamuny, boginki, biegonki) plataja rézne psoty, (a) podrzu-
cajg dzieci wlasne w kolebki porwanych wiejskich, (b) porywajg dziewczeta,

(c) umizgaja sie do parobkéw [..]. [T 5085]

Nalezy doda¢, ze sg to kobiece demony zamieszkujgce gorskie lasy
i pieczary, poniewaz najczeSciej wystepuja w folklorze goéralskim 92.
Poza nazwg Lesmianowska dziwozona nie wykazuje cech wtlasciwych
swym tatrzanskim siostrom. Pokrewna jest raczej niezaleznym, zlosli-
wym i uroczym litewskim nimfom drzewnym — opiekunkom drzew:
raganom, medziojnom i Lazdonie, ktore chetnie pomagajg ludziom, albo
tez psocg 93,

Zwiazki fabularne i wierzeniowe z folklorem sg w tej klechdzie dosyé¢
luzne i nie da sie, jak w poprzednich utworach, wskaza¢ ich ludowego

88 Woéjcicki, op. cit.,, t. 1, s. 132, 162.

8 J. Witort, Filozofia pierwotna, (Animizm). ,Lud” 1900, s. 115,

% Siemienski, op. cit.,, s. 72.

1 Moszynski, op. cit,, cz. 2, z. 1, s. 531.

8. Zdziarski, Przyczynki do etnografii tatrzanskich Goérali. ,Lud” 1899,
s. 127,

% T. Narbutt, Dzieje starozytne marodu litewskiego. T. 1. Wilno 1835,
s. 84—85.

10 — Pamietnik Literacki 1968, z. 1
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pochodzenia. Jest to chyba pod tym wzgledem najbardziej oryginalna
klechda poety, nie wykazujgca wyraznej zbieznosci z twoérczoscig ludowa.
O jej ludowosci swiadcza jednak inne elementy, np. akcentowana przez
Lesmiana nieokre§lonos¢ miejsca akcji: ,,Szli skadkolwiek — dokadkol-
wiek, a raczej — znikgd — donikad [...]” (207). Taka ,,niedookreslonos¢”
miejsca akcji kontynuuje Lesmian w calej swojej balladowej tworczosci
(Ballada dziadowska, Dusiotek).

Wrazenie ludowosci poteguja przewijajace sie we wspomnieniach dzia-
dow obrazki z zycia wsi. Odznaczaja sie one wyrazistosciag realiow
wiejskich i dosadno$cig wyrazen:

— Raz go baba za zbyt dokladne podpatry zwarkoczong do prania bielizng
tak na kladce obila, ze o wlasnym przodku zapomniawszy, tylem od niej w pod-

skokach kozlich zmykal i dopiero za wsig do utrafionej plecyma drogi nale-
zycie pyskiem zglupialym sie odwrécit [...]. [227]

Motywy ludowe Podlasiaka przewijaja sie najczesciej w pézniejszej
twoérczo$ci Lesmiana, i to w réznych wariantach. Na przyklad upiora
debowego, jako organiste, odnajdziemy w utworze Dgb; motyw pogoni
czlowieka za milo$cig boginki. i schwytanie jej do wora — w wierszu
Pururawa i Urwasi (oba ze zbioru fgka).

Fabula i jej ludowe tlo — zndéw jak w pozostalych klechdach, a moze
jeszcze bardziej — jest pretekstem do ukazania szerszych, ogolnoludzkich
probleméw. Zauwazamy w Podlasiaku zaczatki obsesyjnego dla Lesmiana
watku: pogoni nieudalych twordéw natury za miltoscia, kontynuowanego
pozniej w wielu wierszach (Zaloty, Zolnierz, Marcin Swoboda). Ze wspo6l-
czuciem i zrozumieniem autor chcial w tej klechdzie podkresli¢é znang
prawde, ze natura swoimi prawami obejmuje wszystkich i nie robi
wyjatku nawet dla swych uposledzonych i nieudanych dzieci.

Podlasiak na tle poprzednich klechd jest oryginalng prébag wypowie-
dzenia sie autora w formie basniowej, probag odtworzenia wyobrazen
ludowych, dowodem na pokrewne ludowemu wyrazanie doznan i przezyé¢
poety, co zauwazyt juz Ortwin i mylnie nazwal ,,mimowiednym”.

Ludowos¢ we wszystkich klechdach Lesmiana zostala podkreslona
przez metaforyke, w ktérej wystepuja omal wylgcznie doskonale znane
ludowi z codziennych obserwacji zjawiska oraz wytwory jego kultury
materialnej, np.:

Tuz nie opodal jego stép bosych ziemia sie zakolysala, jako ta woda
w cebrze [...]. [19]

Po c6z mam diuzej w bezzennym stanie tkwié¢, jak ten gwézidz w podlodze
albo ta kielbasa na kotku, przez nikogo nie tknieta i nie sprébowana. [96]

Smieré jej byla potrzebna i te potrzebe czulam tak, jak czasem brak chle-
ba czarnego w chalupie. [167]
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Na kontynuacje tego typu metafory poetyckiej w tworczosci Lesmia-
na zwrécit uwage Kazimierz Wyka przy analizie ballady Dusiolek 94.

Potraktowanie $wiata i zaswiata w klechdach na jednej plaszczyznie
potwierdza ich zwigzek z folklorem. Takze z niego wywodzi sie u Les$-
miana ludowa w swym charakterze, typowo bajkowa pogon za ,niedo-
Scigtym”,

Obca natomiast twoérczosci ludowej jest sklonno$¢ autora do gro-
teski. Zdarzaja sie ludowe bajki fantastyczne przemieszane, jak Lesmia-
nowskie, z watkami humorystycznymi, nigdy jednak nie daje to efektow
groteskowych. Groteska Les$miana lezy na przecieciu sie fantastyki ze
Swiatem realiéw. W tych partiach, gdzie autor daje poglebiony, bardziej
doktadny opis owych ,,drobnych realidéw” lub zwyklych i prozaicznych
wyobrazen bohateréw (np. rozsgdne rozwazania Tajemnika porwanego
przez upiora, szczegély stroju Majki, kapitalna opowiastka o strachu
w postaci wieprza wedzonego) — klechdy nabierajg charakteru
groteskowego poprzez ostro wydobyty kontrast dwu odmiennych $wia-
tow. W bajce ludowej nie dochodzi do tak kontrastowych zestawien,
poniewaz realia wprowadzane sg mimochodem, raczej oszczednie, a por-
trety psychologiczne pominiete.

O Swiadomym i celowym stosowaniu takich zabiegéw $wiadczylaby
ich obecnos¢ w blisko dwa lata weczesniejszych Klechdach sezamowych
i Przygodach Sindbada Zeglarza.

Tendencja do zabarwiania humorem sytuacji makabrycznych wi-
doczna w poezji LeSmiana — zaznaczyla sie juz w prozie. Konajgca
Bartlomiejowa skarzy sie:

— [...] Juz nie moge potanczyé¢ z toba po dawnemu, bo mie $mieré¢ za chwilg
do tanca wezmie, jako ja ciebie bralam.

— A kt6z by tam w takiej chwili o tancu my§lal! — odpart wojt uprzejmie,
aby mniemany klopot wiedZmy usungé. [157] :
Na jednolitosci fabularnej, wierzeniowej ani gatunkowej klechd —

w aspekcie ich ludowosci, ktéry sie tutaj.analizuje — Le$mianowi nie
zalezalo. Swiadezy o tym m. in. wprowadzenie do nich dialektyzméw
z roznych dzielnic Polski. Przy obecnym stanie badan trudno orzec, ktére
dialektyzmy dominujg. Wida¢ z tego, ze poeta nie tworzy! klechd w ja-
kim$ okreslonym ludowym gatunku, lecz czerpigc z bogactwa folkloru,
przetwarzal go i nasycal elementami, ktére nigdy nie byly ludowymi.

Klechdy polskie sg w pelni jego prozg ,cenng i do cna wlasng”,
chociaz w bardzo duzej mierze opartg na artyzmie wysnutym ,z na-
pomknien ludowych”. Ten typ ludowosci odnajdujemy w pdzniejszej
tworczosci poetyckiej Leémiana.

% K. Wyka, Bolestaw Le$mian. Dwa utwory. W zbiorze: Liryka polska. Inter-
pretacje. Pod redakcjg J. Prokopa, J. Stawinskiego. Krakéw 1966.



