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Mieczystawa Sekrecka, LOUIS-CLAUDE DE SAINT-MARTIN. LE
PHILOSOPHE INCONNU. HOMME ET L’OEUVRE. Wroclaw 1968. Panstwowe
Wydawnictwo Naukowe — Oddzial Wroctaw, ss. 224. ,,Acta Universitatis Wratisla-
viensis” Nr 65. (Komitet Redakcyjny Uczelni: Alfred Jahn — redaktor na-
czelny, Jan Trzynadlowski — sekretarz redakcji). ,,Romanica Wratislavien-
sia” II. (Redakcja serii ,Romanica Wratislaviensia”: Leon Zawadowski.
Redaktor tomu Leon Zawadowski).

Nie byl bynajmniej nieznany Lbuis-Claude de Saint-Martin wéweczas, gdy po-
stugiwal si¢ pseudonimem Filozofa Nieznanego. Pseudonim ten nabral aktualnoéci
po latach, Dzi§ odpowiada niemal dokladnie stanowi wiedzy o twérezo§ci pisarza —
ktbérego przeciez badacze zaliczaja do glownych prekursoréw my§li romantycznej.
Nie tylko francuskiej. Idee Saint-Martina byly istotnym Zr6diem inspiracji filozo-
ficznej m. in. takZze dla polskich pisarzy Wielkiej Emigracji.

Nazwisko Saint-Martina przywoluje si¢ wiec czesto, lecz znajomo§é jego prac
jest zazwyczaj powierzchowna. I jakze ma byé inaczej, skoro wiekszoSci dziet filo-
zofa nie wznawiano od lat kilkudziesieciu (w bibliotekach polskich s3 niemal nie-
osiggalne), je§li brak bylo dobrej o nim monografii.

Monografia Mieczystawy Sekreckiej juz z tej choéby racji zastuguje na szcze-
gélne uznanie. Autorka nie miala latwego zadania. Nowsze opracowania krytyczne,
na ktére moglaby sie powolaé, to w wiekszo§ci artykuly o charakterze przyczyn-
karskim oraz fragmenty publikacji ogélniejszych, o zjawiskach iluminizmu czy
preromantyzmu. W okresie powojennym jedynym obszerniejszym omoéwieniem dzia-
talno§ci Saint-Martina bylo studium Roberta Amadou (1946), ale to praca w stylu
eseistycznym, bez szerszych ambicji naukowych. Najnowsza — a pelna nie§cisto-
§ci — monografia Filozofa Nieznanego, napisana przez Papusa, pochodzi z r. 1902;
pozostale dwie sg jeszcze wecezeSniejsze. Wzbudzaja zainteresowanie jako przyklad
racjonalistycznego, poromantycznego odczytania i krytyki filozofii Saint-Martina
(zwlaszcza E. Caro, 1852), zawierajg takze duzo szczegblé6w biograficznych (zwilaszcza
ksiazka J. Mattera, 1862). Dzi§ jednak mozna je traktowaé jako dokument epoki
raczej niz wprowadzenie do twoérczo§ci autora L’Homme de désir. Liczne byly na-
tomiast drobniejsze prace i artykuly o Filozofie Nieznanym, lecz przydatno§é ich
jest czesto problematyczna; u autor6w — powolajmy sie na wyrazony gdzie indziej
sad Sekreckiéj — ,uderza miewiarygodny wprost brak znajomo$ci twoérczosSci
Saint-Martina” !, Totez napisana w jezyku francuskim polska monografia filozofa
zapewne i w jego ojczyZnie spotka sie z zywym oddiwiekiem.

Mieczyslawa Sekrecka podjela ambitng probe nowoczesnego usystematyzowa-
nia wiedzy o Saint-Martinie. Umieszczona w podtytule klasyczna formula ,,Czlo-
wiek i dzielo” w pelni odpowiada tre§ci ksigzki. Obfito§¢ informacji biograficz-
nych idzie w parze z umiejetng ich eliminacja; autorka z korzy$cig dla czytelnika
rezygnuje z przytaczania mniej znaczacych szczegbildéw. Przedstawia rozwéj inte-
lektualny Saint-Martina, zarazem ukazujgc go na tle atmosfery umystowej epoki
i §rodowiska. Czesto siega po autobiograficzny Mon portrait historique et philoso-
phique, lecz stale poddaje go osgdowi krytyka znajagcego mechanizm literackiej
mitologizacji.

Szczegblne uznanie wzbudza Zrédlowy charakter opracowania. Sekrecka oso-
bi§cie dotarla do archiwéw w Lyonie, Tours, Awinionie, Zurychu, Genewie, Lo-

1 M. Sekrecka, Louis-Claude de Saint-Martin, Filozof Nieznany, w Swietle
krytyki. ,,Kwartalnik Neofilologiczny” 1965, z. 2, s. 163,
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zannie. Odnalazta materialy nie publikowane, m. in. korespondencje Lavatera i listy
Courta de Gebelin. Poréwnywalta rekopisy z edycjami tekstéw, stusznie nie ufajac
sumienno$ci wydawcow; przy tej okazji wyszly na jaw np. liczne bledy w druko-
wanej korespondencji Saint-Martina z baronem Kirchbergerem.

Twoérczo§é a biografia. Mieczystawa Sekrecka z talentem splata Zyciorys pisa-
rza z ksztaltem jego dzieta. Tak wiec analiza relacji miedzy Martinezem de Pas-
qually a Saint-Martinem i wplywu doraznych potrzeb stowarzyszenia mistycznego
pozwala zrozumieé wiele zawiloSci fundamentalnego dziela Des Erreurs et de la
Vérité. Staranne ustalenie, kiedy i w jaki sposob Filozof Nieznany zetknat sie z my-
Sla Jacoba Boehmego ulatwia autorce nie tylko interpretacje przemian pogladéw
Saint-Martina, lecz pozwala ré6wniez wnie§¢ poprawki do przyjetej chronologii jego.
prac. Przyktady mozna mnozyé. Podstawowa trudno§é wspéblczesnej monografistyki
— przekonujgce powigzanie dziela z Zyciorysem twoércy — zostala doskonale prze-
zwyciezona.

Polonista oczywi§cie poszukuje w tej monografii informacji nieco innego ro-.
dzaju niz historyk filozofii, do ktérego przede wszystkim praca jest adresowana.
Dla nas najbardziej sg interesujgce preromantyczne aspekty my§li Saint-Martina —.
takze uwydatniane przez Sekrecks. Szczegé6lnie za§ centralna w jego systemie teoria
poznania i koncepcja czlowieka, jego kosmicznej pozycji i roli. Filozof Nieznany,
mistyk, ksztatci sie i Zyje w racjonalistycznej epoce O$wiecenia. Totez w jego po-
gladach mozna doszukiwaé sie podobnej wiary w réwnorzedng warto§é poznawcza
intuicji oraz intelektu, jak ta, ktéra pbzniej bedzie charakterystyczna dla my$li
romantycznej w ogolle. Sekrecka ukazuje np., ze w Des Erreurs uczucie i wysilek
rozumowy sa traktowane jako dwie réznej wagi, ale dopelniajgce sie drogi do.
prawdy; nasuwaja sie od razu analogie z piSmiennictwem takze polskiego roman-
tyzmu, gdzie w centrum zainteresowan filozoficznych znajdowal sie stale problem
lgczenia poznania intuicyjnego z wiedza eksperymentalng.

W systemie Saint-Martina prekursorski wobec romantyzmu sad o spirytualnych
cechach czlowieka idealnego wspdlistnieje z typowo o$wieceniowym przekonaniem
o niezmienno$ci natury ludzkiej. Ocena jego zadan dziejowych podporzadkowana
jest jednak calkowicie §wiatopoglagdowi mistycznemu. Swiat materialny — wedtug
Saint-Martina — ma bowiem warto§é wylgcznie symboliczng, jest znakiem $wiata
duchowego. Jego sens polega tylko na tym, ze jest on widoma realizacja rzeczywi-.
sto§ci wyzszej, spirytualnej, W tych ramach zamyka sie takze wizerunek czlowieka
i jego kosmicznej roli; czlowiek widziany jest stale w perspektywie osiggania osta-
tecznego, duchowego celu. Autorka monografii akcentuje chrystianizm tej wiziji..
Sensem ziemskiej wedréwki czlowieka — zapoczatkowanej upadkiem, zerwaniem
jednosci z Bogiem — jest powrdt do stanu wyjsciowego, do ponownego polgczenia
ze Stwoérca. Dlatego celem jego materializacji ma byé jedynie doskonalenie sie.
wewnetrzne, prowadzgce ku Bogu nie tylko jednostke, lecz ogét ludzko$ci. Rze-
czywisto§é materialna jest nieistotna, catkowicie upodrzedniona; zreszta materia
nawet poznawalna jest tylko spirytualnie, poprzez intelekt i intuicje. Liczy sie
zatem jedynie praca dla ducha. Wysilek poznawczy jest nadrzedny wobec wszelkiej:
innej dzialalnosci; a wiec my$§l nie moze byé krepowana przez zadne, ustalone
przez ludzi, prawa ziemskie. Saintmartinowska koncepcja przeznaczenia cziowieka
okazuje sie zupelnie opozycyjna wobec o§wieceniowej — mimo iz jeszcze oddzia-
lujag na nig oSwieceniowe idealy: antropocentryzm widziany w optymistycznej
perspektywie dziejowego rozwoju.

Te koncepcje filozoficzne znalazly widomy wyraz w postawie Filozofa Nie-
znanego wobec Rewolucji Francuskiej. Sekrecka przekonujgco ukazuje ambiwa-
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lentny stosunek pisarza do Rewolucji: entuzjazm tego, ktéremu przewro6t dziejowy
wydaje sie réwnoznaczny z poczatkiem nowej epoki ducha — i zupelny brak zro-
zumienia dla jej politycznych i spotecznych celéw.

‘W omawianej monografii czesto zwraca sie uwage na prekursorski wobec ro-
mantyzmu charakter wielu ryséw Saintmartinowskiej koncepcji czlowieka. Polo-
nista jednak, dla ktérego mys$l Saint-Martina wazna jest przede wszystkim ze
wzgledu na reperkusje, jakie znalazia w twoérczo$ci naszych wielkich romantykéw,
miatby cheé postawié pytania, na ktdére ksigzka tylko czeSciowo daje odpowiedz.
Czy rzeczywiScie Saint-Martin nie widzial innego celu ziemskiej wedréwki czio-
wieka jak reintegracja do stanu pierwotnej doskonato$ci? Tak to ujmuje Sekrec-
ka, referujgc Tableau naturel des rapports [..]. Czlowiek ,fiit obligé de traverser
toutes les étapes de cette cure pénible, coupée souvent de rechutes douloureuses”
i dzieki temu ,,il peut remonter progressivement, sans trop de fatigue, toutes les
marches que sa déchéance lui @ fait descendre” (s. 84). Jedynym celem zycia ziem-
skiego bylaby zatem calkowita realizacja Boga w czlowieku, gdyz cziowiek, jako
emanacja Stwoércy, jest koniecznym potwierdzeniem jego istnienia. Aktywno$§é czlo-
wieka za§ — jak wynika z analizy Sekreckiej — stuzylaby tylko przyspieszeniu
reintegracji. Czy jednak historiozoficzny optymizm Saint-Martina rzeczywis$cie do
tego sie ogranicza?

Droga ludzka wprawdzie, wedilug Filozofa Nieznanego, ma prowadzié¢ od abso-
lutu-Boga znéw do Boga-absolutu; lecz istotne, Ze to droga sensowna, skoro re-
zultatem upadku sg ustawiczne przeksztalcenia, wiodace -od biernego do czynnego
uczestnictwa w absolucie, do autentycznego wspoéitworzenia $wiata. Czlowiek
w sobie realizuje prawde; poczatkowo istniala dla niego, dzieki jego wysitkowi
zaczyna istnieé poprzez niego. W Tableau naturel Saint-Martin przejrzyScie ilu-
struje te myS§l opowie§cia o zotedzi — ma to by¢ paralela do dziejéw ludzkosci.
Zoladz, zwisajac jako owoc na galezi, czerpie $wiat z atmosfery; jest autentycznag
czeScig kosmosu; zawiera w sobie wszystkie jego cechy. Zupelnie jednak inaczej,
czynnie, uczestniczy w nim u kresu swej drogi, gdy kietkuje i rosnac — jak pa-
tetycznie méwi o tym Saint-Martin — aktywnie wsp6ltworzy wszech§wiat. Twor
finalny nie jest tym samym co twor poczatkowy: ,dans ce second état, il existe
d’'une maniére active, étant agent lui méme; au lieu que dans le premier, il n’était
que passif, et sans action distincte de celle de son principe, Nous pouvons penser
la méme chose de ’homme intellectuel” 2,

MyS$l ta przebija konsekwentnie i z pdZniejszych pism Saint-Martina. Celem
istnienia ma byé nieustanna aktywno$¢, przetwarzajaca czlowieka z miejsca dzia-
nia sie — w czynnego uczestnika dzialan: ,,quel peut étre le but de Vaction, si ce
west de faire que ceux qui s’y livrent, puissent se lier d Uaction universelle?
Aussi C’est en agissant que nous mous unissons enfin d lUaction, et que mnous finis-
sons par wétre plus que les organes de Paction constante et continue”3. Autorka
monografii uwydatnia aktywizm koncepcji Saint-Martina; warto jednak takze
zwrbcié uwage na jej prekursorski charakter wobec drogiego romantykom pojgcia
czynu wewnetrznego.

Saint-Martin. a romantyzm, wplyw filozofii Saint-Martina na literaturg — to
problemy, ktére monografia Sekreckiej sygnalizuje i dopiero wytycza jako pilne

2 Cyt. za: Gnostiques de la revolution. Louis-Claude de Saint-Martin. Textes
choisis par A. Tanner, Paris 1946, s. 53.

3 L-C. de Saint-Martin, Le Ministére de I'homme-esprit. Paris 1802,
s. 165—166.
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zadania do podjecia. Tematy te dotychczas prawie nie byly rozwazane; zdumiewaé
moze jednostronno§¢ zainteresowan badaczy twérczoSci Filozofa Nieznanego, ograni-
czajgcych sie do zamknigtego kregu spraw filozofii mistycznej., Uwierzyé trudno,
ze dopiero ,w latach powojennych wystepuje [..] zjawisko godne zanotowania
w historii studiéw nad Saint-Martinem: zainteresowanie jego twérczodcia wychodzi
poza krag martynistobw i okultystéw, by staé¢ sie réwniez udzialem historykéw
literatury”, a zagadnieniem pierwszoplanowym staje sie ,ustalenie jego wplywu
na narodziny romantyzmu europejskiego” 4, Studia tego typu wiagzane sa z nazwi-
skami Roberta Amadou, Jean Fabre’a, Wiktora Weintrauba, a jako prekursorskie
pod tym wzgledem wskazane jest dzielo Augusta Viatte’a Les Sources occultes du
romantisme (1928).

Dla polonisty to swoiste zaskoczenie. Gdyz — warto dodaé — nasi historycy
literatury o wiele wezeéniej zwr6cili uwage na wplywy filozofii Saint-Martina na
polskich pisarzy romantyzmu. O powigzaniach twoérczo§ci Stowackiego z mys$la
Saint-Martina wspominat juz J. G. Pawlikowski (Mistyka Slowackiego, 1909), pisat
o tym J. Kleiner. Najistotniejsze jednak w tej dziedzinie zdajg sie badania S. Pi-
gonia, ktéry zapoczatkowal analizy szczegélowe ogloszonym w 1920 r. studium Idee
St Martina w ,Ksiegach narodu i pielgrzymstwa”. Pigon pierwszy ustalil, ze
Mickiewicz nie tylko znal dziela Saint-Martina i nie tylko powolywal sie na jego
nazwisko, lecz ze istnialy rzeczywiste zbiezno$ci w postawach filozoficznych pisarzy.
Na przykladzie Ksiqg marodu ukazal, jak bliskie myS$li Filozofa Nieznanego byly
pewne teorie historiozoficzne Mickiewicza, a takze np. ocena rangi rewolucji czy
spojrzenie na dziejowg role ludu. Ten typ badan, w ktérym nie tyle ktadzie sie
nacisk na udokumentowanie, jakie pozycje Saint-Martina byly znane polskim
romantykom, ile zwraca sie uwage przede wszystkim na nieslabngcg aktualno§é
podejmowanej przez niego problematyki, rozwijala Zofia Stefanowska (Historia
i profecja, 1962). Obok badania wplywoéw okre§lonego typu mistycyzmu réwniez
przeprowadzona po raz pierwszy analiza podobienstw stylu obu pisarzy — Mickie-
wicza i Saint-Martina — §wiadczy w tym studium o zbiezno$ciach ich postaw histo-
riozoficznych.

Przewaznie jednak historycy literatury sklonni sa najwiecej uwagi poswiecaé
wplywowi, jaki na polskg mys$l romantyczng wywarta Saintmartinowska wizja
rewolucji. Poczatek daly tu dyskutowane péiniej stowa Ignacego Matuszewskiego,
ktéry w r. 1903, pisal, ze w filozofii Slowackiego ,doktryna »ofiary« przypomina
ogromnie St Martina, przypisujacego, jak i paradoksalny De Maistre [...], pewne
mistyczne wlaSciwoSci i skutki »przelewowi krwi ludzkiej«” 5, U pbdZniejszych ba-
daczy obraz ten nabiera barw. Saint-Martin, poprzedzajacy De Maistre’a i Bal-
lanche’a, jawi sie wiec jako apologeta krwawych przewrotéw, jako mistyczny pro-
pagator ,ofiary krwi”, rozmilowany w ideach katastroficznych. Monografia Se-
kreckiej uprzytamnia, jak dalece sa to odczytania czastkowe i przez to — nie-
prawdziwe, Woéweczas gdy historia ustawila Saint-Martina twarza w twarz wobec
rewolucji, jego system filozoficzny byl juz w pelmi uformowany. Rewolucja data
sie¢ wen wpasowaé, wydarzenie dziejowe tej miary zostalo jedynie odczytane jako
znak szczegblnie wazny. Je§li dla mistyki Saint-Martina §wiat materialny byt tylko.
symbolem $§wiata warto§ci wyzszych, duchowych, to kazde przebiegajace w nim
wydarzenie, kazdy fakt historyczny winien byé akceptowany, a jego znaczenie
spirytualne — odgadniete. Rewolucja w planie spirytualnym miala oznaczaé po-

4 Sekrecka, op. cit., s. 172,
51 Matuszewski, Swoi i obcy. Warszawa 1903, s. 226.
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czatek epoki nowego prawa. Trudno jednak sadzié, by Filozof Nieznany przypisy-
wal szczegélng warto§é ekspiacyjng terrorowi rewolucyjnemu, wydaje sie —
w $wietle omawianej monografii — Ze te sprawy, podobnie jak spoleczne i etyczne
nastepstwa przewrotu, po prostu lezg poza granicami jego zainteresowan.

Mozna by wymienié jeszcze wiele nazwisk badaczy interesujacych sig wply-
wami Saint-Martina na polskg my§l filozoficzng. Nie to jednak zdaje sie tu wazne,
lecz sam fakt, ze ten kierunek badan w Polsce datuje sie od lat kilkudziesieciu
i jest wcigz zywotny.

I — je§li chodzi o monografie — jeszcze tylko watpliwo§é. Czy mozna Saint-
martinowskg koncepcje czlowieka przyréwnaé do romantycznej wizji geniusza?
Sadze, ze nie. Sekrecka pisze: ,»’homme de désir« de Saint-Martin a tous les traits
de cet homme supérieur, élu de Dieu, que les romantiques peindront avec une si
grande prédilection. Comme le poéte romantique, il s’oppose sans cesse @ »I’homme
de matiére«, d »I’homme de torrent« dont il méprise les voies battues. Comme lui,
il aspire au réle de guide de Vhumanité, Comme lui, il identifie sa mission au
sacerdoce. Toutefois, ces ressemblances ne sauraient faire oublier les différences,
toutes 4 Vavantage du Philosophe Inconnu, Profondément croyant, son »homme
de désir« non seulement se distinguera du génie romantique par son humilité
toute chrétienne et par sa soumission d la volonté de Dieu, mais, enfant du XVIIIe
s., il le dépassera surtout par la force de sa volonté et la puissance de son énergie.
Grdce d ces qualités, il ne faillira jamais d sa vocation [..]” (s. 134).

To spostrzezenie nie wydaje sie stuszne. Czym innym bowiem chyba jest ogélna
romantyczna koncepcja czlowieka, ktéra mozna poréwnywaé z pogladami Saint-
-Martina, czym innym wizja geniusza. Czlowiek moze by¢ mniej lub bardziej wy-
bitny, moze pelnié w stosunku do ogétu role jednostki ,wiodacej”, moze to byé&
idealny ,l’homme de désir” czy ,’homme-esprit”, lecz nie istnieje przepasé, ktéra
by go, jak romantycznego geniusza, oddzielala od innych ludzi. Z natury rzeczy
istota geniusza nie moze podlegaé ocenie racjonalnej, nie mozna takze mierzyé
jego rangi stalo$cia czy konsekwencja poczynan. Podobnie zreszta nie mozna po-
réwnywaé praktycystycznych warto§ci ,’homme de désir” i romantycznego ,czio-

wieka wiodacego” — sa to twory idealne, trudno wiec wyrokowaé, ktéry z nich
w zyciu wytrwalej spelnial swoje powotanie.
Przy tym — zdaje sie — system filozofii Saint-Martina wyklucza w ogéle

mozliwo§é funkcjonowania pojecia geniusza. Mieczystawa Sekrecka, §wietnie laczac
biografie z rozwojem myS$li Filozofa Nieznanego, ukazala przeciez, jak to w okresie
lyonskim zalamata sie jego poczatkowa wiara w wage prawd intuicyjnie objawio-
nych. Sam bezskutecznie oczekiwal na takie objawienie z zewnatrz, krytycznie,
z racjonalng niewiarg obserwowal stany objawiei u innych oséb. Totez teorie
poznania opar! tylko na Zmudnej pracy ducha, na trudzie wewnetrznym. Brak
w niej miejsca na nagle, oléniewajace $wiatlo prawdy zeslanej z zewnatrz; naro-
dziny geniusza sg niemozliwe.

Mamy wiec wreszcie dobra monografie o Saint-Martinie. My i Francuzi. Mamy
ksiazke interesujaca nie tylko waski krag specjalistow. Moze dzigki niej Saint-
-Martin przestanie byé dla wsp6lczesnych nam — filozofem nieznanym.

Alina Kowalczykowa



