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MILLENARYZM I MESJANIZM RELIGIJNY
A ROMANTYCZNY MESJANIZM POLSKI

ZARYS PROBLEMATYKI

Pytania, na ktére szukam odpowiedzi w niniejszym szkicu, dadza sie
sformulowaé nastepujaco: czy i w jakiej mierze mozna mowié o styczno-
$ci miedzy problematyka millenaryzmu i mesjanizmu religijnego a ro-
mantycznym mesjanizmem polskim? czy i w jakiej mierze badacz roman-
tyzmu polskiego moze korzysta¢ z narzedzi analizy i wynikow badan do-
starczanych przez bogata i wcigz rosnaca literature naukowa na temat
ideologii i ruchéw millenarystyczno-mesjanistycznych? z drugiej strony,
czy i w jakiej mierze znajomo$é mesjanizmu polskiego potrzebna jest dla
wzbogacenia i rozszerzenia problematyki badan nad millenaryzmem?
i wreszcie — jakie nowe problemy wylaniaja sie¢ przy spojrzeniu na mesja-
nizm polski w powyzszej perspektywie poznawczej?

Okazje i bodziec do podjecia niniejszych rozwazan stanowila lektura
dwoch prac, podsumowujacych caly powojenny dorobek badah nad mille-
naryzmami i mesjanizmami réznych epok i réznych kregéow kulturowych.

Pierwsza z nich to artyku! Yoniny Talmon opublikowany posmiertnie
w ,,Archives Européennes de Sociologie” 1. Artykul ten, bedacy doskonalg
systematyzacja dotychczasowych wyniké6w badan nad millenaryzmem
i mesjanizmem, jest dobitnym S$wiadectwem, iz badania te, prowadzone
przez socjologdéw, antropologéw kulturalnych, religioznawcéw, historykow
i historykéw idei, zdolaly juz wyraznie okresli¢ i wyodrebni¢ swoj przed-
miot oraz weszly w stadium, w ktérym mozna pokusi¢ sie o podsumowa-
nia na plaszezyznie interdyscyplinarnej.

Druga praca to Slownik mesjanizméw i millenaryzmow ery chrzesci-
jariskiej opracowany (przy wspotudziale innych autor6w) i opatrzony ob-

1Y. Talmon, Millenarian Movements. “Archives Européennes de Socio-
logie” 8 (1966), nr 2. Cytaty z tej pozycji oznaczamy literas T (cyfra arabska — po-
dobnie jak przy skrécie nastepnym — oznacza stronice).
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szernym, interesujgcym wstepem przez Henri Desroche’a 2. Jest to pierw-
sze dzielo, w ktérym informacje o oceanicznych kultach Cargo, ,,czarnych
Chrystusach” afrykanskich oraz innych ,,prymitywnych” odmianach mil-
lenaryzmu i mesjanizmu sgsiaduja bezposSrednio z haslami o wybitnych
myS§licielach i pisarzach w. XIX i XX, takich jak np. de Maistre, socjali-
§ci utopijni, Dostojewski, Paul Claudel i Leon Bloy. Znajdujemy w nim
réwniez hasla o romantycznych mesjanistach polskich: Hoene-Wronskim,
Towianskim, Mickiewiczu, Cieszkowskim i Krasinskim.

Literatura przedmiotu

Rozkwit badan nad ruchami i ideologiami millenarystyczno-mesjani-
stycznymi jest zjawiskiem charakterystycznym dla lat powojennych. Des-
roche stwierdza, ze w ciggu ostatnich dwudziestu lat nastapilo ,,spektaku-
larne ozywienie” badan nad mesjanizmami i proponuje nada¢ nowo
uksztaltowanej dyscyplinie naukowej nazwe ,mesjanologii” (,,messialo-
gie” — D 8).

Na podkres$lenie zastuguje fakt, ze owa intensyfikacja badan nad mil-
lenaryzmami i mesjanizmami powstaje w $cistym zwigzku z roéznie rozu-
miang, ale wyraznie odczuwang polityczng aktualnos$cig tej
problematyki. Yonina Talmon wyro6znila na tej zasadzie dwie dominujace
tendencje w literaturze przedmiotu: antymillenarystyczng i promillena-
rystyczng (T 192—193) 3.

Pierwsza tendencje reprezentujg autorzy o $wiatopogladzie racjonali-
styczno-liberalnym, gloszacy teze o nieodmiennie irracjonalnych Zrédiach
i nieuchronnie totalitarnych konsekwencjach rewolucyjnego radykalizmu.
Millenaryzm jest w ich oczach socjologicznie wytlumaczalna, ale zarazem
szczegolnie szkodliwg i niebezpieczng forma zbiorowego szalenstwa; para-
noiczng fantazja, zbiorowsa histeria, ale zarazem zjawiskiem zaslugujacym
na dokladng analize jako prototyp i antycypacja ,,politycznej apokalipsy”
w. XX, tj. (w koncepcji owych badaczy) faszyzmu, nazizmu i komunizmu.
Szczegolnie reprezentatywne jest dla tej grupy klasyczne juz dzi§ dzielo
Normana Cohna o $redniowiecznym chiliazmie, traktowanym jako ar-
chaiczna antycypacja wspoélczesnego totalitaryzmu 4. Podobna tendencja
cechuje ksigzki izraelskiego historyka polskiego pochodzenia, Jakuba

2 H, Desroche, Dieux d’hommes. Dictionnaire des messianismes et mille-
narismes de I’ére chretienne. Paris—ILa Haye 1968. Cytaty z tej pozycji oznaczamy
literg D.

3 Rzecz jasna, istniejg réwniez badacze (nalezy do nich sama Y. Talmon), kto-
rzy zajmuja wobec millenaryzmu pozycje neutralng, a w kazdym razie powstrzy-
muja sie od jawnego wyrazania swych sympatii lub antypatii.

4 N. Cohn, The Pursuit of the Millennium. London 1957.
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L. Talmona, proébujacego interpretowaé rewolucyjne ideologie XVIII
i XIX w. jako rézne wersje ,,politycznego mesjanizmu® 5,

Druga tendencja — promillenarystyczna — charakteryzuje autoréw
sympatyzujacych z radykalizmem spolecznym, nierzadko marksistéw, ba-
dajacych millenaryzm najczeSciej w jego postaci wspolezesnej, tj. w tych
wariantach, w jakich istnieje on i rozwija sie na naszych oczach we
wspodlezesnych ruchach millenarystyczno-mesjanistycznych, zdumiewajgco
licznych i zréznicowanych w zacofanych krajach tzw. trzeciego $wiata.
Reprezentuja jg przede wszystkim ksigzki angielskich marksistow, Petera
Worsleya i E. J. Hobsbawma, oraz dzielo wloskiego uczonego, Vittorio
Lanternariego, pod znamiennym tytulem Religie uci$nionych é. Autorzy
ci podkreslajg pozytywne funkcje millenaryzmu, widza w nim zwiastuna
przebudzenia politycznego, ideologie wyzwalajacg i integrujaca, popycha-
jaca naprzéd przemiany spoleczne, tchngca nadziejg i pewnoscig zwycie-
stwa. Irracjonalizm millenaryzmu jest, ich zdaniem, cecha zewnetrzng ra-
czej niz istotna; maskujaca jego rzeczywista, cho¢ ukryts, orientacje reali-
styczng i racjonalng. ,,Paranoiczne” manifestacje millenaryzmu odzwier-
ciedlajg sprzeczno$ci sytuacji spolecznej i zadan ruchu, a nie psycholo-
giczne aberracje jego uczestnikéw.

Charakterystyczne stanowisko zajal w tej kwestii Hobsbawm. Studia
nad ,,archaicznymi formami ruchu spotecznego” doprowadzily go do wnio-
sku, iz millenaryzm (zbadany przezen na przykladzie ruchu Lazzarettiego
w poludniowe]j Toskanii, andaluzyjskich wiejskich anarchistéw oraz sy-
cylijskich ruch6ow chlopskich) wyraza postawe niezmiernie cenng spotecz-
nie oraz nadajaca sie do wykorzystania przez nowoczesne radykalne ruchy
spoleczne i polityczne. W jego ksigzce znajdziemy miedzy innymi sformu-
lowania nastepujace:

Spoéréod wszystkich prymitywnych form ruchu spolecznego millenaryzm

jest najmniej ograniczony [handicapped] przez swoj prymitywizm. To, co pry-
mitywne, jest w nim bowiem rzeczg calkowicie zewnetrzng. Istota millenaryz-

mu — nadzieja na catkowitg i radykalng przemiane $wiata, oczekiwanie
millennium, §wiata pozbawionego wszystkiego zla istniejgcego w teraZniejszos-
ci — nie jest cechg wlasciwg jedynie prymitywizmowi. Jest ona obecna, nie-

mal ex definitione we wszystkich i wszelkich ruchach rewolucyjnych, a zatem
elementy ,millenarystyczne” odnaleZzé mozna w kazdym z nich, w tej mierze,
w jakiej majg one idealy. [...]

5J. L. Talmon, Political Messianism. The Romantic Phase. London 1960.
Por. takze poprzednia ksigzke tego autora: The Origins of Totalitarian Democracy.
London 1952.

6P, Worsley, The Trumpet Shall Sound. London 1957, — E. J. Hobs-
bawm, Primitive Rebels. Studies in Archaic Forms of Social Movement in the
19th and 20th Century. Wyd. 2. Manchester 1963. — V. Lanternari, The Reli-
gions of the Oppressed. A Study of Modern Messianic Cults. London 1963.
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Millenaryzm w gruncie rzeczy nie jest jedynie wzruszajgcym przezytkiem
archaicznej przeszlo$ci, ale [takZe] niezmiernie pozytecznym zjawiskiem, ktoére
wspotczesne ruchy spoleczne i polityczne moga z powodzeniem wykorzystaé,
aby rozszerzy¢ zakres swego wplywu?.

Do sympatykéw, a nawet entuzjastow millenaryzmu i mesjanizmu
trzeba zaliczyé réwniez wydawce Stownika mesjanizmoéw i millenaryzmow
ery chrzescijanskiej. Fascynuje go w mesjanizmie wytrwalo$¢ i maksy-
malizm nadziei, odwaga protestu przeciwko istniejacej organizacji spo-
lecznej i koscielnej, odczuwanej jako forma niezno$nej alienacji. W od-
réznieniu od Hobsbawma, ktéry uwydatnil jedynie zwigzek millenaryzmu
z rewolucjonizmem, Desroche widzi wyraznie wielofunkcyjno§¢ mesjaniz-
mu, traktuje mesjanizm jako ,,matryce kulturalng o niezwyklej ptodnosci”,
mogacy stuzy¢ zaréwno pretensjom dynastycznym jak republikanizmowi,
by¢ legitymacja przywilejow klas wyzszych i uzasadnieniem rewindyka-
cyjnych roszczen klas niZszych, mitycznym nimbem racjonalnej teorii
i praktyczng ideacja dzikiej spontaniczno$ci. Zawsze jednak chodzi w nim
o co$, co nadaje wartos¢ zyciu i $mierci, o plaszczyzne, ,,na ktorej en-
tuzjazm ma swoje racje, ktérych rozum nie zna” (D 33).

Mimo dostrzegania réznorakich funkeji, ktére moze spelnia¢ mesja-
nizm, Desroche, podobnie jak inni sympatycy mesjanizmu i millenaryzmu,
sklonny jest akceptowac teze o naturalnym pokrewienstwie miedzy mesja-
nizmem a radykalizmem spolecznym i ideg postepu spolecznego. By¢ mo-
ze — zastanawia sie — mesjanizm jest religia wlasciwg spoleczenstwom
rozwijajacym sie; byé moze miedzy projektem rozwoju spolecznego a swia-
domoscig mesjanistyczng (lub paramesjanistyczng) zachodzi takie samo
,hachylenie ku sobie” (,,connivence”), jak miedzy etykg purytanska —
profesja pojeta jako misja — a projektem przedsiebiorstwa kapitalistycz-
nego (D 6). .

Jako historykowi mysli rosyjskiej nasuwa mi sie refleksja, ze te same
dwie tendencje — antymillenarystyczna i promillenarystyczna, pojawily
sie w Rosji po rewolucji 1905 roku. Tezy J. L. Talmona, stawiajgcego
znak réowno$ci miedzy rewolucjonizmem a mniej lub bardziej zeswiecczo-
nym mesjanizmem, wypowiedziane zostaly juz na poczatku naszego stule-
cia przez przestraszonych rewolucjg liberaléw rosyjskich 8. Ubolewali oni
z powodu zwyciestwa w rosyjskim marksizmie tendencji ,,chiliastycznej”
nad tendencja ,,naukowsq”, zarzucali marksizmowi kreowanie nowego Mes-
jasza (proletariat), wiare w cudowns, totalna transformacje zycia ziem-
skiego (rewolucja jako ,,skok z krélestwa koniecznosci do krélestwa wol-

7Hobsbawm, op. cit., s. 57, 106—107.
8 Pisze o tym interesujgco L. Turek, Eschatologia i rewolucja. ,,Studia Filo-
zoficzne” 1971, nr 2.
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nosci”’), marzenie o ,,tysiacletnim kroélestwie na ziemi, wszelako nie Chry-
stusa, lecz boga innego” °.

Paralele miedzy rewolucjonizmem a millenarystyczng eschatologig stu-
zy¢ mialy dyskredytacji rewolucjonizmu i tak tez odczuwane byly przez
przytlaczajaca wiekszo§é rewolucjonistéw. Ale istniala réwniez grupa re-
wolucyjnych marksistéw, ktéra podjeta rzucone wyzwanie i otwarcie
przyznala sie do ateistycznego mesjanizmu. Mam na mysli zwolennikéw
idei tzw. bogotwdrstwa, ktérej gléwnym ideologiem byl Anatol Luna-
czarski. W erudycyjnym dziele Religia i socjalizm pisal on o Marksie jako
o proroku nowego Mesjasza, a wizje odkupienia §wiata i totalnej rege-
neracji zycia ziemskiego zarysowywal w nastepujacych podniostych sto-
wach:

Oto wchodzi na Golgote nowy Mesjasz, lata sie jego krew, gdy przybijano
go do krzyza. I moéwiono mu szydzac: ,,wyzwolicielu §wiata, wyzwo6l no sie
z wiezien i mogil, w ktore wtiraciliSmy cie za twoje porywy”. Ale nie mozna
zabi¢ Pracy, ona zmartwychwstanie i bedzie kontynuowaé swe apostolstwo,
swa'ciezka walke, znoéw poniesie swo6j krzyz, od jednej Golgoty do drugiej,
wzdluz drogi wyznaczonej krzyzami, zaiste bowiem niejeden raz umiera Zba-
wiciel $wiata.

Ale nadejdzie 6w dzien. Michal Aniol, geniusz zemsty, odmalowal jego
gniewne piekno na $cianie Kaplicy Sykstynskiej. Oczekujecie paruzji? Pragnie-
cie lagodnego Chrystusa w bialych szatach, z réwno rozczesanymi na dwie
strony wlosami i brodg jak u mlodego popa, z delikatnym cialem stabego idea-
listy? Nie! On nie bedzie taki, krzyczy do was ponurymi barwami prorok Buo-
narotti — on nadejdzie jako gromowladny Herkules, jako mtlody, zbrojny, dy-
szgcy zemstg burzyciel §wiatow, ktory w ciggu trzech dni potrafi wszystko oba-
li¢ i na nowo podzwigngé. I dumni wladcy, oszczercy, wyzyskiwacze i obtudni-
cy rung w przepa$¢ przy drzeniu powietrza od brzeku miedzi groinych tragb
archanielskich. I wstang z groboéw poprzednicy wielkiego dnia, aby sadzono
ich przed obliczem odnowionej ludzkosci 19,

Lunaczarski nie byl, oczywiscie, mesjanisty religijnym w scislym zna-
czeniu tego slowa. Mesjanistyczny schemat zbawienia traktowal jako mit.
Ale w micie tym (podobnie jak niektérzy wspolcze$ni nam badacze i sym-
patycy mesjanizmu) upatrywal zywa ,,dusze historii”, wyraz najszczyt-
niejszych aspiracji czlowieka.

Definicje i typologie

Mimo zasadniczych réznic w warto$ciowaniu zjawiska istnieje przeciez
pewne konieczne minimum zgodnosci w jego definiowaniu i w opisie jego
cech charakterystycznych. Wszyscy wspoltworey ,,mesjanologii” traktujg

* H. Bepases, Sub specie aeternitatis. CI16 1907, s. 389—390. Cyt. za: Turek,

op. cit., s. 93.
1 A, Jlynavapckuit, Pemeus u coysauzm. T. 1. CII6 1908, s. 101—102.



[}
[o'4)

ANDRZEJ WALICKI

millenaryzm i mesjanizm jako szczegdélng odmiane salwacjonizmu, wy-
rézniong przez wiare w zbawienie zbiorowe i ziemskie, umiejscowione
w ,,poziomej”, historycznej plaszczyznie bytu.

Norman Cohn w zbiorowym dziele pt. Millennial Dreams in Action
zaproponowal uzywanie terminu ,millenaryzm” jako okre§lenia typolo-
gicznego wszystkich ruchdéw religijnych inspirowanych przez idee zbawie-
nia — a) zbiorowego, b) ziemskiego, c) bliskiego, d) totalnego i e) doko-
nanego z pomocg czynnikéw uwazanych za nadprzyrodzone 1. Judeo-
~chrze$cijanski chiliazm bylby, w tym rozumieniu, jedynie pewng histo-
rycznie okreslong postacig millenaryzmu 12,

Jeszcze szersze rozumienie terminu ,millenaryzm” odnajdujemy
w ksigzce Hobsbawma. Powolujac sie na inspirowanych przez Bakunina
anarchistéw z Andaluzji, dowodzi on, iz religijno$¢ i apelacja do czynni-
kéw nadprzyrodzonych nie sg warunkiem sine qua mon millenaryzmu.
Millenaryzm to, w istocie rzeczy, najbardziej rewolucyjna forma prymi-
tywnego protestu spolecznego; jest to archaiczny rewolucjonizm, wyraza-
jacy radykalny protest spoleczny preindustrialnej ludno$ci, gléwnie wiej-
skiej, zdolny jednakze do modernizacji i do przejécia w nowoczesne, zor-
ganizowane formy politycznego i spolecznego radykalizmu. Jego cechg
istotng jest ,,totalna negacja terazniejszosci i namietna tesknota za innym,
lepszym Swiatem”; opisana przez Cohna millenarystyczna ideologia reli-
gijna traci swe znaczenie w procesie modernizacji, a niekiedy nawet ule-
ga eliminacji jeszcze przed przeksztalceniem sie ruchu millenarystycz-
nego w nowoczesny ruch rewolucyjny 13.

Yonina Talmon definiuje millenaryzm (w $lad za Cohnem) jako po-
szukiwanie totalnego, ostatecznego, =ziemskiego, zbiorowego zbawienia
(,,the quest for total, imminent, ultimate, this-worldly, collective salva-
tion”). Rozwijajac te definicje, wylicza réwniez takie cechy millenaryzmu,
jak dualistyczna, manichejska, wizja sSwiata (wybrani — potepieni, Chry-

11 Por. N. Cohn, Medieval Millenarism: Its Bearing on the Comparative Stu-
dy of Millenarian Movements. W zbiorze: Millennial Dreams in Action. Essays in
Comparative Study. Edited by S. C. Thrupp. The Hague 1962, s. 31—32.

12 Wiekszo$¢ autoréow uwaza jednak, ze klasyczny millenaryzm mozliwy jest
jedynie na gruncie tradycji judeo-chrze$cijanskiej lub w zetknieciu z nig. Hob s-
bawm (op. cit., s. 57—58) argumentuje to stanowisko w spos6b nastepujgcy:
, This is only matural, for it is difficult to construct e¢ millenarian ideology within
a religious tradition which sees the world as a constant flux, or series of cyclical
events, or as a permanently stable thing. What makes millenarians is the idea that
the world as it is may — and indeed will — come to an end one day, to be utterly
re-made thereafter, a conception which is alien to such religions as Hinduism and
Buddhism. It does not follow that the uactual beliefs of any millenarian movement
will be chiliastic in the strictly Jewish or Christian sense”.

13 Ibidem, s. 59.
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stus — Antychryst itp.), charakter ekstatyczny, tendencje antynomijne
(np. koncepcja dochodzenia do §wietosci przez dno nieprawosci, do chwa-
ly poprzez ponizenie itp.) i wreszcie — mesjanizm (T 166—172). W od-
réznieniu od Lanternariego i szeregu innych badaczy, utozsamiajgcych
de facto millenaryzm z mesjanizmem, autorka rozroznia te pojecia, acz-
kolwiek zaklada zarazem istnienie $cislego zwigzku miedzy nimi. Mille-
naryzm, mowigc skrétowo, to idea Krolestwa Bozego na ziemi, majgcego
nadejs¢ po okresie katastrof, przynoszac ludzkosci zbawienie od zla i rea-
lizujac tym samym opatrznoéciowy plan historii; mesjanizm natomiast to
idea ,,posrednika” miedzy ludzkoscig a Bogiem. Wiara w millennium nie
zZawsze pociaga za soba oczekiwanie na posrednictwo jakiegos Mesjasza,
a wiara w Mesjasza, majacego przynie$é cierpigcym ludziom zbawienie
od trapigcego ich zla, nie zawsze lgczy sie z millenarystyczng wiara w to-
talne i ostateczne zbawienie ziemskie. Mimo to jednak millenaryzm i mes-
janizm zwigzane sa ze soba jak najscislej i nalezg niewgtpliwie do tej sa-
me]j odmiany salwacjonizmu. Ich wzajemny stosunek mozna okresli¢ jako
relacje miedzy wiarg w zbawienie ziemskie a wiarg w ziemskiego zba-
wiciela. ’

Scisly korelacje wzajemng miedzy mesjanizmem a millenaryzmem bar-
dzo mocno podkreéla Desroche. Pisze on, ze w obu wypadkach mamy do
czynienia ze szczegélnym polgczeniem czynnikéw religijnych i spolecz-
nych, tego, co duchowe, z tym, co doczesne, wartosci nieba z wartosciami
ziemi (D 7). Przytacza definicje Hansa Kohna okreslajacg mesjanizm jako
wiare religijng w zbawiciela, ktory polozy kres (w skali uniwersalnej bgdz
partykularnej) istniejacemu porzadkowi rzeczy i zastapi go porzadkiem
nowym, opartym na sprawiedliwosci 14; w dalszym toku wywodow rozbu-
dowuje to okreSlenie odrézniajgc mesjanizm w sensie teologicznym od
mesjanizmu W sensie socjologicznym oraz zarysowujgc interesujgcg typo-
logie Mesjaszy i krolestw mesjanicznych.

Typologia Desroche’a jest typologia Mesjaszy osobowych (,,typologie
des personnages”). Istniejg jednak réwniez mesjanizmy zbiorowe, tj. przy-
pisujace misje soteriologiczng pewnym zbiorowo$ciom ludzkim. W tzw.
kulturach prymitywnych role ,,mesjasza zbiorowego” (,,multiple messiah”)
spelniajg niekiedy duchy przodkow lub wyzwalajagca armia. Czasami na-
wet mesjanistyczne postannictwo przypisywane bywa czynnikom bezoso-
bowym i pozaludzkim 15, Z reguly jednak im silniejsza jest chiliastyczna

1 Zob. H. Kohn, Messianism. W: Encyclopaedia of Social Sciences. T. 9. New
York.

15 G. Shepperson (The Comparative Study of Millenarian Movements. W:
Millennial Dreams in Action, s. 47) zaproponowatl rozroznienie mesjanizmoéw os o-
bowych i bezosobowych, tj. takich, w ktorych funkcja soteriologiczna
przypisywana jest czynnikom impersonalnym.
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nadzieja na radykalng i naglg transformacje zycia, tym czesciej spodzie-
wany Mesjasz jest Mesjaszem osobowym, co wyraza sie z kolei w cha-
ryzmatyczinym charakterze przywédztwa ruchu. Czasami przywoédea ru-
chu osobiscie utozsamia sie z Mesjaszem (,,le Messie prétendant” — w ter-
minologii Desroche’a), czasami wystepuje jako jego zwiastun i prorok,
a miano ,,Mesjasza” nadawane mu jest (za zycia lub posmiertnie) przez
jego wyznawcow (,le Messie prétendu”) (D 16); niektérzy badacze (np.
Bryan A. Wilson) twierdza, ze sytuacja, w ktérej charakter misji, jaka
przypisuje sobie przywddca i ideolog ruchu, jest niejasny i interpreto-
wany roznorako, stanowi wlasnie sytuacje najtypowsza 5. Przywdédztwo
charyzmatyczne nie zawsze zresztg bywa jednoosobowe — czasami obok
natchnionego wodza wystepuje przywodca-organizator, obok wodza we-
wnetrznego przywoédea ruchu w jego stosunkach z zewnetrznym Swiatem.
(Por. sytuacja w kole towianczykéw: Towianski jako ,,Mistrz”, Mickiewicz
jako ,,brat-Wieszez” i Rézycki jako ,,brat-Wédz”.) Rozklad ruchu bywa
czesto rezultatem napiecia miedzy uleganiem charyzmie wodza a buntami
przeciwko jego despotyzmowi (réwniez i to uogélnienie znakomicie spraw-
dza sie na przykladzie towianizmu) 7.

Kojarzenie powyzszych generalizacji z historia kola towianczykow
jest najzupelniej prawomocne. Antycypujac dalsze rozwazania, nalezy
stwierdzi¢, ze z punktu widzenia zaréwno socjologii religii jak historii
idei towianizm jest, jak sie wydaje, jedna z najciekawszych manifestacji
XIX-wiecznego mesjanizmu. Przede wszystkim dlatego, ze byl on nie tyl-
ko ideologig, lecz réwniez ruchem, préba ujecia mesjanizmu w forme
organizacyjng, i to nie forme ruchu politycznego, lecz w forme sekty.
Byla to sekta wyjatkowa i typowa zarazem — wyjatkowa ze wzgledu na
to, ze powstala w polowie XIX w. nie w archaicznym $rodowisku chlop-
skim, nie jako ,,prymitywna”, archaiczna forma protestu spolecznego, lecz
w $rodowisku intelektualnej elity narodu, jako reakeja na sytuacje po-
wstala w wyniku politycznej kleski. Ideologia towianizmu byla z jedne;j
strony bezposrednig kontynuacjg mistyczno-chiliastycznej heterodoksji
chrzescijanskiej, a z drugiej strony — w prelekcjach Mickiewicza — orga-
nicznym wytworem najbardziej wyrafinowanej §wiadomosci romantycznej.

Przytoczone wyzej definicje klada nacisk na ,rewolucyjno$¢” millena-
ryzmu, okreslajg go jako ,religijny rewolucjonizm”, bedacy poprzednikiem

16 Zob. B. A. Wilson, Millennialism in Comparative Perspective. ,Compara-
tive Studies in Society and History” 1963, t. 6, nr 1, s. 101,

17 Zob, T 169—170. O znaczeniu idei przywddztwa charyzmatycznego w mesja-
nizmie Mickiewicza pisalem obszernie w ksigzce Filozofia a mesjanizm. Studia
z dziejow filozofii i my$li.spoleczno-religijnej romantyzmu polskiego (Warszawa

1970).
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i prototypem rewolucjonizmu §wieckiego 8. Czy i w jakiej mierze mozna
zaakceptowac te teze w odniesieniu do towianizmu? Pamietamy przeciez,
ze Towianski nawolywal do niesprzeciwiania sie zlu przemoca i powstrzy-
mywal czlonkéw kola od udzialu w ruchach rewolucyjnych.

Zwigzek miedzy millenaryzmem a rewolucjonizmem bywa czesto ten-
dencyjnie wyolbrzymiany: Worsley i Hobsbawm podkreslaja rewolucyjnoéé
millenaryzmu, poniewaz sympatyzuja z rewolucyjnym radykalizmem spo-
lecznym, Cohn i J. L. Talmon czynig to w celu skompromitowania rewo-
lucjonizmu, obie tendencje wszakze prowadza, moim zdaniem, do jawnej
przesady w akcentowaniu rewolucyjnych elementéw millenaryzmu. Ist-
niejg przeciez sekty religijne, ktérych millenarystycznego charakteru nikt
nie neguje, ale ktére nie lgcza millenaryzmu z rewolucjonizmem i nie
przechodzg ewolucji od religii do polityki (Swiadkowie Jehowy, christa-
delfianie, Adwentys$ci Dnia Siédmego). Ponadto autorzy prac o millena-
ryzmie operujg zwykle nadmiernie szeroka, a przy tym do$é¢ szczegélna,
definicja rewolucjonizmu. W ujeciu wielokrotnie cytowanej Y. Talmon
fwierdzenie o rewolucyjnosci millenaryzmu nie wyklucza konstatacji, iz
millenaryzm bywa czesto bierny, kwietystyczny. Millenaryzm — czytamy
w jej artykule — moze by¢ aktywny (,,activist and aggressive”) badz pa-
sywny (,,passive and non-violent”): pierwszy prowadzi do heroicznej akeji
w przeSwiadczeniu, ze dziala sie w imie Boze, drugi polega na biernym
czekaniu na cud i przygotowywaniu sie do niego poprzez wewnetrzne
»oczyszezanie” i radykalne wycofanie sie ze zlego $Swiata. W ujeciu Hobs-
bawma taki wlasnie bierny millenaryzm jest millenaryzmem w postaci
,»czystej” 19

—_— ™~

18 Zdaniem Y. Talmon, miedzy millenaryzmem a $§wieckim rewolucjonizmem
zachodzi $ciste typologiczne pokrewiefstwo. Swiecki rewolucjonizm jest w istocie
semireligijny. Dzieli on z millenaryzmem wiare w zbiorowe zbawienie na ziemi
oraz radykalne potepienie wspélczesnosci. Wystepuje w nim réwniez charakte-
rystyczny dla millenaryzmu element apokaliptyczny —. wiara w zbawienie total-
ne i rychle. T 199: ,Millenarism has a more passive definition of the role of the
follower but, by and large, we find in both versions of revolutionism a potent
merger of inevitability and freedom which assures the revolutionaries of their fi-
nal triumph, and endows them with some power to hasten or retard salvation”.

19 Por. nastepujace uwagi Hobsbawma (op. cit.,, s. 59): ,Its followers [mo-
wa o0 uczestnikach ruchu millenarystycznego] are not makers of revolution. They
expect it to make itself, by divine revelation, by an announcement from on high,
by a miracle — they expect it to happen somehow. The part of the people before
the change is to gather together, to wate the sings of the coming doom, to listen
to the prophets who predict the coming of the great day, and perhaps to under-
take certain ritual measures against the movement of decision and change, or to
purify themselves, shedding the dress of the bad world of the present so as to be
able to enter the new world in shining purity. Between the two extremes of the
»pure« millenarian and the »pure« political revolutionary all manner of interme-
diate positions are possible”. '



32 ANDRZEJ WALICKI

W przekonaniu cytowanych autoréow konstatacje te nie podwazaja tezy
o potencjalnej rewolucyjnosci millenaryzmu, za wystarczajace kryterium
rewolucyjnosci uznaje sie bowiem radykalne potepienie terazniejszosSci
oraz katastroficznag wizje naglej, cudownej i calkowitej przemiany $wiata.
Wynika stad, ze nie ma przeszkod, aby przypisaé (tak rozumiang) rewo-
lucyjno$é réwniez Towianskiemu, za§ konflikt miedzy Towianskim a Mic-
kiewiczem interpretowaé¢ jako typowy przyklad starcia dwoéch tendencji
wewngatrz ruchu religijnego o charakterze millenarystycznym: tendencji
pasywnej i aktywnej, millenaryzmu ,,czystego” (tj. czysto religijnego)
i millenaryzmu jako bodZca dzialania politycznego. Inna rzecz, iz teza
o rewolucyjnosci wszelkiego (tj. rowniez pasywnego) millenaryzmu traci
przy takiej interpretacji rewolucjonizmu jakiekolwiek znaczenie konkret-
ne. Dlatego tez wydaje mi sie, ze lepiej z niej zrezygnowac, tym bardziej
iz nawet autorzy najmocniej akcentujgcy rewolucyjnosé millenaryzmu
przyznaja przeciez, iz bywaja wypadki, gdy rewolucyjno$é ta, zawarta
potencjalnie w marzeniach o millennium, nie aktualizuje sie w praktyce
i nie dochodzi do glosu w ideologii ruchu; zamiast rewolucyjno$ci mamy
wowczas eskapizm, zamkniecie sie w wewnetrznym zyciu sekty, skoncen-
trowanie wysitkéw na rytuale lub doskonaleniu moralnym 2. (Desroche
ujmuje to odrozniajac ,,makromillenaryzm”, dazacy do przeksztalcenia
calego zycia spolecznego, od ,mikromillenaryzmu”, zadowalajacego sig
utworzeniem malej spolecznosci teokratycznej (D 21).)

Inny problem nastrecza interpretacja mesjanistycznej historiozofii
Augusta Cieszkowskiego — historiozofii przeniknietej nadzieja mesjani-
styczng, ale nie przewidujacej przelomu dziejowego o charakterze kata-
stroficznym, podbudowujacej gradualistyczna, ewolucyjng koncepcje po-
stepu spolecznego. Traktowanie jej jako jednej z odmian ideologii mille-
narystyczno-mesjanistycznej wzbudziloby zapewne opdér tych badaczy,
ktéorzy w ,,rewolucyjnej” wizji przemiany $wiata (chociazby nawet polg-
czonej z zaleceniem kwietyzmu) widza nieodlaczng ceche millenaryzmu.
Do badaczy tych nalezy m. in. Y. Talmon i Bryan A. Wilson: zakladajac,
iz prawdziwy millenaryzm jest ex definitione ,rewolucyjny”, odrdzniaja
oni autentyczny millenaryzm od koncepcji adwentystycznych, przyjmu-
jacych wprawdzie idee millennium, ale pojmujgcych je jako diugi proces
stopniowych ulepszen 21. Desroche, mimo wyraznego sympatyzowania z re-
wolucyjnymi odmianami millenaryzmu i mesjanizmu, zajmuje w tej kwe-
stii inne stanowisko, akceptuje mianowicie wprowadzone przez Shepper-
sona rozréznienie dwoch typow millenaryzmu: premillenaryzmu,
czyli ideologii gloszacej, ze realizacja Krolestwa Bozego na ziemi poprze-

20 Ibidem, s. 63—64.
21 Zob. T 176—177, — Wilson, op. cit., s. 97.
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dzona zostanie zapowiedzianymi w proroctwach cudownymi wydarzenia-
mi (takimi, jak np. nadejscie Mesjasza lub jego paruzja), i postmille-
naryzmu, gloszacego, iz wydarzenia owe bedg finalnym aktem millen-
nium, a nie jego inauguracjg 2.+ W premillenaryzmie mamy do czynienia
z dokonywajacym sie w przestrzeni ruchem z géry do dolu, zstepowaniem
nieba na ziemie; Kroélestwo Boze nadchodzi ex abrupto, zrywajac lancuch
przyczynowosci przyrodniczej i historycznej, czlowiek nie moze nic zdzia-
la¢ bez nadprzyrodzonej interwencji laski. W postmillenaryzmie mamy
natomiast ruch z dolu do géry dokonywajacy sie w czasie; Kroélestwo Bo-
ze nadchodzi w procesie ewolucyjnym, realizuje sie z pomocg sil od daw-
na obecnych i dzialajacych w religii i historii, a wlasny wysitek ludzi
jest koniecznym warunkiem jego urzeczywistnienia (D 20).

Zawarta w tym przeciwstawieniu charakterystyka dwoch typow mil-
lenaryzmu pokrywa sie w znacznej mierze z charakterystyka rewolucyj-
nego mesjanizmu Mickiewicza — idea ,,wielkiego przesilenia” majgcego
sie dokonaé w spos6b gwaltowny, eksplozyiny, i ewolucyjnego, ,,organicz-
nikowskiego” mesjanizmu Cieszkowskiego. Paralela nie jest wprawdzie
calkowita, Mickiewicz bowiem réwniez kladl nacisk na nieodzownosé wlas-
nego wysilku ludzi; niemniej przeto mesjanizm Mickiewicza byl przede
wszystkim przywolywaniem i zwiastowaniem nadprzyrodzonej pomocy
tryskajacej z niebios laski.\W prelekcjach paryskich nie mogloby znaleZ¢
sie zdanie Cieszkowskiego: ,,Ustal czas Laski — nastal czas Zaslugi” 23.

Roznica miedzy stanowiskiem badaczy, czynigcych z ,,rewolucyjnosci”
konieczny skladnik millenaryzmu, a badaczami, dopuszczajagcymi mozli-
wos$¢ millenaryzméw ewolucyjnych i reformistycznych, stanie sie mniej
ostra, gdy bedziemy operowac nie definicjami (ktére sg zawsze albo za
szerokie, albo za waskie), ale idealnym modelem millenaryzmu. Istotg
millenaryzmu jest nadzieja na wielka przemiane, totalng regeneracje zy-
cia ziemskiego, okre§lana w jezyku religijnym jako Kroélestwo Boze na
ziemi; intensywnos$é nadziei i wielko§¢ przemiany mierzy sie za$ silg kon-
trastu miedzy tym, co jest, a tym, co bedzie, oraz gwaltownoscig przejscia
od jednego stanu do drugiego. Zbudowana w ten sposob konstrukcja ty-
pologiczna mieSci w sobie zaréwno rewolucyjne jak ewolucyjne odmiany
millenaryzmu, ale za blizsze idealnego modelu — niejako ,,bardziej mille-
narystyczne” — traktuje, oczywiscie, odmiany rewolucyjne. .

Mozna mieé watpliwosé, czy odnosi sie to réowniez do mesjanizmu:
Wwiara w Mesjasza, a w kazdym badZ razie wiara w Mesjasza osobowego,
'wydaje sie przeciez $cisle zwiazana z perspektywa rewolucyjno-tauma-
turgiczng, z ideg naglego, ,,skokowego” przejécia z dna ponizenia na wy-

22 Zob. Shepperson, op. cit., s. 44—45.
2 A.Cieszkowski, Ojcze nasz. T. 1. Poznahn 1922, s, 3.

3 — Pamietnik Literacki, 1971, z. 4
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zyny chwaly. Przyklad Cieszkowskiego wykazuje jednak, Ze moze by¢
inaczej. Autor Ojcze nasz wierzyl w Mesjasza, i to Mesjasza osobowego —
w Chrystusa, ktérego czynil ,,Srednidowka dziejéw” oraz prorokiem i mi-
strzem nie tylko epoki historycznego chrzescijafistwa, lecz rowniez majg-
cej nadejs¢ epoki Krolestwa Bozego. Mesjanizm, jak wskazuje m. in.
typologia mesjanizméw u Desroche’a, nie musi byé¢ wiara w Mesjasza
obecnego w terazniejszo$ci lub majgcego nadej§¢ — moze by¢ réwniez
wiarg w Mesjasza, ktory dawno juz nadszed! i odszedl. Cieszkowski byt
mesjanistg, poniewaz — $wiadomie nawiazujac do tradycji pierwszych
wiekéw chrzescijanistwa i w $wiadomej opozycji do katolickiej orto-
doksji — nie uznawal misji Chrystusa za zamknieta i ograniczong do zba-
wienia ,,zaswiatowego”, interpretowal ja — w oparciu o stowa Modlitwy
Panskiej — jako misje zbawienia ludzi zar6wno w niebie jak i na ziemi.

Przy zarysowywaniu paraleli miedzy mesjanizmem religijnym a ro-
mantycznym mesjanizmem polskim trzeba zwrécié uwage na jeszcze jed-
na sprawe. Wiedza potoczna kojarzy mesjanizm polski z ideg szczegoélnej
misji narodu polskiego, upatrujac tym samym istote mesjanizmu w kon-
cepcji ,,narodu wybranego”. Natomiast w niniejszych rozwazaniach ak-
cent polozony jest gdzie indziej. Izomorfizm miedzy mesjanistycznym mil-
lenaryzmem a mesjanizmem polskim wydaje mi sie istotny nie ze wzgledu
na idee ,,narodu wybranego”, lecz ze wzgledu na dwie idee, w ktérych
wyraza sie sama istota millenaryzmu i mesjanizmu: idee Kroélestwa Bo-
zego na ziemi i idee Mesjasza.

Intencjg tego przesuniecia akcentu nie jest bynajmniej che¢ pomniej-
szenia znaczenia idei szczeg6lnego poslannictwa narodu polskiego w pol-
skiej my$li romantycznej. Byla to niewatpliwie jedna z kluczowych idei
naszego romantyzmu, nie ona jednak stanowila wyroznik tych jego kie-
runkéw, ktére z mniejsza lub wiekszg doza Scislosci okre$lié mozna jako
mesjanistyczne 24. Ponadto i przede wszystkim skoncentrowanie uwagi na
idei szczegélnego postannictwa narodowego sugeruje paralele ze staro-
testamentows koncepcja ,,narodu wybranego”, co prowadzi z kolei do
konstruowania, najczesciej ad hoc, zgola falszywego modelu mesjanizmu.
O istocie mesjanizmu stanowi oczekiwanie na po$rednika miedzy cierpiacg
ludzkoscia a Bogiem, a nie koncepcja ,narodu wybranego’; mesjanizm
to przede wszystkim religia uci$nionych, a nie przejaw etnocentryzmu
i narodowej megalomanii. Istotnym wyroznikiem polskiego mesjanizmu
bylo z pewnoscig to, ze wystepowal on w kontekScie problematyki naro-
du — byl to jednakze tylko wyroznik, differentia specifica, a nie cecha
rodzajowa, stanowigca o przynalezno$ci do klasy zjawisk okreslanych ter-
minem ,mesjanizm”.

21 Zob, Walicki, Filozofia a mesjanizm, s. 189—190.
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Warto tez zauwazy¢, ze wbrew potocznemu przes§wiadczeniu chrzesci-
janstwo (jak slusznie stwierdza Yonina Talmon) jest religia pod wieloma
wzgledami bardziej mesjanistyczng niz judaizm (T 175). Az do konca
IV w. millenaryzm by! w Europie zachodniej nieodlgczna cze$cia chrzesci-
janskiej ortodoksji. Sama nazwa chrzescijanstwa dobitnie §$wiadczy, iz bylo
ono pierwotnie forma mesjanizmu: stowo ,,Chrystus” jest przeciez greckim
tlumaczeniem hebrajskiego terminu ,,Mesjasz”. Mesjanizm zydowski jest
klasycznym przykladem mesjanizmu partykularystycznego (kladacego na-
cisk na zbawienie partykularnej grupy), natomiast mesjanizm chrzescijan-
ski jest mesjanizmem par excellence uniwersalistycznym (T 175-—176).
W romantycznym mesjanizmie polskim przewazal aspekt uniwersalistycz-
ny: odrodzenie Polski mialo byé przeciez ,,poczatkiem nowego $wiata”,
Swiata, w ktérym nastapiloby ,,uspolecznienie spoleczenstw” i powszech-
na chrystianizacja stosunkéw politycznych.

Dla badacza romantyzmu polskiego ustalenia te majg znaczenie istotne.
Wskazuja one, ze gloszone przez romantycznych mesjanistow koncepcje
poslannictwa Polski byly w istocie polemiczne wobec starotestamentowej,
partykularystycznej ideologii ,,narodu wybranego”, a takze wobec jej kon-
tynuacji w niektérych koncepcjach ideologéw sarmatyzmu, przenoszgcych
teorie ,,narodu wybranego” na nardéd polski. Skierowujg natomiast uwage
na zwigzki romantycznego mesjanizmu z uniwersalistycznymi tradycjami
millenarystyczno-mesjanistycznej heterodoksji chrzescijanskiej oraz z jej
kontynuacjami w zachodnioeuropejskiej mysli filozoficznej i spolecznej.

Warunki rozwoju i funkcje millenaryzmu i mesjanizmu

Romantyczny mesjanizm polski byl zjawiskiem z pogranicza dwéch
form $wiadomosdci — mysli religijne]j i filozoficzno-spolecznej mysli $wiec-
kiej. Swiadomo$¢ religijna, ktéra znalazta w nim wyraz, byla $wiadomo-
Scig typu millenarystyczno-mesjanistycznego — dlatego wlasnie, a nie ze
wzgledu na przypisywanie szczegolnej misji narodowi polskiemu, nazy-
wamy go mesjanizmem. Gdyby zaliczaé¢ do mesjanistow wszystkich tych,
ktorzy pisali o misjach narodéw i postannictwie Polski, trzeba by objaé
zakresem pojecia ,,mesjanizm” (tak jak czyni to np. Wladyslaw Tatarkie-
wicz) 2% wszystkich niemal romantycznych mysélicieli polskich, a wiec row-
niez tych, ktérzy — jak np. Edward Dembowski lub Bronistaw Trentow-
ski 26 — zdecydowanie odcinali sie od mesjanizmu. Byloby to, po pierwsze,
nieprawomocne historycznie, zacieraloby bowiem wazkie linie podzialu

2% Zob, W, Tatarkiewicz Historia filozofii. T. 2, Warszawa 1970.
26 Mam na mys$li Trentowskiego przed r. 1846 (zob. Walicki, Filozofia a me-
sjanizm, rozdz. 2).
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wewnagtrz romantycznej mysli polskiej; po drugie, bylaby to decyzja ter-
minologiczna uniemozliwiajagca wyodrebnienie polskiego mesjanizmu jako
przedmiotu badan, do ktérego mozna zastosowaé narzedzia poznawcze wy-
pracowane przez wspolczesna ,,mesjanologie”.

Zaliczanie polskiego mesjanizmu romantycznego do =zakresu badan
»mesjanologicznych” uzasadnione jest nie tylko obecnoscia w nim typo-
wych millenarystyczno-mesjanistycznych struktur myslenia, lecz réwniez
- genetyczng i funkcjonalng analizg zjawiska.

Swiadomos¢ millenarystyczno-mesjanistyczna rodzi sie z reguly w okre-
sach wielkich katastrof dziejowych, zbiorowych prze§ladowan, zalamania
tradycyjnych autorytetéw; jego podlozem sg napiecia emocjonalne spo-
wodowane frustracja, cierpieniem, upokorzeniem, niepokojem 27. Badacze
przedmiotu mocno podkre$laja, iz w gre wchodzi tu nie tylko ciezar uci-
sku, lecz réwniez, a moze przede wszystkim, zalamanie nadziei na polep-
szenie lub dramatyczny rozdzwiek miedzy wielkimi nadziejami a niklymi
Srodkami do ich realizacji. Jest rzeczg oczywists, iz tlumaczac mesjanizm
polski tragedig powstania listopadowego, glebokim rozgoryczeniem wobec
stanowiska, ktore zajal w tej kwestii ,oficjalny koscié!”, oraz niewzru-
szono$cig nadziei, ktére w sytuacji rozpaczliwej musza ulegaé¢ irracjonali-
zacji, stosujemy w istocie ten sam typ wyjasnienia. Wygnancy polscy,
upokorzeni kleska, ale nie godzacy sie z niag, pelni poczucia wielkosci
sprawy polskiej, zarliwie poszukujacy i potrzebujacy pociechy religijnej,
a zarazem bolesnie rozczarowani do Ko$ciola, wyniesieni na piedestal
przez postepowsq opinie publiczng Europy, a jednocze$nie bezsilni i zagu-
bieni w obcym $wiecie, to $rodowisko, ktore — w $wietle badan nad
przyczynami spolecznymi millenaryzméw i mesjanizméw — uznaé nale-
zy na szczegolnie predestynowane do skwapliwego przyjecia nadziei me-
sjanistycznych. Towianhczycy byli wprawdzie tylko znikomg mniejszo$cia,
krytykowana lub wrecz potepiang przez wszystkie stronnictwa emigracji.
ale ich mesjanizm by! skondensowanym, spotegowanym wyrazem nadziei
na zblizajacy sie totalng regeneracje ludzko$ci — nadziei, ktérg w tej czy
innej mierze, w postaci mniej lub bardziej zracjonalizowanej, podzielala
cala spolecznoéé¢ emigracyjna. Z socjologicznego punktu widzenia nie byla
to jaka$§ anomalia, dziwaczna aberracja umyslowa, lecz zjawisko najzu-
pelniej wyttumaczalne, rzec mozna — ,,prawidlowe”.

Nosicielami idei millenarystycznych — stwierdza Y. Talmon — sa
zazwyczaj grupy migrujace, ludzie wyalienowani, wykorzenieni, wyrwani
ze wspolnoty.

Wyobcowanie i osamotnienie jako rezultat zatamania ugrupowan rodo-
wych, i to terytorialnych, jest glownym tematem wszystkich prac o millena-

ryzmie. [T 183—184].

27 Zob. Cohn, op. cit., s. 42. — T 181—183.
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Uogolnienie powyzsze dotyczy prac o millenaryzmie w tzw. spoleczen-
stwach prymitywnych, ale trudno nie zauwazyé, ze sygnalizowany w nim
zwigzek miedzy nadziejami chiliastycznymi a sytuacjg ludzi wyrwanych
z rodzimej gleby i izolowanych w obojetnym, obcym $wiecie istnial row-
niez w wypadku polskiego mesjanizmu. Niewgtpliwe jest bowiem, ze to-
wianszczyzna i mesjanizm Mickiewiczowski byly zjawiskiem specyficznie
emigracyjnym, zrodzonym z rozpaczy i nadziei ,,rzuconych na obce
brzegi” i ,,trawionych oczekiwaniem” Zolnierzy-tulaczy 28.

Charakterystyczne dla mesjanizmu polskiego $ciste laczenie religii z po-
lityka jest réwniez — w $wietle literatury przedmiotu — jedng z typo-
wych cech wspdlczesnych millenaryzméw polinezyjskich, afrykanskich
i poludniowoamerykanskich. Zwiazek religii z politykg bywa jednak réz-
ny. Zasadniczo millenaryzm jest zjawiskiem prepolitycznym i protopoli-
tycznym; pojawia sie wsréd warstw spolecznych znajdujacych sie poza
sferg polityki, przyczynia sie do ich przebudzenia politycznego torujgc
droge ruchom politycznym i wzmacniajac je przez wprzeganie w ich stuz-
be symboléw religijnych 29. Taks wlasnie role spelnia millenaryzm w roz-
wijajacych sie krajach ,,trzeciego swiata”: stanowi on ogniwo (,,connecting
link”) miedzy ruchami prepolitycznymi i politycznymi, toruje droge ru-
chom nacjonalistycznym i socjalistycznym oraz wlacza sie do nich nada-
jac charakterystyczne pietno ich ideologii. Jest, jak sie zdaje, swoista pra-
widlowoscia, iz millenaryzm 'w ,,spoleczenistwach prymitywnych” pojawia
sie¢ w wyniku szoku i dezintegracji kulturalnej spowodowanej zetknieciem
sie z rozwinieta kulturg obca, reinterpretuje tradycyjng religie (lub reli~
gie chrzescijanska), spelnia funkcje integracyjna, budzi $wiadomos$é naro-
dowa, przygotowuje grunt pod radykalizm polityczny oraz wigcza sie do
niego i towarzyszy mu w pierwszych stadiach procesu modernizacji.

Kontekst spoleczny i historyczny XIX-wiecznego mesjanizmu polskie-
go byl oczywiScie zupelnie inny. Mesjanizm polski nie byl zjawiskiem
protonarodowym i protopolitycznym, powstal bowiem w $rodowisku lu-
dzi posiadajacych w pelni rozwinieta i niezmiernie nasilona $wiadomosé
narodowa oraz umiejacych mysle¢ kategoriami politycznymi 30. Okazuje
si¢ jednak, Ze réwniez pod tym wzgledem nie byl on zjawiskiem bez ana-

28 Zob. A. Sikora, Postannicy Slowa. Hoene-Wronski, Towiarniski, Mickie-
wicz. Warszawa 1967, s. 144,

2% Zob. Worsley, op. cit., s. 255. — T 195—196. — W. Mihlmann, Chi-
liasmus und Nativismus: Studien zur Psychologie, Soziologie und historischen Ka-
suistik der Umsturzbewegungen. Berlin 1961. — Wilson, op. cit.,, s. 105—107.

30 Nie wykluczam, ze Towiafiskiego — autentycznego. proroka religijnego, go-
racego patriote, ale zarazem czlowieka nawolujacego do zarzucenia politycz-
nych metod walki — mozna uwazaé¢ pod tym wzgledem za wyjaitek. I on jednak
nie reprezentowal millenaryzmu w jego prymitywnie prepolitycznej, archaicznej
postaci.
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logii w historii ruchéw i idei millenarystycznych. Obok millenaryzmu ty-
pu prepolitycznego (typ wystepujacy najczeSciej) istnieje bowiem réwniez
millenaryzm postpolityczny.
Czasami millenaryzm bywa zjawiskiem postpolitycznym, pojawiajgcym sie
w wyniku upadku calkiem rozwinietego systemu politycznego. Zatamanie sie
calego systemu politycznego pod wplywem druzgocacej kleski oraz rozchwia-
nia nadziei plemiennych lub narodowych czesto prowadzilo do rozpowszech-
nienia sie millenaryzmu. Uciekano sie do millenaryzmu, gdy nie umiano po-
radzi¢ sobie ze swoimi trudnosciami poprzez zorganizowang akcje polityczna.
Millenaryzm rodzi sie z wielkiej niedoli polgczonej z polityczng bezsilno$cig.
[T 185} 3

Okreslenie mesjanizmu polskiego jako szczegélnego wariantu ,,mille-
naryzmu postpolitycznego” nie byloby, moim zdaniem, trafne. Mesjanizm
nasz, wziety jako calo$¢, nie byl przeciez odejsciem od polityki. Tendencje
taka mozna wprawdzie wykryé u Towianskiego, ale juz w wypadku Mic-
kiewicza mesjanizm by! w istocie ,,mistyczng polityka” (okreslenie Wikto-
ra Weintrauba) 32 i prowadzil do dzialalnosci politycznej (aczkolwiek sam
poeta nadawal jej sens metapolityczny). Tak czy inaczej wszakze nie byl
to prymitywny millenaryzm prepolityczny, prowadzacy od religii ku
polityce — byla to raczej millenaryzacja polityki, przeniesie-
nie polityki na plaszczyzne chiliastycznie pojmowanej historii $wietej.
Zjawiska takie sa dobrze znane wspodlczesnej ,,mesjanologii”’. Zwigzki mie-
dzy religijnym millenaryzmem i mesjanizmem a politykg umozliwiaja
przejscie w obu kierunkach. Y. Talmon, uogdlniajagc wyniki badan
Petera Worsleya, Davida E. Aptera i innych, pisze o tym:

Spotykamy sie zar6wno z procesem historyzacji i sekularyzacji religijnego
rewolucjonizmu jak z procesem mitologizacji i sanktyfikacji swieckiego rewo-
lucjonizmu. [T 199—200].

Jednym z najbardziej charakterystycznych przejawdéw procesu mille-
naryzacji polityki jest pojawienie sie lub przynajmniej poszukiwanie cha-
ryzmatycznego przywdédcy. Przywddca taki poszukiwany jest jako meta-
polityczny srodek do osiggniecia politycznego w istocie celu. Funkcja jego
jest obiektywnie funkejg integrujacg: gloszac, iz poslannictwo jego po-
chodzi z nieba, utwierdzajac swéj autorytet na plaszczyznie ponadpoli-’
tycznej, umozliwia on przezwyciezenie tendencji odsrodkowych i poli-
tyczne zjednoczenie ruchu 33, Przypomnijmy w tym miejscu, ze oczeki-

31 Zob. tez Worsley, op. cit., s. 230.

32 Zob. W. Weintraub, Adam Mickiewicz, the Mystic-Politician. ,Harvard
Slavic Studies” 1953, t. 1.

3 Worsley (op. cit.,, s. 236) pisze o tym: ,,By projecting his message on to
the supernatural plane, he [przywoOdca] clearly demonstrates that his authority co-
mes from a higher sphere, and that it transcends the narrow province of local
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wany i przywolywany przez Mickiewicza ,Mesjasz narodowy” mial
w pierwszym rzedzie przezwyciezy¢ ,partyjnictwo” oraz ,zesrodkowac”
w sobie sily wszystkich Polakéow 34,

Innego rodzaju wazng funkcje integrujacg spelniajg ideologie mil-
lenarystyczne. Pojmujac nadchodzace millennium jako restauracje i utwier-
dzenie na nowych podstawach warto§ciowych elementéw gingcej lub utra-
conej tradycji rodzimej, lacza one przeszlo$¢ z przyszloscia, raj utracony
z rajem odzyskanym, nadaja elementom tradycyjnym nowe znaczenie,
a elementom nowym tradycyjna konotacje (por. T 195). Zaleznie od tego,
gdzie pada akcent, badacze millenaryzmu dzielg ideologie i ruchy mille-
narystyczne na restauracyjne i innowacyjne (lub: natywistyczne i anty-
natywistyczne) 35, podkreslajg jednakze, iz nawet ruchy z pozoru restaura-
cyjne sa w istocie préba przystosowania tradycji do nowych warunkéw,
reformy starych instytucji ?¢. Wedle Y. Talmon wlasnie zdolnosé¢ laczenia
tradycjonalizmu z rewolucjonizmem, przerzucania mostéw miedzy prze-
szloscig a przyszlo$cia, wydatnie zwieksza atrakeyjnos$é i efektywnoéé mil-
lenaryzmu jako ideologii postepowych przemian spotecznych (T 200).

Jest rzecza jasna, iz uogélnienie to, tak pochlebne dla millenaryzmu,
nie moze by¢é w calo$ci rozciagniete na mesjanizm polski. Powstal on
w warunkach historycznych zupelnie odmiennych niz te, w ktorych po-
wstajg ,,prymitywne” millenaryzmy i mesjanizmy, a wiec spelnil tez inng
role. Byt zjawiskiem raczej z historii intelektualnej niz z historii ruchéw
spolecznych; wyrazil w sposéb przejmujacy tragedie Polakéw, ale watpli-
we, czy przyczynil sie do skutecznego rozwigzania stojacych przed nimi
zadan. Mimo to nie bedzie chyba przesada twierdzenie, ze ,,rewolucyjny
tradycjonalizm” jako millenarystyczna struktura mys$lenia znalazl wspa-
nialg egzemplifikacje w mesjanizmie Mickiewicza i Siowackiego i ze tylko
w ramach tej struktury mozna wlasciwie zrozumie¢ znaczenie i sens ich
idealizacji dawnej Polski, 1acznie z idealizacjg tak powszechnie potepia-
nego liberum veto. Nalezy pamieta¢ oczywiscie, iz millenaryzm jest pod

gods and spirits associated with particular clans, tribes or villages”. — Zob. takze
T 169—170. — Wilson, op. cit., s. 102—103.

31 Por. stlowa A. Mickiewicza (Literatura stowianiska. W: Dziela, Wydanie
Jubileuszowe. T. 11. Warszawa 1955, s. 15): ,,w ostatnich czasach Polska uczula do-
bitnie potrzebe ze§rodkowania wszystkich si! w jednym czlowieku. »Nie mamy
czlowiekal« — oto haslo bojowe Polakéw od czaséw Kosciuszki az do Chlopickie-
go”. O ,spodziewanym Mesjaszu narodowym” Mickiewicz pisal juz w r. 1833,
w artykule O przysziym wielkim czlowieku. Prelekcje paryskie przyniosty maksy-
malne uwydatnienie charyzmatycznego charakteru wladzy owego oczekiwanego
przez Polakow ,wielkiego czlowieka” (koncepcja ,tonu” i ,,ducha Napoleonskiego™).

3 Wilson, op. cit., s. 99—100.

8 Zob., Worsley, op. cit, s. 242—243. W odrédznieniu od innych badaczy Wor-
sley odrzuca termin ,natywizm” jako niestusznie akcentujgcy regresywne aspekty
millenaryzmu.



40 ANDRZEJ WALICKI

tym wzgledem szczegélnym przypadkiem zjawiska jeszcze bardziej ogoél-
nego, okreslonego przez Marksa jako odnajdywanie w najdawniejszym
tego, co najnowsze 3, a przez Kelles-Krauza nazwanego mianem ,re-
trospekcji przewrotowej” 38. Piszgcemu te slowa wydaje sie, iz my$l spo-
leczna romantyzmu polskiego, zaré6wno mesjanistyczna jak niemesjani-
styczna (np. koncepcja gminowladztwa w lelewelizmie, dialektyka rewo-
lucji i restauracji u Mochnackiego), jest szczegélnie wdziecznym terenem
do badania tej niezmiernie interesujacej i wecigz aktualnej problematyki,
ze dostarcza ona w tej dziedzinie przykladow, ktére socjologia wiedzy
powinna uznaé¢ za klasyczne.

Nie wydaje sie réwniez, aby mozna bylo rozciggnaé na mesjanizm
polski teze o postepowosci wszystkich — zaréwno ,,innowacyjnych” jak
»restauracyjnych” — form millenaryzmu. ,Restauracyjny” mesjanizm
Krasinskiego trudno zaliczy¢ do ideologii postepowych, aczkolwiek zgo-
dzimy sie chetnie, Zze réwniez on byl w istocie prébg przystosowania tra-
dycji do nowych warunkéw. Swiadomo$é koniecznosci dostosowania tra-
dycji do nowych warunkéw i potrzeb wystepowata takze u klasycznych
przedstawicieli europejskiej reakcji poczatku w. XIX, ale nie jest to
przeciez powodem do zamazywania réznic dzielacych ich od postepowych
nurtéw mysli spolecznej 3.

Bezpos$rednie i bezkrytyczne zastosowanie do romantycznego mesja-
nizmu polskiego wynikéw badan nad millenarystycznymi sektami religij-
nymi i ,,prymitywnymi”, protopolitycznymi mesjanizmami ,,trzeciego
$§wiata” byloby, oczywiScie, rzecza niewskazana, a w wielu wypadkach
w ogole niemozliwg. Pozyteczne jest jednak umiejscowienie go we wspoi-
nej problematyce badan ,,mesjanologicznych”. Prowadzi ono do zdania
sobie sprawy, ze rozne warianty mesjanizmu polskiego znajduja odpo-
wiedniki w roznych typach religijnego millenaryzmu i mesjanizmu (oraz
zjawisk pochodnych), ze podobienstwa te wystepujg nie tylko w ogélnych
strukturach mys$lenia, lecz réwniez w ich uwarunkowaniu zyciowym,
a wiec przede wszystkim w ich przyczynach spotecznych. Dlatego tez wy-
daje mi sie, iz wspdlczesne badania socjologiczne nad millenaryzmami
i mesjanizmami mogg podsunaé¢ badaczowi romantyzmu polskiego niejed-
no narzedzie pojeciowe i niejedng cenng hipoteze wyjasniajaca.

Millenaryzm i mesjanizm religijny a mesjanizmy XIX wieku

Jak juz wspomnialem, romantyczny mesjanizm polski nie mieSci sig
w ramach mesjanizmu jako kategorii okreslajacej pewien typ §wiadomosci

37 Zob. K. Marks, F. Engels, Listy wybrane. Warszawa 1951, s. 264.
38 Zob. K. Kelles-Krauz, Pisma wybrane. T. 1., Warszawa 1962, s. 243—

259.
3% Zob. J. Szacki, Kontrrewolucyjne paradoksy. Warszawa 1965.
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religijnej: $wiadomos$é taka byla wprawdzie jego istotnym skladnikiem,
oprocz niej jednak wystepowaly w nim skladniki inne, wlgczajace go
w nurt nowoczesnej mysli spolecznej XIX-wiecznej Europy. W niekto-
rych jego odmianach, np. w heterodoksji Towianskiego, mozna doszuki-
wact sie elementow kontynuacji autentycznego archaicznego millenaryz-
mu %, znacznie czesciej jednak mamy w nim do czynienia ze $wiadomg
romantyczng rewitalizacjg archaicznego wzoru. Dlatego tez bezpos$rednim
kontekstem préwnawczym jest dla romantycznego mesjanizmu polskiego
nie stricto semsu mesjanizm religijny, lecz raczej XIX-wieczne mesjani-
zZujace utopie spoleczno-polityczne. Nie oslabia to tezy o zwiazku proble-
matyki mesjanizmu polskiego z problematyka millenaryzmu, chociazby
dlatego, ze ,,mesjanicznos$¢” §wiadomosci utopijnej jest cechg stopniowal-
na, mierzona stopniem strukturalnego podobienstwa do jej religijnego
prototypu.

Problem istnienia i transformacji watkéw millenarystycznych w lite-
raturze oraz mysli filozoficznej i spoleczno-politycznej XVIII i XIX w.
przykuwal uwage wielu historykéw literatury i mysli spolecznej — wy-
starczy przypomnieé¢ cytowang ksigzke J. L. Talmona oraz interesujace
rozwazania Jozefa Ujejskiego 4. Zjawiskiem nowym, zwigzanym 2z po-
wszechnie notowanym faktem wzajemnego przenikania millenaryzmu i no-
woczesnej mysli spoleczno-politycznej w krajach ,trzeciego $wiata”, jest
wzrastajace zainteresowanie okazywane tej problematyce przez socjolo-
gow religii. Wysoce symptomatyczny wydaje sie pod tym wzgledem arty-
kul! Desroche’a pt. Messianismes et Utopies. Note sur les origines du
socialisme occidental 2. Wysuwa on teze o millenarystycznej inspiracji
wszystkich niemal kierunkéw utopijnego socjalizmu zachodniego, ilustru-
jac ja, dosé powierzchownie zreszta, przykiadami Buonarrottiego, Saint-
-Simona, Fouriera, Cabeta, angielskich owenistéw 4% oraz Hessa i Weitlin-
ga. W ostatecznej konkluzji formutuje autor hipoteze, iz analizowane prze-
zen ideologie spoleczno-religijne stanowily ogniwo ewolucji lgczace Re-
formacje z socjalizmem 44,

10 Zob. S. Pigon, Z epoki Mickiewicza. Lwoéw 1922, s. 183—190.

11 J Ujejski, Dzieje polskiego mesjanizmu do powstania listopadowego
wtqeznie. Lwow 1931, rozdz. 1.

22 Archives de Sociologie des Religions” 1959, nr 8, s, 31—46.

13 Autor przypomina, ze tytul czasopisma owenistéw, z ktérym wspolpraco-
wal mlody Engels, brzmial: ,,The New Moral World and the Millennium?”,

11 Oto doslowne brzmienie zakofczenia artykulu (ibidem, s. 45): ,,De ce trop
rapide tour d’horizon d travers les premiers pré-socialistes de la triarchie euro-
péenne peut-étre se dégage-t-il, sinon une conclusion, du moins une hypothése:
lexistence entre la Réforme et le socialisme, d’un chainon socio-religieux, relati-
vement homogéne, structuré par une attente d’un millennium, attente alle-méme
fondée sur une interpretation tant du christianisme primitif que de christianismes
historiques”.
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Analiza zasadnosci tej do$¢ watpliwej w mym przekonaniu tezy nie
nalezy do zadan niniejszej pracy 45. Poprzestane przeto na dosé powszech-
nie przyjmowanym twierdzeniu, ze istniejg pewne podobienstwa miedzy
- Swiadomoscig utopijng a millenarystyczno-mesjanistycznym typem Swia-
domosci religijnej. W obu wypadkach mamy do czynienia z warto$ciowa-
niem w ramach caloSciowe]j, globalnej wizji Swiata, z potepieniem teraz-
niejszo$ci i oczekiwaniem badz domaganiem sie gruntownej przemiany,
z napieciem miedzy idealem a rzeczywisto$cia — napieciem o charakterze
konfliktowym, postulatywnym. Jezeli dochodzi do tego odczucie wlasnej
epoki jako epoki przelomowej — odczucie nader rozpowszechnione w my-
$li europejskiej miedzy rewolucjg francuska i wojnami napoleonskimi
a r. 1848 — mozliwosci i pokusy ,millenaryzacji” myS$li spoleczno-poli-
tycznej nasuwaja sie niejako same przez sie. Jest to szczegdlnie zrozumiale
na gruncie przygotowanym przez romantyzm — romantyczne dazenie do
rewitalizacji uczué religijnych w polaczeniu z romantyczng idea regene-
racji ludzko$ci wywolywalo naturalne zainteresowanie millenaryzmem,
prowadzito do ciaglego odzywania watkoéw chiliastycznych w przeréznych
wizjach przysztej, odrodzonej religii. Wbrew jednostronnym generaliza-
cjom cytowanych wyzej badaczy millenaryzm inspirowal przy tym nie
tylko rewolucjonistéw 1 socjalistow, lecz réwniez mysSlicieli konserwa-
tywnych, np. starego Schellinga. Kontrrewolucyjny mesjanizm Krasin-
skiego nie jest zjawiskiem pozbawionym kontekstu i analogii w dwczesnej
europejskiej sytuacji ideologicznej.

W Europie zachodniej najbujniejszy rozkwit mesjanizujacych utopii
i mesjanizujgeych filozofii historii mial miejsce, rzecz jasna, we Francji —
kraju rewolucji i ojczyznie utopijnego socjalizmu. Desroche wiaze z Ow-
czesng Francjg trzy cykle mesjanizméw: cykl wywodzacy sie z Wielkiej
Rewolucji oraz dwa cykle porewolucyjne: cykl , Wielkiego Monarchy”
(z ktorym lgczy sie m. in. posta¢ znanego ze stosunkow z towianczykami
P. M. Vintrasa) oraz ,nowych chrystianizméw” (zwiazany gléwnie z réz-
nymi odmianami utopijnego socjalizmu) (D 14—15). Nieprzypadkowo wiec
my$l francuska i bezposrednie zetkniecie sie z Francja dalo najwiecej
podniet mesjanizmowi polskiemu.

W innych mych pracach staralem sie uzasadni¢ twierdzenie, Zze niemal
wszystkie glowne idee polskiego mesjanizmu inspirowane byly przez mysl
francuska lub przynajmniej znajdowaly w niej mniej lub bardziej doklad-

5 Ogranicze sie do przypomnienia, ze religijno-socjalistyczne utopie francuskie
z reguly nie tylko nie powolywaly sie na Reformacje, lecz wrecz odwrotnie, prze-
ciwstawialy sie jej przez proby podkre$lania swego zwigzku z katolicyzmem. Tak
np. saintsimoni$ci widzieli w Reformacji poczatek ,epoki krytycznej”, sami za$
postulowali nowsa ,epoke organiczng”, rehabilitujgca i utwierdzajacag na nowych
podstawach warto$ci $redniowiecznego katolicyzmu,
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ne odpowiedniki 46, Idea ekspiacji, oczyszczajacej, soteriologicznej sily
cierpienia i przelewu krwi wystepuje u Saint-Martina, de Maistre’a i Bal-
lanche’a; mys$l o ,,nowym objawieniu”, ktorg de Maistre wlozyl w usta
Senatora z Wieczoréw petersburskich, podchwycona zostala przez saint-
simonistow i fourierystow (u saintsimonistow spotykamy nawet watki
szczegblnie bliskie mesjanizmowi Mickiewiczowskiemu: apologie wladzy
charyzmatycznej, koncepcje postepu jako ,,szeregu objawien”); charakte-
rystyczny dla francuskich socjalistow utopijnych postulat ,rehabilitacji
materii” wyrazal typowe dla millenaryzmu dazenie do ,,terrestrializacji”
idei zbawienia; réwnie charakterystyczne dla mysli francuskiej i polskiej
bylo przy tym laczenie idei zbawienia zbiorowego z ideg progresywnej
reinkarnacji, wskazujacej droge do indywidualnego zbawienia na
ziemi; myS$l, iz misja Chrystusa bylo wyzwolenie czlowieka jako jednostki,
a przy tym wyzwolenie jedynie duchowe, obecnie za$ nadchodzi czas
wyzwolenia spolecznego oraz ustanowienia na ziemi materialnego dobro-
bytu ludzko$ci, przeniknela do wszystkich niemal kierunkow religijno-
-socjalistycznej myS$li francuskiej oraz stala sie — po odpowiedniej mody-
fikacji — gléwna ideg polskiego mesjanizmu. Wystarczylo przeciez polg-
czy¢ ja z koncepcjg soteriologicznej roli cierpien — z ideg ofiary i odku-
pienia — aby nasunela sie paralela miedzy ukrzyzowaniem Chrystusa
a martyrologia Polski: ukrzyzowanie Chrystusa przyniosio zbawienie czlo-
wiekowi jako jednostce, ukrzyzowanie calego narodu — Polski — przy-
niesie ludzko$ci zbawienie spoleczne i polityczne; misjg Chrystusa bylo
uetycznienie ,,zycia domowego”, misjg Polski — uetycznienie stosunkéw
politycznych.

Spostrzezenia powyzsze nie powinny nasuwaé¢ wniosku, iz mesjanizm
polski stanowi jedynie odbicie analogicznych tendencji w my$li francu-
skiej. Sluszniejsze byloby stwierdzenie, iz mesjanizujace watki mysli
francuskiej znalazly w 6wczesnej myS$li polskiej taka kontynuacje, ktora
maksymalnie rozwinela i wyeksponowata ich ,mesjanicznosé¢”. Millena-
ryzacja i mesjanizacja my$li spoleczno-politycznej byla bowiem w Polsce
posunieta dalej i glebiej niz we Francji. De Maistre wypowiadal ostroznie
nadziejg, iz jaka§ nadprzyrodzona interwencja zlikwiduje fatalne skutki
rewolucji, cofnal si¢ jednak przed wprowadzeniem do swej historiozofii
perspektywy chiliastycznej, jak to uczynil (mimo wahan miedzy mesja-
nizmem a ortodoksja) polski kontrrewolucjonista, Zygmunt Krasinski. Na
przeciwleglym biegunie mysli politycznej pewne aspekty millenarystyczne
wystepowaly m. in. u Cabeta, trudno jednakze oprze¢ sie refleksji, iz byt

46 Zob. Walicki: Filozofia a mesjanizm, s. 22—31; Francuskie inspiracje my-
£li filozoficzno-religijnej A. Cieszkowskiego. , Archiwum Historii Filozofii i MyS$li
Spotlecznej” 16 (1970).
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to ,millenaryzm” niezmiernie blady i rozcientczony w zestawieniu z re-
wolucyjnym, bojowo antyklerykalnym i niemal ,,prymitywnym” w swej
autentycznej chlopsko$ci millenaryzmem polskiego wspélpracownika Ca-
beta, Ludwika Krolikowskiego. Fourier rozwijal koncepcje ,,nowego obja-
wienia” oraz nazywal sie niekiedy ,,Mesjaszem rozumu’, saintsimoni$ci
wspominali o zblizaniu sie millennium oraz widzieli w sobie narzedzie
Ducha Swietego, ale tylko u Cieszkowskiego watki fourierowskie i saint-
simonistyczne wlgczone zostaly do konsekwentnie ,,zmillenaryzowanej” fi-
lozofii historii, swiadomie nawigzujgcej do chiliastycznego schematu Amal-
ryka z Beéne i Joachima de Fiore; millenaryzm autora Ojcze nasz byl
- millenaryzmem zracjonalizowanym, maksymalnie ufilozoficznionym i od-
“rewolucyjnionym, ale nie bylo przeciez przypadkiem, ze mysliciel polski,
dokonujgc religijnej reinterpretacji oraz syntezy francuskich doktryn spo-
lecznych i filozofii niemieckiej, uczynit to poprzez millenaryzacje zaréwno
religii jak my$li spotecznej i filozoficznej. Swiadomo$é mesjanistyczna
znajdowala niekiedy wyraz w dzielach romantycznych poetéw francuskich,
np. Lamartine’a i Victora Hugo, ale nie bedzie przesads twierdzenie, Ze
najwspanialszym poetyckim dokumentem romantycznego mesjanizmu sa
dramaty mistyczne i Krél-Duch Slowackiego. Profesorowie Colléege de
France, Mickiewicz i Michelet, nazwani zostali ,,nowymi montanistami”,
ale nie bylo przypadkiem, ze Michelet odcigl si¢ od idei ,,Mesjasza jed-
nostkowego” i od wojujacego antyracjonalizmu swego polskiego przyja-
ciela. W wypadku Micheleta mozna méwi¢ co najwyzej o ,,atmosferze
mesjanistycznej”, podczas gdy Mickiewicz byl mesjanista w sensie lite-
ralnym, jako autentyczny prorok, zapowiadajacy i przywolujgcy nowego,
tym razem zwycieskiego Mesjasza —

juz nie Chrystusa przed Pilatem, ale Chrystusa zmartwychwstalego, Chrystusa
przemienionego, zbrojnego we wszystkie znamiona potegi, Chrystusa karzg-
cego i nagradzajgcego, Chrystusa sadu ostatecznego, Apokalipsy i Michata
Aniota %7,

Wynika stad wniosek, w mym przekonaniu niewatpliwy, znajdujacy
liczne potwierdzenia w badaniach poréwnawczych i zaslugujacy na wy-
razne sformulowanie. Polska byla krajem, w ktéorym charakterystyczne
dla pierwszej polowy XIX w. ,oczekiwanie uniwersalnej regeneracji’ 48
osiagnelo szczegdlng intensywno$¢ i wyrazilo sie w formach najkon-
sekwentniej mesjanistycznych 4. Mamy wszelkie podstawy do twierdzenia,

47 Mickiewicz op. cit., s. 494.

18 Zob. J. L. T alm on, Political Messianism, s. 15,

49 Zwracal na to uwage Z. Lempicki (Renesans. Oswiecenie. Romantyzm.
W: Wybédr pism. T. 1. Warszawa 1966, s. 181), gdy pisal, iz ,idea odrodzenia [tj.
chiliastyczna idea »nowego nieba i nowej ziemi« w ujeciu romantycznym] nigdzie
oczywiscie nie zapuscila tak glebokich korzeni jak w Polsce”. Teza ta sformulowa-
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ze Polska byla klasycznym krajem XIX-wiecznego mesjanizmu, w tym
samym sensie, w jakim Francja uwazana jest za klasyczny kraj Oswie-
cenia, a Niemcy za klasyczny kraj romantycznego konserwatyzmu 0.
Szczegolowe analizowanie spolecznych przyczyn tego stanu rzeczy jest
zagadnieniem odrebnym. Jedno wszakze jest rzeczg oczywisty: niezwykla
wybujalo§é tendencji mesjanistycznych spowodowana zostala w Polsce
katastrofa narodowa, stanowila produkt polskiego nacjonalizmu w epoce
jego mlodosci, gdy zadania ogdélnonarodowe lgczyly sie najscislej z zada-
niami spolecznymi %!, Z analogicznymi zjawiskami spotykajg sie dzi$§ so-
cjologowie w krajach ,trzeciego $§wiata”: réwniez tam rozczarowanie do
tradycyjnej religii lub dazenie do jej renowacji znajduje wyraz w hete-
rodoksjach millenarystycznych, réwniez tam religia lgczy sie z polityka,
a kwestia narodowa z modernizacja spoleczng, réwniez tam ideologie ru-
chéw narodowowyzwolenczych ozywily i wchlonely szereg elementéw
»prymitywnego” religijnego millenaryzmu. O uswiadomieniu waznosci
tej problematyki §wiadczy ilo§é poswieconych jej prac. Pisalem wyzej, iz
prace te mogg sie przyda¢ badaczom romantyzmu polskiego; obecnie pra-
gne wyrazi¢ przekonanie, iz znajomo$é mesjanizmu polskiego przydalaby
sie badaczom religijnego millenaryzmu. Nie negujg oni przeciez uje¢ po-
rownawczych, zwracaja uwage na powtarzalnosé pewnych faz ewolucji
religijnej w krajach ,trzeciego $§wiata” i w Europie %2, przejawiajg zain-
teresowanie elementami millenaryzmu w europejskiej mysli rewolucyj-
nej i w doktrynach socjalistycznych XIX wieku. Tym dziwniejsze, wy-
tlumaczalne jedynie bariera jezykows, jest pomijanie przez nich kraju,
w ktorym mesjanizm w XIX w. rozwinal sie najbujniej i w ktorym w do-
datku, podobnie jak w krajach ,trzeciego $wiata”, wystepowal on w kon-
tek$cie nacjonalizmu 33, Europejska mys$l spoleczna XIX w. interesowala

na zostala przezen jedynie mimochodem, ale w oparciu o najszerzej zakrojone ba-
dania poréwnawcze.

50 Zob. K. Mannheim, Conservative Thought. W: Essays in Sociology and
Social Psychology. London 1953, s. 82.

51 Slowo ,nacjonalizm” uzyte jest tu jako ogodlne okre§lenie dgzen narodowo-
wyzwolenczych i narodotwoérczych, tj. w tym sensie, w jakim uzywa sie go, gdy
mowa o nacjonalizmach w krajach ,trzeciego §wiata”. Rewolucyjny socjalista
E. Dembowski jest w tym sensie wybitnym ideologiem lewego skrzydla polskiego
nacjonalizmu lat czterdziestych XIX w.

52 Zob. Lanternari, op. cit.,, s. 309.

53 Jak dotad, polski mesjanizm uwzgledniony zostal tylko w ksigzce J. L. Tal-
mona (niestety, jedynie na przykladzie Mickiewicza), w Stowniku Desroche’a
oraz w dziele W. Starka The Sociology of Religion. A Study of Christendom.
T. 1: Established Religion (London 1966, s. 180—186). Stark wszakze czerpal swg
wiedze¢ o mesjanizmie polskim wylgcznie z drugiej reki, a ponadto podporzgdko-
wal swe wywody nader dziwacznej, wyspekulowanej koncepcji ogélnej. Mesja-
nizm, jego zdaniem, u$wieca religijnie to, co $wieckie (wiladze, lud jako nosiciela
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badaczy millenaryzmu w zwiazku z problemem ,,typologicznego pokre-
wienstwa’” millenaryzmu i Swieckiego rewolucjonizmu, badz millenaryz-
mu i socjalizmu. Uwzglednienie mesjanizmu polskiego dostarczyloby réw-
niez w tej dziedzinie niezmiernie interesujgcego materialu do badan po-
réwnawczych. Przede wszystkim jednak pozwoliloby ono wigczyé bogaty
material europejski do badan nad rola millenaryzmu i mesjanizmu
w ksztaltowaniu $wiadomo$ci narodowej, a wiec zagadnieniem, ktére
w studiach nad wspolczesnymi millenaryzmami ,,trzeciego $wiata” wy-
stepuje przeciez jako problem centralny.

Swietej misji itp.), a wiec stanowi tym samym forme ,established religion”, czyli
religijnego konserwatyzmu; negacje tego pierwszego momentu Heglowskiej triady
stanowi religijno§é sekciarska, reprezentujaca religijny rewolucjonizm, synteza
obu-tendencji jest uniwersalny Kosciél. Jest to oczywi$cie pomieszanie pojeé: re-
wolucyjnosé w tym ujeciu utozsamiona zostaje w istocie z dgzeniem do spirytuali-
zacji religii, mesjanizmowi natomiast, nawet najbardziej rewolucyjnemu, przypi-
suje sie konserwatyzm ze wzgledu na teokratyczny charakter idealu Kroélestwa
Bozego na ziemi.



