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FOLKLOR HISTORYCZNY I RUCHY LUDOWE
W ROSJI XVII—XVIII WIEKU

TEZY

W koncu XVI w. powstaje w Rosji nowy typ folkloru, zwany folk-
lorem historycznym. Gléwnym, najwyrazniej uksztaltowanym gatunkiem
folkloru historycznego jest pie$n. PieSn jest zwigzana z innymi, proza-
torskimi gatunkami folklorystycznymi i pozostaje z nimi w stosunku
wzajemnego oddzialywania. Podanie historyczne, piesn historyczna, le-
genda 1 wieSci [cnyxu u Tonku] skladajg sie na jeden krag tekstow,
ktérych nie sposéb wyraznie od siebie oddzieli¢. Legenda przechodzi
w podanie, podanie w piesn, piesn w podanie; legenda wplywa na cha-
rakter wiesci, wieSci mogg by¢ oparte na watku [cioxer] pieSniowym
i z czasem przeksztalca¢ sie¢ w podanie, itd. Wszystko to tworzy nie-
zwykle zlozony obraz ksztaltowania sie i funkcjonowania ludowej $wia-
domosci historycznej.

Folklor historyczny, wyrésitszy z tradycyjnych form i wyobrazen lu-
dowych, dlugo zachowuje z nimi organiczng wiez. Np. pie$n historyczna
czesto ksztaltuje sie na podlozu byliny, czerpie z niej gotowe fragmenty
tekstu i nie od razu nabiera nowych istotnych cech stylistycznych. Po-
miedzy wczesng pie$nig historyczng a byling nie ma wyrazistych granic
stylistycznych. Podania i pieSni nowego typu niewiele odbiegaja od tra-
dycyjnych rowniez pod wzgledem stopnia uposredniania w przedstawia-
niu realnych wydarzen. Byloby dziwne, gdybySmy np. twierdzili, ze by-
lina o Dobryni walczgcym ze smokiem odtwarza mniej dokladnie sy-
tuacje walki z poganstwem w Starej Rusi niz pie$n o ucieczce Piotra I
ze Stiekolnego — okolicznosci konfliktu rosyjsko-szwedzkiego. Mamy
jednakowe podstawy, by za posta¢ historyczng uwazac¢ stale ucztujacego
bylinowego ksiecia Wlodzimierza, jak tez Iwana Groznego, réwniez
ucztujgcego w piesni o gniewie na wlasnego syna. Jest to tym wyraz-
niejsze, ze sytuacja i Srodki opisu uczty Iwana zostaly w caloSci zapo-
zyczone z bylin cyklu wlodzimierzowskiego !, tak iz car Iwan z pies$ni

! Zob.B. H.Tlytunos, Hecusa o 2nese I'po3nozo na cvina. ,,Pyccknii pompxnop” t. 4 (1959).

N
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historycznej wystepuje na miejscu Wlodzimierza z byliny. W ten sposob
Iwan IV, ktory panowal wtedy, gdy ta piesn powstawala, i najprawdo-
podobniej nie zdgzy! jeszcze zabi¢ syna 2, uzyskuje w tym tekscie funkcje
bohatera epickiego. ,

Jakkolwiek na pierwszy rzut oka moze sie to wydaé¢ paradoksalne,
jednakze Iwan Grozny przedstawiony na uczcie, ktéra pierwotnie byla
ucztyg Wilodzimierza, jest postacig folkloru historycznego, natomiast ksig-
ze Wlodzimierz na swej wlasnej uczcie jest postacig folkloru epickiego.
Iwan zajmuje miejsce Wiodzimierza, i to wlasnie stanowi istotng ceche
mys$lenia folklorowego nowego typu. Tekst, chocby byl epicki pod
wzgledem pochodzenia, stylu, zestawu motywow i watkow fabularnych,
zaczyna naleze¢ do folkloru historycznego, gdy uzyskuje mozliwo$¢ na-
zywania swoich postaci nowymi aktualnymi imionami.

Cechg szczegblng tekstow folkloru historycznego jest to, ze mogg byé¢
one przyporzadkowane roznym postaciom historycznym. Fakt, ze postaé
jednego watku fabularnego moze wystepowaé¢ pod roéznymi imionami,
nie stanowi, ogélnie rzecz biorac, cechy, ktéra charakteryzuje historyczng
sytuacje kulturows. Jak wiadomo, $wiatowy repertuar watkow jest
ograniczony i postaci noszace rézne imiona oraz nalezace do réznych
epok i narodéw wchodzg nieuchronnie w te same watki. Istniejg jed-
nakze okoliczno$ci, w ktorych nastepuje migracja watkéw w granicach
mozliwych do uchwycenia, stosunkowo nawet waskich pod wzgledem
czasu i przestrzeni, gdy watek, czy caly tekst, przemieszcza si¢ z jed-
nego imienia na drugie. Wtedy pojawia sie typ tekstu, ktérego central-
nym wydarzeniem konstytuujgecym staje sie akt nazwania postaci lub
raczej zmiany jej imienia.

Okresy, w ktorych powstaje ludowa samos$wiadomosé historyczna
1 ogolnonarodowa refleksja, w poczatkowym swym stadium realizujgca
si¢ w formie paralel, powinny dostarczy¢ bogatego materialu pozwala-
jacego obserwowa¢ wzajemne stosunki pomiedzy tekstem a imieniem
postaci.

Cale cykle pie$ni i podan rosyjskiego folkloru historycznego moga
wedrowac od jednej postaci do drugiej. Cykl watkéw o Jermaku zostaje
przeniesiony na Razina. Folklor zwigzany z Razinem staje sie folklo-
rem wojny chlopskiej pod wodza Pugaczowa. Watki fabularne wyroste
z motywow epickich odniesionych do Iwana Groznego wchodzg do folk-
loru zwigzanego z Piotrem I, itp.

Klasyczna dla folkloru historycznego jest piesn o synu Stiepana Ra-
zina. W réznych jej wariantach ,synek” uzyskuje okolo dziesieciu imion
nalezgcych do konkretnych postaci historycznych — od Griszki Otrie-
piewa poczawszy az do Pugaczowa.

Podlozem pies$ni historycznej bywa czesto pie$n liryczna. Nawet Su-

2 Ibidem, s. 7.
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worow, nie méwige juz o Razinie, Pugaczowie i innych, prosi, by ,,po-
chowaé go pomiedzy trzema drogami [cxopoHHTbero npomex Tpex mopor]” 3.
Czasem tekst liryczny pozostaje nie zmieniony — jest monologiem pro-
wadzonym w pierwszej osobie, jednakze pie$n zatraca swoj liryezny
charakter, gdyz komentarz prozatorski wigze jg z jakas konkretng po-
staciag historyczng. Autorstwo starodawnej pieSni He wymu mor aec 3ene-
nan Oybpasywka przypisywano kolejno Kudiejarowi, Razinowi, Wance
Kainowi, Pugaczowowi, niekiedy za§ bywa ona przytaczana jako ich
ulubiona piesn.

W takiej sytuacji posta¢ bezimienna uzyskuje nowga jakos¢c. O ile
w kulturze staroruskiej owa anonimowo$¢ byla zjawiskiem rzadkim,
malo charakterystycznym i oznaczala brak zainteresowania imieniem,
o tyle teraz anonimowos¢ jest traktowana jako znaczgcy brak imie-
nia, zero znaczace. Dmitrij S. Lichaczow wykazuje, iz anonimowos¢ lub
réownoznaczne z nig imie fikcyjne w literaturze XVII w. oznacza, Ze
bohater nie pelni zadnej szczegélnej funkeji spoteczno-historycznej, hi-
storycznej roli. Nowy bohater tej literatury to czlowiek ,niczym nie
odznaczajgcy sie w zyciu historyeznym swego kraju” 4.

W takiej sytuacji kulturowej nadanie bohaterowi imienia konkret-
nej postaci historycznej wskazuje, ze tekst jako calo$¢ uzyskuje sens
spoleczno-historyczny, a przedstawiona w nim realna postaé ma swoje
spoleczno-historyczne znaczenie. To wlasnie w folklorze historycznym
Swiadomo$¢ ludowa wyodrebnia znaczace dla niej pod tym wzgledem
postacie. W folklorze historycznym imie $wiadezy, ze dany watek ilu-
struje funkcje historyczng.

Watki folkloru historycznego od konca XVI do XVIII w. nie tyle
odtwarzajg jakies wazne wydarzenie, ktérym kieruje wazna posta¢ (co
z czasem stalo sie sprawg zwyklg i naturalng), ile okreslajg funkcje,
jakie postaci tej przypisuje swiadomosé ludowa. Jermak w folklorze nie
dokonuje podboju Syberii, lecz uczestniczy we wzieciu Kazania. O Su-
worowie moéwi sig, ze nie umarl, lecz siedzi we wnetrzu goéry (tak jak
Razin, Mazepa, Griszka Otriepiew, Wanka Kain) i wyjdzie stamtad przed
Sadem Ostatecznym.

Swiadomos¢ ludowa okreslala funkcje postaci historycznych opiera-
jac sie na starych tradycjach kulturowych. Zespo6l przemieszczajacych
sie watkow folkloru historycznego ksztaltowal sie na materiale epickim
oraz eschatologicznym, zgodnie ze staroruskim sposobem myslenia 5.
Wecezesne watki folkloru historycznego to znikniecia i powroty, cudowne

3 Zob. 2. C. JIutsuH, O6pas Cysoposa ¢ pycckom Hapoonom meopuecmee. Jw.

4 Zob. . C. Jinxaués, Yeaosek 6 aumepamype OJpesneii Pycu. Mockpa 1970, s. 111.

5 Zob. I'. T1. ®enoros, Ceamsie Opeeneit Pycu. Tlapux 1931, s. 76: ,,Niewybredna co do
teologii Stara Rus, ktdéra szybko zapomniala greckie nauki, sposréd wszystkich
tematéw teologicznych upodobalta sobie jeden — eschatologiczny, a i ten roz-
wijala bardziej w utworach literatury ludowej niz pisanej”.
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ocalenia od $miertelnego niebezpieczenstwa, czasowa Smier¢, zakladajgca
zmartwychwstanie w okreslonym momencie, starcie z waleczng dziewica,
walka miedzy ojcem a synem, uzyskanie wiedzy magicznej i korzysta-
nie z niej, itp.

Epos i eschatologia funkcjonowalty w kulturze okreslanej jako ,,zbio-
rowa”, tzn. bezosobowa. W wieku XVI w wyniku gwaltownego prze-
lomu kulturowego z glebin ,,zbiorowosci” wylonila sie osobowos¢ z wy-
ostrzong samoswiadomoscig i wyrazng potrzebg pelnienia misji historycz-
nej. Epos i eschatologia staly sie w pierwszym okresie nie tylko Srod-
kiem opisu aktywnej postaci w tworczosci ludowej, lecz takze érodkiem
samookreslenia takiej postaci pochodzgcej z ludu. W rezultacie ten bo-
hater, ta samookreslajgca sie osobowos¢ uzyskala dla swojej misji hi-
storycznej scenariusz nie przystosowany w zasadzie do tego, by wecieli¢
go w zycie w osobistym dzialaniu. Np. wyobrazenia eschatologiczne,
z chwila gdy staly si¢ wytyczng praktyki zyciowej, zrodzily potrzebe
samoboéjstwa. Potrzeba ta wywolala w XVII i XVIII w. niebywale
w swej masowos$ci wypadki samospalen i samozaglodzen. Owe samo-
bojstwa czesto sg tlumaczone jako wynik przesladowania staroobrze-
dowcoéw przez rzad. Jednakze idea samobodjstwa zrodzila sie prawdo-
podobnie bez zadnego zwigzku z wydarzeniami raskolu, w kregu zwo-
lennikow ascety Kapitona, ktérego nauka powstala jeszcze w pierwszej
polowie XVII wieku 6. Samobojstwa, jak rowniez roztam i reformy Ni-
kona nie byly zjawiskami stanowigcymi mechaniczny lancuch nastepstw,
lecz nalezaly do jednej kategorii, wyrosty z tych samych glebokich ko-
rzeni kulturowych.

Wylonienie si¢ przywddcy w ruchu ludowym dokonywalo sig we-
dlug tych samych zasad co organizacja tekstu w folklorze historycznym.
Krok pierwszy, niezbedny do uzyskania wladzy i odpowiedzialnosci, sta-
nowilo przyjecie imienia historycznie nacechowanego, zwykle imienia
jakiego$ carewicza.

Istnieje rozpowszechniony poglad, latwy do zakwestionowania, nie-
mniej jednak utrzymujacy sie, ze imie, aby moglo zosta¢ przyjete przez
ruch ludowy, musiatlo pierwotnie byé¢ imieniem czlowieka, w ktérego
czynach i charakterze przejawialy sie cechy bohaterstwa. Jednakze ani
maloletni Dymitr, ani synowie Aleksieja Symeon i Aleksiej, ani Piotr III
nie zdazyli dokona¢ zadnego wybitnego czynu. Nawyk doszukiwania sie
bohaterstwa w postaciach realnych carewiczéw byl z jednej strony
uwarunkowany tym, ze juz u progu XVIII stulecia, silg uksztaltowanej
ogdlnonarodowej inercji psychicznej, sam status carewicza zostal oto-
czony aureolg bohaterstwa. Od tego czasu az do panowania Aleksandra I
relacje pomiedzy panujacym a jego nastepcg sa nieuchronnie napiete
czy nawet konfliktowe. Z drugiej strony przeswiadczenie to plynelo

6 Zob. C. A. 3eHbKOBCKHH, Pycckoe cmapobpaduecmso. Jyxoeuvie d8uncenus ceMHAOYamo2o
gexa. Miinchen 1970, s. 146—152.
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z utozsamiania zjawiska rosyjskich samozwancoéw z podobnymi zjawi-
skami zachodnioeuropejskiego Sredniowiecza. Fryderyk Barbarossa, kto-
rego imie zyskalo klasyczng range w tradycji samozwanstwa europej-
skiego, zgingl nie doprowadziwszy do konca swojej politycznej misji.
Imie Barbarossy stalo sie sztandarem ruchéw religijno-politycznych, kon-
tynuujacych jego dzielo zgodnie z rozumieniem ludowym. Swiadomosé
ludowa w Rosji XVII i XVIII w. byla stabo ukierunkowana na analize
politycznej roli bohatera-dziatacza panstwowego. Jak wynika z watkow
weczesnego folkloru historycznego, zestaw funkeji, ktérymi postugiwata
sie swiadomos$¢ ludowa, uwarunkowany byl o wiele bardziej tradycja
kulturowa niz burzliwymi wydarzeniami realnego zycia politycznego.
Po to, by przekaza¢ swe imie ruchowi ludowemu, realny carewicz (lub
car) musial by¢ nie tyle mezny i aktywny, ile raczej chorowity, a na-
wet mogl cierpie¢ na ataki epilepsji, co zwiastowalo wczesng jego
Smieré. Wykorzystanie imienia carskiego przy absolutnej obojetnosci
wobec cech jego nosiciela mozna zilustrowac¢ faktem (wywolujgeym wiel-
kie zainteresowanie we wspotczesnej kulturologii)? pojawienia sie sa-
mozwanczego carewicza Aleksieja Pietrowicza na diugo przed powsta-
niem konfliktu pomiedzy rzeczywistym carewiczem a jego ojcem. Pdzniej
tragiczny los  Aleksieja stal sie realizacjg ludowej legendy o carewiczu —
oredowniku i meczenniku. Tym samym Aleksiej Pietrowicz jakby po-
dwoil swe imie; $wiadomo$¢ ludowa umiescila go w jednym szeregu
z licznymi samozwanczymi Aleksiejami.

W ciggu dwbéch stuleci w Rosji tylko jedna figura polityczna, Razin,
uzyskata w umystach ludu na tyle wyraziste rysy, ze mogla przekazy-
waé swe imie na tej samej zasadzie, na jakiej dokonywalo sie to w Euro-
pie — na zasadzie idei kontynuacji dziela. Pugaczow byl oceniany jako
‘Razin, ktory wrocil, ktory zmartwychwstal, przebudzil sie — jako sam
Razin. Teksty o ,,synkach”, nastepcach i zwiastunach powrotu Razina
naleza do tego samego kregu wyobrazen.

Z reguly w ruchach ludowych przyjecie'imienia jakiego$ carewicza
lub cara nie zakladalo utozsamienia sie przemianowanego bohatera z po-
stacig, ktérej imie przybral. Bylo tylko sygnalem wziecia na siebie
i uzyskania funkeji nosiciela wyzszej sprawiedliwosci i wladzy. Sposrod
wszystkich przywodcoéw samozwanczych najbardziej racjonalnie postu-
zy! sie carskim imieniem Razin: nie przybral on nowego imienia, lecz
niejako dodal je do swego, rozglosiwszy wies¢, ze carewicz Aleksiej
Aleksiejewicz plynie z nim razem na todziach.

Ze wspolistnieniem dwoéch imion trudniej jest pogodzi¢ sie folklory-

7 Zob. A. M. I1an4eHKoO, ,,Hapoonas modeav” ucmopuu é nadpockax To.acmozo o Ilemposckoii
anoxe. W zbiorze: JI. H. Toacmoit u pycekas aumepamypho-o6uecmeennaa muic.as. Jlenunrpanx 1979.
— B.A. Ycnencxuit, Historia sub specie semioticae. W zbiorze: Kyasmypnoe nacaedue
opesneii Pycu. Hcmoku, cmanogaenue, mpaduyuu. Mockea 1976. — K. B. Yucrtos, Pycckue napo-
OHble coyuaasHo-ymonuyeckue aezenont XVII—X1Xes. Mocksa 1967.
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styce niz folklorowi i ruchom ludowym. Znamienna pod tym wzgledem
wydaje sie potrzeba, a zarazem niemozno$¢ ustalenia, kto wlasciwie jest
bohaterem pie$ni o Czernyszewie: dowodca naczelny graf Czernyszew
czy Czika-Zarubin — wspoibojownik Pugaczowa, ktory przybral owo
imie wraz z tytulem grafa 8. Natomiast folklor posluguje sie swobodnie
imionami zarowno Pugaczowa jak Piotra III w pie$niach i podaniach
o chlopskim przywodcy.

Co wiecej — 1 podanie, i owi samozwancy tatwo godzili sie na przy-
bieranie tego samego imienia przez kilka oséb. W autobiografii Kon-
dratija Sieliwanowa — ,,Chrystusa” skopcow i ,,Piotra III” — znajdu-
jemy epizod o jego spotkaniu z innym ,Piotrem III”, Pugaczowem.
Epizod ten jest tym wazniejszy, iz okazuje sie catkowicie fikeyjny: sad
nad Sieliwanowem i zeslanie go na Sybir nastapily juz po straceniu Pu-
gaczowa. Pisze Sieliwanow:

W tym czasie, kiedy Pugaczowa wiezli, on sam trafil mi sie na drodze.

I odprowadzato go mnoéstwo pulkéw, i takoz pod okrutnie mocng wiezli go

straza; a mnie wiezli pod straza jeszcze dwa razy wieksza, bardzo srogo mnie

wiezli. I tutaj lud, ktéry mnie odprowadzal, za nim poszedl, a ktérzy jego od-
prowadzali, za mng poszli®.

Badacze studiujacy zjawisko pojawiania sie samozwancow czesto
widzg element irracjonalny w przybieraniu drugiego imienia. J. M. Lot-
man i W. A. Uspienski powolujg sie na samozwancéw jako na przykiad
mozliwos$ci mitologicznego myslenia. Utozsamienie przywoddey ludowego
z carem i likwidacje pierwszego imienia widzg autorzy w znanym Pusz-
kinowskim passusie: ,,On dla ciebie Pugaczow — odpowiedzial gniewnie
starzec, a dla mnie byl to wielki hosudar Piotr Fiodorowicz” 19,

Zdanie to moze ilustrowaé¢ i odwrotne podejscie. Starzec nazywa
Pugaczowa Piotrem III, podkre$lajgc w ten sposéb wielkg historyczng
role tego przywodcey, jednakze pamieta, ze w oczach dworzanina Puga-
czow nie ma takiego znaczenia, pozostajac tylko Pugaczowem.

Aleksandr Michajlowicz Panczenko, uwzgledniajac swoistos¢ swiado-
mosci religijnej, w ktorej dusza i imie rozumiane byly jako tozsame,
proponuje, by akt samoprzemianowania traktowaé¢ jako akt ,podobny
sprzedaniu duszy diablu” 1. Jednakze ani mitologiczne, ani mistyczne
podejscie do sprawy nie pomaga nam zrozumieé, dlaczego samozwancy
pojawiali sie w Rosji tylko w ciggu dwoch wiekow, potem za$ zjawisko
to zaniklo, mimo iz sprzyjajgce mu mozliwosci rozumienia istnialy w za-
sadzie i przed tg epoka, i po niej.

8 Zob. B. K. Coxonoga, Pycckue ucmopuyeckue necuu XVI— XVIII ¢6. Mocksa 1960, s. 138.

9 Zob. H. I: HanexnuH, Hecaedosanue o ckonueckoii epecu. W : C60pHuk npasumeabcmeeHHbLx
ceedenuti o packoasnurkax. CocraButens B. Kenbcues. JIongon 1862, suplement, s. 4—35.

1 A. C. TIywxkun, 3ameuanus o 6ynme. Cyt. za:¥O. M. JlormaH, B. A. Vchenckui,
Mugp — uma — kyasmypa. ,,Tpynsl no 3HaxoseiM cuctemam’ VI (Tapty 1973), s. 299.

11 Zob. IlawdyeHko, op cit., s. 8.
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Traktowanie zjawiska samozwancow jako wyrazu tajemniczych wla-
$cicieli ducha ludu charakterystyczne jest dla XIX-wiecznych badaczy
literatury. Spotyka sie je nawet u ludzi wspoéiczesnych rozpatrywanym
ruchom ludowym, nalezgcych do najwyzszych warstw kulturalnych i spo-
lecznych.

Ten sam Sieliwanow-,,Piotr III” sprowadzony zostal za sprawg Pawla I
z Syberii i przywieziony do Petersburga. Wedle podan skopcéw i piesni
duchownych 12 — w odpowiedzi na pytanie Pawla, czy moze Sieliwanow
jest jego ojcem, ten odrzekl, ze stanie sie jego ojcem, je$li Pawel zosta-
nie skopcem [ockomutcs]. Podania jasno wykazujg, ze zaréwno dla prze-
kazujacych je, jak i dla samego przywodcy skopcéow imie Piotr III i sta-
tus ,,0jca” mialy sens symboliczny, a nie dostowny, czego obawial sie
Pawell i jego powiernicy. Sieliwanowa umieszczono w domu dla oblg-
kanych. Ludzie z kregow oficjalnych, przesSladujgcych samozwancow
i czlonkéw sekt, sklonni byli w jednych i drugich widzie¢ maniakéw,
co utozsamiali sie catkowicie z osobami, ktérych imiona przybierali.

Jednakze nawet czlonkowie tzw. mistycznych sekt w Rosji nie byli
na tyle ,mistyczni”, by zapomnie¢ o pierwotnym swoim imieniu po
przybraniu drugiego. Podanie chlystéow 13 zachowywalo i czcilo imiona
swych licznych ,,Chrystusow’: Danity Filippowa, Iwana Sustowa, Iwana
Wasiljewa i innych 14,

Powstanie w Rosji w polowie XVII w. sekt mistycznych (wedle po-
dania wielu ,,Chrystuséw” pojawilo sie juz w w. XVI) oraz zjawisko
wystepowania samozwancow wigzg sie ze sobg, i to nie tylko chrono-
logicznie. Jest to ruch ludowy tej samej natury, opierajacy sie na rea-
lizacji tego samego eschatologicznego kompleksu wyobrazen. Zostaé
,Chrystusem” znaczylo wzigé na siebie funkcje odkupiciela, a zarazem
przywddcy, kierownika danej wspdlnoty. Taki ,,Chrystus” widzial swoja
droge zyciowa przez pryzmat treSci Ewangelii, uzupeinionej elementami
eschatologicznymi. Gléwnym elementem jego biografii stawala sie meka
$mierci. ,,Chrystusa” otaczali czlonkowie sekty, ktorzy wzieli na siebie
role apostoléw, Bogurodzicy, Jana Chrzciciela. Wedlug dogmatyki chly-
stow pierwszy Chrystus tez nie byl Bogiem, lecz czlowiekiem noszacym
takie imig. Po poscie i zwyciestwie nad pokusami na pustyni zstapila
na tego czlowieka, prostego syna ciesli, taska. Zdaniem chlystow kazdy,
kto pragnie cierpie¢, pragnie panowa¢ nad umyslami i przeszedl prébe
postu, moze otrzyma¢ imie Chrystusa, przyja¢ na siebie funkcje odpo-

12 Zob. Céopnux npasumeabcmeenislx ceederuli 0 packoavHukax, s. 71 n.

13 Chtys$ci (od ros. xasicratb — bi¢) — czlonkowie rosyjskich sekt mistycz-
nych powstalych w XVII—XIX w., gloszacych antynomiczny dualizm gnostyczny
i koniecznos¢é surowej ascezy, lacznie z biczowaniem. Wiasciwym tworca sekt
chlystow byl wiesniak rosyjski Danilo Filippow (zm. 1700). Dokladniej zob.: Ency-
klopedia katolicka. T. 3. Lublin 1979, k. 192.

14 7Zob. I1. U. Menbuuxkos, Tuiinsie cexmut. W: Io.inoe cobpanue couunenuii. T. 14. Mocksa
1898, s. 311 n. — 3eHbKOBCKHIA, op. cit., s. 482 n.
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wiadajace temu imieniu i odpowiadajacy mu los. Podobnie aktor, podej-
mujagc sie jakiej$ roli, przybiera nie tylko nowe imieg, lecz bierze na
siebie obowigzek reprodukowania tekstu sztuki.

Zjawisko samoprzemianowywania w Rosji XVII i XVIII w. nie moze
by¢, oczywiScie, rozumiane w kategoriach gry aktorskiej. Trzeba jednak
uwzglednié fakt, ze wtedy i tylko wtedy kultura rosyjska potrafita przy-
ja¢ i przyswoi¢ sobie teatr — nie teatr lalek czy teatr panoramy ludo-
wej [paék]'® jak dawniej, ale gre aktoré6w. Do tego potrzebne byty
specjalne, nowe mozliwo$ci kulturowe i psychiczne.

Tak wiec przyporzadkowanie danej osobie okres$lonej roli spoteczno-
-historycznej przejawialo sie w §wiadomosci ludowej w XVII i XVIII w.
glownie poprzez nazwanie tej postaci imieniem historycznie nacechowa-
nym i odpowiednio do niego przypisanie jej funkecji wybawcy: przywéd-
cy otoczonego aureolg eschatologiczng, badz odkupiciela-Chrystusa, badz
falszywego odkupiciela — Antychrysta.

Analogiczna w swej istocie wydaje sie doktryna ,Moskwa — III
Rzym?”, sformulowana w XVI w. przez autorytety polityczne i hierarchie
koscielng. W wieku XVII stala sie ona formg pojmowania zycia panstwo-
wego przez lud. Panstwo moskiewskie otrzymuje historycznie nacecho-
wang nazwe ,,Rzym” (przy tym do owej nazwy siegnieto nie ze wzgledu
na atrybut bogobojnosci, ktéorg Rzym I sie nie odznaczal — lecz dlatego
ze nazwa ta odnosi sie do wielkiego panstwa, ktore zakonczylo juz swoja
droge, dotarlo do swego kresu). Moskwa, przyjmujgc nazwe ,,Rzym”,
uzyskuje eschatologiczng funkcje ostatniej twierdzy bogobojnosci. O ile
dla umystéw politycznych XVI w. ten ,,III Rzym” jest Rzymem ostatnim
i, co wazniejsze, wielkim, o tyle dla $swiadomosci ludowej XVII w.
»ostatni” znaczy ,,skazany na zaglade”. O ile dla mysli panstwowej wiel-
koksigzeca formula ,,czwartego Rzymu by¢ nie moze [4eTBépTOMY Pumy ne
66Th]” byla patetyczng gloryfikacjg panstwa moskiewskiego, o tyle dla
ludzi XVII w. zawierala ona przeczucie lub $wiadomo$¢ zaglady.

Z rosyjskiego przelozyla Elzbieta Janus
A\

13 Rajok — dawna rozrywka ludowa; skrzynka opatrzona szklami powieksza-
jacymi z otworami, przez ktére widzowie ogladali poruszajace si¢ wewnatrz obrazy.
Ogladaniu takich obrazéw towarzyszyly zartobliwe objasnienia rymowanag proza.



