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WIKTOR WEINTRAUB

GEMATRIA W FUNKCJI CHWYTU LITERACKIEGO:
MICKIEWICZOWSKIE ,,CZTERDZIESCI I CZTERY”

Zagadka przyszlego zbawcy Polski, wyprorokowanego w Widzeniu
ks. Piotra — zbawcy, ktorego imie podano w jezyku cyfrowego szyfru
,czterdziesci i cztery”, obrosla juz w bogatg literature naukowsg oraz
pseudonaukowg. Wyraznie fascynowala ona czytelnikow Dziedéw. Grun-
towne, operujgce rozleglym materialem, studia Tadeusza Sinki i Ju-
liusza Kleinera! zwalniajg z obowigzku wchodzenia w antecedencje
wezesniejszych prob rozwigzania zagadki oraz w dzieje wywodzacego
sie z Kabaly przekladania nazw na szyfr cyfrowy, tzw. gematrii.

Kleiner szukal klucza w rachunku kabalistycznym. Zdaniem jego 44
to w Widzeniu kabalistyczny szyfr imienia ,,Adam”. Ale klopot z tym,
ze kabalistyczna cyfra tego imienia, czego wywody Kleinera nie ukry-
waja, to nie 44, lecz 45. PoniewaZ za$ nie mamy zadnych skadinad da-
nych Swiadczgcych o tym, aby Mickiewicz w okresie pisania Dziadéw
znal i stosowal rachunek kabalistyczny, jedynie szyfr liczbowy bedacy
dokladnym odpowiednikiem mozliwego w kontekscie Widzenia stowa
(a ,,Adam” jest takim slowem) mialtby tu wage argumentu. Gdyby sie
na przypuszczenie Kleinera pisa¢, trzeba by przyja¢, ze Mickiewicz po-
traktowal rachunek kabalistyczny dziwnie nonszalancko, rachowal, ale
na chybil trafit.

Przeciwko rozwigzaniu Kleinera przemawiajg takze i inne wzgledy.
,»Dziecie”, ktére uchodzi prze$ladowcom, imienia tego jeszcze nie ma:
»A imie jego bedzie czterdziesci i cztery”. Nosi je dopiero wtedy, kiedy
wyrasta na meza-zbawece: ,,A imie jego czterdziesci i cztery”. Najwyraz-
niej imie ukryte poza tg cyfrg jest zaszczytnym tytutem, do ktérego
sie dorasta, ktére zwigzane jest z wypelnieniem misji wskrzesiciela
i w jakis sposob na te misje wskazuje.

Trudno by tez interpretacje Kleinera pogodzi¢ z ttumaczeniami, jakie

1T. Sinko, ,,Widzenie ksiedza Piotra”. W: O tradycjach klasycznych Adama
Mickiewicza. Rozpraw piecioro. Krakéw 1923. — J. Kleiner, Proroctwo ksiedza
Piotra. W: Studia z zakresu literatury i filozofii. Warszawa 1925. Wywody te po-
wtérzone zostaly w Kleinera Mickiewiczu (t. 2, cz. 1. Lublin 1948, s. 384—400).
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dawal sam Mickiewicz. Jak wiadomo, bylo takich wyjasnien trzy. W roz-
mowie z Goszczynskim, ktéra, jak si¢ domy$la Stanistaw Pigon, miala
miejsce prawdopodobnie w r. 1839, poeta powiedzial, ze mial tu na mysli
samego siebie: ,,Kreslgc obraz proroczy tego meza, zbawcy Polski, zda-
walo mu sie, ze tym mezem on bedzie” 2. Ale w ostatniej z prelekcy]
paryskich przepowiednie z Widzenia zastosowal Mickiewicz do Towian-
skiego 3. Janowi Nepomucenowi Niemojewskiemu za$ mial w tym samym
roku 1844, w ktorym kreowal Towianskiego na zbawce Polski, powie-
dzie¢: , Kiedy pisalem, wiedzialem; teraz juz nie wiem” 4.

Odpowiedz dana Niemojewskiemu mogta by¢ prébg zbycia pytania
czlowieka, z ktérym poeta nigdy nie byl blisko, a ktéry domagal sie
wyjasnienia majacego charakter osobistego zwierzenia. Inaczej ma sie
rzecz z dwoma poprzednimi przekazami.. Trzeba je traktowac¢ na serio.
1 jesli ,czterdziesci i cztery” ma by¢ cyfrg ,,Adama”, to nie przystawa-
loby do Andrzeja Towianskiego. Zapewne, przy dobrej woli i pomysto-
wo$ci mozna daleko posungé¢ elastycznos$¢ symbolicznego tlumaczenia
imion i przyja¢, iz Andrzej Towianski to takze w jakim$ mistycznym
sensie ,,Adam”. Ale duzo proSciej i naturalniej rzekome sprzecznosci
dwoch odpowiedzi poety tlumaczylyby sie wtedy, gdybysmy przyjeli,
iz nazwa kryjgca sie za szyfrem ,,czterdziesci i cztery” ma zakres tresci
na tyle szeroki, iz bez naginania sensu raz mozna jg stosowa¢ do Adama
Mickiewicza, a drugi raz do Andrzeja Towianskiego.

Do egzegezy Kleinera nawigzal $wiezo Adam Wazyk. Za Kleinerem
uwaza on, ze w Widzeniu cyfrowy szyfr oznacza wedlug rachuby kaba-
listycznej ,,Adama”, a rzekomy poslizg pamigci, 44 zamiast 45, tlumaczy
psychoanalitycznie: ,,Ta pomylka prosi sie o Freuda. Moze to sygnal
podswiadomego wahania, czy wzigé na siebie obowigzki proroka-dzia-
facza” 5. Nie brzmi to przekonywajaco.

Interpretacje Kleinera zaatakowal Stanislaw Kolbuszewski. Trafnie
stwierdzil on, iz ,,czterdziesci i cztery” Widzenia trzeba rozumieé jako
zestaw dwoch cyfr: 40 oraz 4. Trafnie tez zwrocil sie o wyjasnienie ich
znaczenia do Saint-Martina 8. Ale zwroécil sie do nieodpowiedniego te-.

2 Adama Mickiewicza wspomnienia i my$li. Z rozmdéw i przemédéwien zebratl
i opracowal S. Pigon. Warszawa 1958, s. 79. Zob. tez komentarz Pigonia
w: A. Mickiewicz, Dzieta wszystkie. Wyd. Sejmowe. T. 16. Warszawa 1933,
s. 168. Oczywista, w kategoriach fikcji literackiej trzeba powiedzieé¢, iz Widzenie
przepowiada w roli tego przyszlego zbawcy -— Konrada, co stusznie podkresla
J. Krzyzanowski w szkicu ,,XLIV”, ‘Widzenie” (w: W Swiecie romantycznym.
Krakéw 1961).

3 A, Mickiewicz Dzieta. Wyd. Jubileuszowe. T. 11. Warszawa 1955,
s. 507—508. )

4 Adama Mickiewicza wspomnienia i mysli, s. 79.

5 A, Wazyk, Cudowny kantorek. Warszawa 1979, s. 48.

6 S Kolbuszewski: 40 i 4 czy 44. ,Ruch Literacki” 1930, nr 2; Ziemski
Mesjasz Narodéw. O ,Widzeniu ks. Piotra”, Poznan 1930, s. 45—53; Koncepcja
Meza w ,,Widzeniu”. W: Romantyzm i modernizm. Katowice 1959,
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kstu, mianowicie do wydanego pos$miertnie, i to poézno, bo dopiero
w r. 1843, traktatu Des Nombres, do ktérego, oczywista, Mickiewicz nie
mial dostepu, gdy pisat Dziadéw czese III.

Z tych trudnosci chronologicznych Kolbuszewski wybrngl bardzo
niefrasobliwie. Zadeklarowal mianowicie, iz z zawartoscig tego traktatu
Mickiewicz zaznajomil sie za posrednictwem Oleszkiewicza, ktéremu
rekopis tekstu dal do przeczytania w Paryzu sam Saint-Martin. Wszyst-
ko to czysta fantazja, na ktérej poparcie nie {ylko ze brak jakichkol-
wiek danych zrodlowych, ale ktorej fikcyjnos¢ demaskuje proste zesta-
wienie dat. Oleszkiewicz immatrykulowal si¢ w paryskiej Ecole de
Beaux Arts dnia 4 pazdziernika 1803 7. Skoro za$ wybrat sie do Paryza
w r. 1803 na studia malarskie, musial immatrykulowaé¢ si¢ wkrotce po
przyjezdzie 8. Saint-Martin za$§ w r. 1803 przez dluzszy czas ciezko cho-
rowal i umart w 10 dni po tej immatrykulacji, 14 pazdziernika 9 Do-
dajmy, ze — jak wiadomo ze wspomnien doktora Stanistawa Moraw-
skiego — Oleszkiewicz w Paryzu poczatkowo prowadzit zywot libertyn-
ski10. Nawrocil sie tam dopiero z czasem. Mozemy wiec z wszelkyg pew-
no$cig stwierdzi¢, ze zadnych kontaktéw osobistych miedzy nim a Filo-
zofem Nieznanym nie bylo 11

Na lepszym tropie byl przed Kolbuszewskim jeszcze Stanistaw Szpo-
tanski. Zwrécil on mianowicie uwage na ten tekst Saint-Martina, ktéry
zagadke naszg rzeczywiscie tlumaczy, a mianowicie na jego wydang
w r. 1782 ksigzke Tableau naturel des rapports qui existent entre Dieu,
’homme et Vunivers, i zajal sie zawartymi tam spekulacjami na temat
symbolicznego znaczenia cyfr12. Ale przestudiowal je dziwnie niesta-
rannie. I dlatego przyszto mu zatrzymaé¢ sie w poét drogi i daé¢ wyjasénie-
nie, ktére brzmi nieprzekonywajaco.

7 Zob. P. Ettinger, Arty$ci polscy w Ecole des Beaux Arts w Paryiu od
7. 1758--1813. , Sfinks” 1911, s. 86.

8 Zob. A. Ryszkiewicz, Francusko-polskie zwiqzki artystyczne. W kregu
J. L. Davida. Warszawa 1967, s. 156: , Oleszkiewicz jechal przez Drezno, na jesieni
stanal nad Sekwang”. Poniewaz jednak do ,jesieni” tej nie ma w ksigzce przypisu
Zrédlowego, wyglada ona na wydedukowana przez autora, uznang za najprawdopo-
dobniejszy okres przybycia Oleszkiewicza do Paryza.

9 Zob. R. Amadou, La Mort du Philosophe Inconnu. ,Mercure de France”
1960, nr 6.

19S5, Morawski, W Peterburku 1827—1838. Wspomnienia pustelnika i ko-
szatki kobiatki. [..] wydali A. Czartkowski i H. Moscicki.
1927, s. 122,

1 Balamuctwo, ze Oleszkiewicz musiat by¢ ,z pewnoscig wtajemniczony przez
samego Saint-Martina”, powtarza za Kolbuszewskim Kleiner w swoim Mickie-
wiczu (t. 2, cz. 1, s. 394). Za Kolbuszewskim tez traktat Des Nombres jako klucz
do odczytania ,czterdziesci i cztery” wymienia A. Witkowska
Stowo i czyn. Warszawa 1974, s. 326).

125 Szpotanski, Adam Mickiewicz i jego epoka. T. 1. Warszawa—Krakow
1921, s. 207—208.

Poznan

(Mickiewicz.

19 — Pamietnik Literacki 1980, z. 4.
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Spekulacyj na temat mistycznego znaczenia cyfr jest w dzielach
Saint-Martina duzo. Wsrdd cyfr tych za$ szczegdlne miejsce zajmuje 4.
Ma ono wyraza¢ posrednika miedzy Najwyzsza Madroscig, tj. Bogiem,
reprezentowanym przez cyfre 1, a §wiatem, ktérego cyfrg jest zero. Ma
to uzasadnia¢ wywad, ktorego logika jest niepojeta dla piszacego te sto-
wa 18, Ale dla naszych celéw mniejsza o uzasadnienie, skoro rezultat
wywodu tlumaczy sie jednoznacznie: 4 to symbol czlowieka spelniajg-
cego funkcje posrednika miedzy Bogiem a swiatem.

Najprawdopodobniej pod wplywem Saint-Martina kabalistyczne roz-
wazania na temat mistycznych wlasciwosci cyfry 4 wplott Antoni Posz-
man do swoich Uwag o magnetyzmie, ogloszonych w r. 1816 w ,,Pamiet-
niku Magnetycznym Wilenskim” 14,

Znaczenie tego symbolu cyfrowego Szpotanski odczytal trafnie. Ale
przeciez u Mickiewicza imie tego ,,wskrzesiciela narodu” to nie ,,cztery”,
ale ,czterdziesci i cztery”. Otdz z tg trudnoscia Szpotanski uporal sie
w ten sposo6b, iz uznal, ze ,,czterdzie$ci i cztery” to po prostu redupli-
kacja symbolicznej cyfry Saint-Martina: ,liczba 4, u Saint-Martina be-
daca liczbg czlowieka sprzed upadku, powtérzona zostala przez Mickie-
wicza dwukrotnie dla oznaczenia czlowieka majgcego odrodzi¢ ludz-
ko$é” 15, Naciggniete to i nieprzekonywajace tlumaczenie. Nie zauwazyt
Szpotanski, ze w tymze samym Tableau naturel o pare tylko stronic
dalej mamy wywdd na temat symbolicznego znaczenia cyfry 40, i to
wywod jak ulal przystajgcy do proroctwa ks. Piotra.

Saint-Martin tlumaczy mianowicie, iz poniewaz 4 jest cyfrg czlo-
wieka jako posérednika miedzy Bogiem a $wiatem, Bog wycisngl pietno
,.cyfry czworakiej [le nombre quaternaire]” takze i na ,epoce swojego
doczesnego objawienia [sur I’époque de sa manifestation temporelle]” 16,

»Le nombre quaternaire” to liczba podzielna przez 4. Z przyktadéw,
jakie Saint-Martin przytoczyl w obszerniejszym ustepie swej ksigzki,
majacym udowodni¢ te enigmatyczng teze —— i ujetym w cudzystowy 17

13 Oto jego kluczowy ustep (Tableau naturel des rapports qui existent entre
Dieu, ’'homme et l'univers. Par un Ph... Inc... Seconde partie. Edimbourg 1782, s. 136—
137): ,,Or le nombre quatre se trouvant placé entre lunité et le mombre dix, ne
paroit-il pas avoir la fonction de faire communiquer l'unité jusqu’d la circon-
férence universelle, ou le zéro? ou pour mieux dire, me paroit-il pas étre le mé-
diateur placé entre la Sagesse supréme, représentée par l'unité, et 'Univers re-
présenté par le zéro? Em wvoici la figure naturelle, 1..4..0”.

4 A Poszman, Uwagi o magnetyzmie. ,Pamietnik Magnetyczny Wilenaski”
t. 1 (1916), s. 145. O roli, jaka to pismo spelnilo w inicjacji mlodego Mickiewicza
w $wiat ,dziwnosci”, pisat W. Borowy w studiach ,,Potezne oko” Mickiewicza
oraz ,Dziady” a magnetyzm i teozofia (w: Kamienne rekawiczki. I inne studia
t szkice literackie. Warszawa 1932).

15 Szpotanski, op. cit,, s. 108.

16 Tableau naturel [...], s. 149—150.

17 Jak informuje ,nota wydawcéw”, w cudzystowy ujeto w druku ustepy zano-
towane na marginesie rekopisu innym niz autora charakterem pisma, aby czytelnik
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— wynika, ze mial on tu na my$li wlasnie 40 i tylko 40. W ustepie tym
czytamy o ,liczbie czworakiej”, iz ,nieuchronnie kieruje wielkim dzie-
lem [le quaternaire qui dirige nécessairement la grande oeuvre]”,
iz jest zwigzana z dzielem ekspiacji i odrodzenia, iz rozcigga sie lub
kurczy zaleznie od celu, ku ktéremu sie¢ dazy. Po czym nastepujg przy-
klady z dziejow biblijnych:

Pierwszy czlowiek szedl przez czterdzie$ci, aby uzyska¢ odpuszczenie
swego grzechu i pojednanie z doczesng potomno$cia; Jakub szedl przez czter-
dzieéci, aby uzyska¢ pojednanie ze swa duchowg potomnoscig; Oswobodzi-
ciel Hebrajczykéw szedl przez czterdzies$ci, aby otrzymaé wyzwolenie swe-

go Ludu; wielki Odrodziciel przygotowal ogbélne pojednanie przez cztero-
krotny sze$cian dziesietnys,

By¢ moze, ze ktos obkuty w literaturze teozoficznej bytby w stanie
przethumaczy¢ te orakularng wypowiedz na jaki$ bardziej zrozumialy
jezyk. Do naszych celow powinien wystarczy¢ ten zarys sensu, jaki sie
z owych pytyjskich oparéw wylania, a mianowicie ze 40 jest cyfry dziela
o wielkiej duchowej doniostosci, dziela odkupienia, wyzwolenia, pogo-
dzenia. Przyklady podane w tym ustepie najprawdopodobniej odnoszg
sie do ezoterycznych interpretacji kabalistycznej czy gnostycznej pro-
weniencji. Stowa o Mojzeszu by¢ moze majg swe zahaczenie w Ksiedze
Wyjscia (24, 18): ,I pozostal Mojzesz na gérze przez czterdzie$ci dni
i przez czterdziesSci nocy”.

Prowadzi nas to do Biblii, w ktérej 40 jest cyfrag sakralng.W czasie
Potopu deszcz padal w ciggu 40 dni i nocy (Rdz 7, 12). Przez 40 dni
i nocy szed! prorok Eliasz do géry Horeb (1 Krl 19, 8). Jonasz proro-
kowatl Niniwie, ze bedzie zniszczona za 40 dni (Jonr 3, 4). ,,Tamto pokole-
nie budzilo we mnie wstret przez lat czterdziesci” — moéwi Bog w Psal-
terzu (95, 10). Podobnie ma sig¢ rzecz i w Nowym Testamencie: Chry-
stus przez 40 dni i nocy poscil na pustyni (Mt 4, 2; Mk 1, 13; £k 4, 2),
a po zmartwychwstaniu przez 40 dni ukazywatl sie uczniom (Dz 1, 3).

moégl je od tekstu autorskiego odroéznié. Owa nota figuruje juz w wydaniu 1 Tableau
naturel [..], z r. 1782, a zatem za zycia autora, jest wiec bardzo znamienna dla tej
aury tajemniczosci, jakg Filozof Nieznany rozsnuwal wok6t swych ksigiek. Bo
wszystko to byla mistyfikacja i ustepy rzekomo obcego pidra wyszly w rzeczy
samej spod pi6ra Saint-Martina. Zob. M. Sekrecka, Louis-Claude de Saint-Mar-
tin, le Philosophe Inconnu.. L’Homme et l'oeuvre. Wroclaw 1968, s. 78. , Acta Uni-
versitatis Wratislaviensis” nr 65. O czwobrce jako cyfrze czlowieka - istoty boskiej
czytamy tez w Saint-Martina Oeuvres posthumes (t. 2. Tours 1807, s. 259);
jako o cyfrze doskonalo$ci — w Des Erreurs et de la vérité (t. 1. Edimbourg 1782,
s. 133).

18 Tableau naturel [..], s. 150: ,,Le premier homme marcha par quarante,
pour obtenir la rémission de sa faute, et la réconciliation de sa postérité tempo-
relle; Jacob marcha par quarante pour obtenir la réconciliation de sa postérité
spirituelle; le Libérateur des Hébreuxr marcha par quarante, pour obtenir la
délivrance de son Peuple; le grand Régénérateur a préparé la réconciliation umni-
verselle par un quadruple cube dénaire”.
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Zrozumialg jest wiec rzeczg, iz Ojcowie Kosciola nadawali tej cyirze
rézne tlumaczenia symboliczne. Warto przytoczy¢ jedno z nich, Sw.
Augustyna, ktéry wywodzil, ze 40 to symboliczna cyfra wypelnienia
sie czasow 1%, Pojawia sie tez ona jako cyfra symboliczna w chrzescijan-
skiej sztuce religijnej. NajczeSciej symbolizowala okres proby, czasem —
Kosciot Wojujacy 20. .

Nic dziwnego zatem, ze cyfra tak bogata w tradycji judeo-chrzesci-
janskiej w skojarzenia symboliczne mogla sie Saint-Martinowi kojarzyé
z cyfrg PoSrednika: 4, i nabra¢ znaczenia symbolu liczbowego ,,wielkiego
dzieta”.

W tym to martynistycznym znaczeniu obie cyfry przeszty do Widze-
nia ks. Piotra. A zatem imie ,,czterdziesci i cztery” w Widzeniu to imie
Posrednika, ktory dokona ,wielkiego dziela”. Rozumiemy teraz, dla-
czego o ,dziecieciu”, ktére unikneto przesladowan, ,uszlo”, czytamy, iz
»imie jego bedzie czterdziesci i cztery”: predestynowane do wielkiej
misji ,,dziecie” wtedy jeszcze PoSrednikiem nie bylo. I rozumiemy tez,
dlaczego Mickiewicz maégl proroctwo to raz stosowa¢ do siebie, kiedy
indziej do Towianskiego, a kiedy indziej znéw powiedzie¢, ze nie wie,
kogo ono konkretnie oznacza. Rzekome ,,imie” bowiem okazuje sie nie
nazwg osobowag, ale sakralnym tytulem. ‘

Tak zatem pod tajemniczym szyfrem ,czterdziesci i cztery” nie kryje
si¢ zadna informacja, ktérej by tekst Widzenia skadinad nie przynosil.
Bo ,namiestnik wolnoSci na ziemi widomy” to, oczywista, namiestnik
Boga, zatem pos$rednik miedzy Bogiem a czlowiekiem. Jesli za§ o ,na-
miestniku” tym czytamy, ze ,,na slawie zbuduje ogromy swego koSciota”,
to taki kosciél jest synonimem martynistycznego ,la grande oeuvre”.
Funkcja szyfru tu wiec nie jest informacyjna, ale wylgcznie stylistyczna.
Ma on udziwnié, uniezwykli¢ tekst, wycisng¢ na nim pietno ezoteryczne,
nada¢ mu charakter objawienia sakralnej tajemnicy 2.

W prelekcjach paryskich wskazal Mickiewicz na analogiczny pre-
cedens poetyckiego wyzyskania cyfrowego szyfru, na Tumu auposnu-

19 Zob. D. Forstner, Die Welt der Symbole. Innsbruck 1961, s. 75—717.

20 Zob. G. Ferguson, Signs and Symbols in Christian Art. New York 1961,
s. 154—-155.

2t Prycypialnie przeciwstawil sie wszelkim prébom rozwigzywania zagadki
czterdziesci i cztery” W. Kubacki (Arcydramat Mickiewicza. Studia mad III
czedciq ,,Dziadéw”. Krakéw 1951, s. 96). Zadekretowal on, ze ,badanie to bedzie
metodycznie bledne, bez wzgledu na zastosowanie metody, albowiem sens arty-
styczny tego symbolu wymaga, zeby on pozostal nierozwigzany”. Nic podobnego.
Sens artystyczny symbolu wymaga tylko, aby mial on aure niezwyklosci i tajem-
niczosci, co wcale nie wyklucza, ze dla czytelnika wtajemniczonego w arkana mar-
tynistycznej gematrii sens ten da sie przelozy¢ na zrozumialy jezyk. Stojac na
stanowisku Kubackiego, trzeba by przyjaé, ze Mickiewicz postuzyt sie tu zupelnie
przypadkowa cyfra, ktéra nie ma zadnego desygnatu. Przyjdzie natomiast zgodzié
sie z Kubackim, ze funkcja tego szyfru w Widzeniu jest stylistyczna.
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veckuil na npoenanue Ppanyysoe u3z omeuecmea Dierzawina. Znamienne to
nawigzanie. Ow Hymn nazwano tu ,najpiekniejsza, najcelniejszg” oda
Dierzawina. Obrazowanie pierwszej cze$ci tego wiersza, w ktéorym wojne
1812 r. przedstawiono jako wielkie zmaganie sie sit dobra i zla, ciggle
nawigzuje do Apokalipsy i Napoleon wystepuje tam jako bestia apoka-
liptyczna. Ujecie historii jako zmagania sie groznych a tajemniczych sit
nadprzyrodzonych tak silny odzew znalazlo w duszy autora Dziadéw
czesei 111, iz gotow byl dla owego utworu wybaczy¢ Dierzawinowi nawet
jego namietny antynapoleonizm. ,,Oda ta jest w calej pelni religijna.
Dzierzawin wznosi sie w niej do sfery tajemniczej” — oswiadczyl 22,

Mimo tak wysokiej oceny Mickiewicz nie wdal sie w analize Hymnu.
Przyczyna po temu byla catkiem przyziemna: oto gdzie§ zawieruszyt sie
francuski przeklad tekstu, ktory poeta chcial na wykladzie odczytac.
Wyjatek zrobit tylko dla jednej swoistej wlasciwosci stylu tego wiersza,
wyraznie fascynujgcej go. Pojawia sie tam mianowicie w zwigzku z Na-
poleonem kabalistyczna cyfra: ,,Biegnie — ale juz dany okres czterdzie-
stu dwéch ksiezycow dla wywyzszenia [BexnT — 1mo copoka ABYX JIYH YX
JaHHBI CPOK [Is1 BO3BbDKeHHs)”, W przypisku za$ do tego wlasnie wersu
Dierzawin tlumaczy, iz byli tacy, co przez ,,czterdziesci dwa ksiezyce”
rozumieli wiek Napoleona (urodzonego w r. 1769), podczas gdy inni
uwazali, iz cyfra ta oznacza ilo$¢ miesiecy, jaka uptyneta miedzy wojng
hiszpansky a najazdem na Rosje. Pare za$ zdan dalej znajdziemy w Hy-
mnie drugi jeszcze szyfr cyfrowy: Napoleon nazwany zostal ,bestig ta-
jemniczych cyfr [rauncTsensnix umcn 3sepn)”’. Tym razem przypisek tiu-
maczy, iz mozna osiagna¢ cyfre apokaliptycznej bestii, 666, sumujgc
rachunkiem kabalistycznym litery zwrotéow ,Le Empereur Napoléon”,
lub tez ,,quarante deux” 23,

Do tych to wlasnie przypiskéw Mickiewicz w wywodach swych na-
wigzal. I niewazne jest przy tym, ze cytujgc z pamieci — tre$é¢ obu ich
pomieszal. Wymowne jest tu co innego, to mianowicie, iz autor Widze-
nia ks. Piotra wyraznie urzeczony byl operowaniem w poezji rachun-
kiem kabalistycznym, i to operowaniem w ten sposéb, ze moze ono pod-
lega¢ roznym uprawnionym przez poete interpretacjom, ze zatem szyfr
ten nie tyle jest tu nosicielem ukrytej tresci, co chwytem stylowym,
dzigki ktoremu poeta rosyjski ,,wznosi sie [...] do sfery tajemniczej”.

Mickiewiczowska poetyka szyfru cyfrowego jest analogiczna do Dier-
zawinowskiej, ale nie identyczna z nig. Dierzawin wyjasnial czytelni-
kowi w prozaicznych przypisach, jak mozna poszczegélne szyfry rozu-
mie¢. Praktyka takich przypiséw nie byla Mickiewiczowi obca. Akurat
w Dziadéw czesci III cata ich seria wtajemnicza czytelnika w realia zycia

2 Mickiewicz, Dziela, t. 10, s. 326.
23 Couunenenus Hepncasuna. Visp. A. K. Tpot. T. 3. Cr-ITetep6ypr 1870, s. 168—109.
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imperium car6éw, do ktorych tekst Ustepu nawigzuje. Ale w Widzeniu
poeta przypisku takiego poskapil. Poszedl na rozwigzanie radykalniej-
sze, eksponujac tajemniczo$¢, ezoteryczny charakter swego tekstu.
Ogromna literatura krytyczna i bezkrytyczna, jaka woko6l ,czterdziesci

i cztery” narosta, jest najwymowniejszym $wiadectwem skutecznoscei ta-
kiego zabiegu.



