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Maria Cies$la, MITYCZNA STRUKTURA WYOBRAZNI SEOWACKIEGO.
Wroctaw—Warszawa—Krakéw—Gdansk 1979. Zaklad Narodowy imienia OssoliA-
skich — Wydawnictwo Polskej Akademii Nauk, ss. 116. ,Rozprawy Literackie”,
[Tom] 27. Komitet Redakcyjny: Michal Glowinski (przewodn), Stani-
staw Jaworski Przemystawa Matuszewska, Ryszard Nycz
{sekr.), Aleksandra Okopien-Stawinska, Edward Pies$ci-
kowski, Jadwiga Rytel, Alina Witkowska. Polska Akademia
Nauk. Komitet Nauk o Literaturze Polskiej. (Z prac Instytutu Filologii Polskiej
Uniwersytetu Jagiellonskiego).

Nic prawiem nie zrozumial w Krélu-Duchu, jesli dwa-
dzie$cia strof, to najwiecej; wiersz przesliczny, ale to jak
w kalejdoskopie, rysunki barw pelne, lecz bez tresci zad-
nej [..]. Albom ja wariat, czytelnik, albo autor, co pisat

[..]%.

Pierwodruk rapsodu I Kréla-Ducha wywolal posréod emigracyjnej elity czytel-
niczej zrozumialy szok, przewidywany zresztg przez poete. Opér i zniechecenie
odbiorcy budzila zaré6wno niezwyklosé idei, w ktérej §wietle tak dowolnie nicowat
autor poematu polska historie, jak i prowokacyjna (a przynajmniej — niepoko-
jaca) niejasno$é wykladu. Te ambiwalentnie oceniana w roéznych okresach roz-
woju literatury witasciwos$é tekstu usprawiedliwiala obrana przez autora sytuacja
narracyjna: objawienie tajemnicy nie moglto dokonaé sie za cene odarcia z tajem-
niczos$ci, a wiec zageszczenie i wieloznaczno$é metafor, niedoméwienia fabularne,
wszelkie zawilo$ci konstrukeji tworzyly naturalny jezyk rewelacji. Trafno$é tej
formy przekazu docenili modernisci, wyczuleni szczegélnie na ,nadzmystowe”
warto$ci dziela, sklonni zresztg do rozwijania filozoficznych pomystéw Stowac-
kiego w duchu przekonan wlasnego pradu, dla zaspokojenia swoich metafizycz-
nych tesknot. Stad tez pierwsza, obok Kleinerowskiej, préba usystematyzowaf)ia
i interpretacyjnego na$wietlenia filozofii genezyjskiej — Studia nad ,Krélem-
-Duchem” Jana Gwalberta Pawlikowskiego — wpisywala niejako koncepcje poe-
ty w dzieje mistyki europejskiej, poczawszy od najstarszych jej korzeni az po
chwile wspoéiczesng autorowi monografii.

Umieszczenie dziela Stowackiego w tej tradycji filozoficznej pociagato za sobg
przyznanie twércy wyjatkowej pozycji w historii postgpowego rozwoju ludzkiej
myS$li, rozwoju, ktéry wielu ideologéw nowej sztuki identyfikowalo z wszelky for-
ma postepu. Kazus Stowackiego zdawal sie odpowiadaé marzeniom o mozliwosci
pelnego opanowania $wiata — ,stowem i duchem”: kreacyjnym czynem artysty
i prawodawcy regut rzadzacych rzeczywistoscig. By¢é moze wlasnie ambicja stwo-
rzenia filozofii uniwersalnej, potwierdzona rodowodem myS$lowym, jaki wskazali
Kleiner i Pawlikowski, dala asumpt do coraz powszechniejszej opinii o mitycz-
nym charakterze genezyjskiej wizji $wiata, ktorej juz sama nazwa odsylala ku
poczatkom wszelkiego istnienia, a wiec ku temu, co stanowi fundament mitycznej
opowiesci.

Pierwsi komentatorzy mistycznych pism Stowackiego siegali po stowo ,mit?”,
prébujac w ten sposéb ogarnaé niezwykly materiat z pogranicza filozofii i poezji.
O mitycznym charakterze dziela S$wiadczyly w potocznym przekonaniu zaréwno
dazno$é do ujawnienia prawd ostatecznych, do odkrycia uniwersalnej zasady istnie-
nia $wiata, jak i poetycka forma rewelacji. Dokonywano réwniez czastkowych
konfrontacji niektérych elementéw koncepcji genezyjskiej z mitologiami innych
kultur i narodéw, stwierdzajac w wielu wypadkach wspélnote zrebéw wyobraze-

17 Krasinski, Listy do Konstantego Gaszynskiego. Opracowat Z. Su-
dolski. Warszawa 1971, list z 24 II 1847.



412 RECENZJE

niowych. W badaniach powojennych Marian Tatara, interpretujac najbardziej bodaj
mglisty i oporny wobec komentatorskich zabiegéw utwoér Stowackiego — Kréla-
-Ducha, staral sie udowodnié, ze mit jest struktura intencjonalnie wpisanag w poe-
mat, a sygnalizowana w dziele sytuacja komunikacyjna odpowiada aktowi rytual—
nego wtajemniczenia 2. Byly to sugestie niebagatelne: teoria mitu, skrystalizowana
w wyniku badan antropologicznych, mimo rozbieznosci miedzy poszczegélnymi de--
finicjami, uscilita znacznie to pojecie, dzieki czemu mit moégl sie staé (poza wie~
loma innymi mozliwosciami kazdorazowego zastosowania) réwniez kategoriag po-
rzadkujacg literacki labirynt, systematyzujaca material, przydatng zwlaszcza wow-
czas, gdy w gre wechodzily twory nie ukonczone, a tak z zalozenia autorskiego
zagmatwane i niejednoznaczne, jak genezyjska ,fantazja” Stowackiego.

Ksigzka Marii Cie$§li — Mityczna struktura wyobrasni Stowackiego — stano-
wi przyklad takiego wlasnie postepowania, choé¢ autorka zalozyla sobie cele wielo-
rakie. Zadaniem glownym bylo w jej intencjach udowodnienie, iz Stowacki to
poeta ,,wyobrazni mitycznej”, bazujgcej na archetypicznych, glebokich wzorach
»oswajania” ludzkiego bytu za pomocg formul, pojeé, symbolicznych konstrukcji
obrazowych, spotykanych we wszystkich zakagtkach kuli ziemskiej. Probujac usta-
lié, w jakim stopniu $wiadomo$é poety uczestniczyla w procesie wykorzystania
tego olbrzymiego kulturowego zaplecza, badaczka zachowala duzg ostroznosé, choé
nietrudno zauwazyé¢, iz sklania sie ku pogladowi, Ze analizowane zjawisko stanowi
nie efekt erudycyjnych spekulacji tworcy, lecz immanentny rys jego wyobrazini,.
zacierajagcej w spos6b wlasciwy dzieciom, ludom pierwotnym i poetom granice
miedzy Swiatem rzeczy a Swiatem fantazji. Jak zauwaza Ernst Cassirer: ,Poeta
i mitotwoéorca w istocie wydajg sie zyé w tym samym $wiecie. Obdarzeni sa ta.
sama podstawowsg mocg, mocg personifikacji. Nie potrafiag kontemplowaé zadnego
przedmiotu, nie nadajgc mu wewnetrznego zycia i osobowego ksztaltu”3.

Deklarujgc caloSciowy oglad twoérczosci Stowackiego dla ujawnienia mechaniz-
moéw organizujacych te wyobraznie analogicznie jak w kreacji mitycznej, badaczka
skoncentrowala sie jednak na dzielach z okresu pdinych wtajemniczen mistycz-
nych. Konsekwencje tego wyboru sa do$é istotne. Traktujgc utwory sprzed kon-
wersji religijnej i dziela powstale juz w okresie genezyjskim jako réwnorzedny
material poréwnawczy, Cie§la uchyla niejako cezure, ktéra stanowil w twérezosci
poety tzw. przelom mistyczny, a zarazem wskazuje na wystepowanie w programie
literackim Slowackiego elementéw, ktore przelom ten uwarunkowaly.

Tego rodzaju konfrontacja umozliwia dokonanie wielu cennych spostrzezen,
choé prowokuje takie do sformulowania szeregu pytan: w jaki sposéb np. —
chcialoby sie zagadnaé, wyprzedzajac tok wywodéw autorki — wyobraznia mi-
tyczna funkcjonuje w obrebie ironicznej koncepcji sztuki, nastawionej na ekspo-
nowanie fikcyjno$ei tworéw artysty, ktéry postawie naiwnej wiary w magie stowa
przeciwstawia modus wyrafinowanego estety? Czy okreS§lone obrazy, symbole, po-
jecia wystepuja tu na tych samych prawach co w pbdiniejszym programie poezji
mistycznej? Czy w oparciu o wykryty w dzielach material (réznie przez poete
funkcjonalizowany na roéinych etapach literackiego rozwoju) mozina by ozreslié
stopien i charakter skonwencjonalizowania kreacji artystycznej — szczegblnie
w stosunku do utwordéw mtodzienczych Stowackiego, ktérym zarzucano nasladow-
nictwo, uleglo$é wobec cudzej formy, wtérnosé pomysiow? Moze udaloby si¢ po-
glad ten zweryfikowaé, czynige z wszelkiego rodzaju mitycznych odniesien i rea-
lizacji swoisty probierz oryginalnosci twoérey, uwiklanego wszak w okreslony kon-

£t M. Tatara, Struktura mitu religijnego. W =zbiorze: Studia romaniyczne,

Wroclaw 1969, s. 324.
3 E. Cassirer, Esej o czlowieku. Wstep do filozofii kultury. Warszawa

1977, s. 291.
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tekst kulturowy. Mit — wedle ideologii- romantycznego pradu forma reaktywu-
jaca postawe magicznej lacznosci czlowieka z przyrodg — pelnié mial przeciez
role jezyka epoki.

Nie prébujac w tym miejscu rozpatrywaé szczegétowo tych mimochodem wy-
lonionych kwestii, wypada natomiast wskazaé drugie waine nastepstwo obranej
przez autorke metody. Mimo deklaracji, iz konstatacje dotycza dziet Stowackiego
w ogdle (co jest zrozumiale, je$li interesuje nas nie tyle wybrany obiekt lite-
racki, ile struktura wyobrazni poety), badaczka skoncentrowala uwage przede
wszystkim na utworach okresu mistycznego. Analizujac ciag obrazéw, pojeé, kate-
gorii, przy ktérych uzyciu zbudowal tworca zreby koncepcji genezyjskiej, porow-
nala mianowicie zesp6l owych literackich rozwigzan z kregiem wyobrazen wla$ci-
wych mitologicznym interpretacjom rzeczywistosci, co spowodowato swoiste upo-
rzadkowanie zawilodci my$lowych mistyki Stowackiego.

Wiekszo$é dotychczasowych komentatoréw, ktérzy uznali, ze Krél-Duch ma
strukture mityczna, zajmowala sie raczej formalnymi tego konsekwencjami, udo-
wadniajgc, iz filozoficzno-poetycka propozycja wystapila tu w funkcji niegdy$ pet-
nionej wlasnie przez mit, w czym zapewne $wiadek genezyjskich tajemnic upa-
trywal gwarancje skutecznosci oddzialywania na swoich czytelnik6w — potencjal-
nych kaplanéw ,stuzby bozej”. CieSla uzyla mitycznego klucza do objasnienia
fundamentalnych kategorii genezyjskich i postuzywszy sie bogatym materialem po-
réownawczym z dziedziny antropologii, wpisala opowie$é o dziejach Kréla-Ducha
w szeroki obszar kulturowy, uprzystepniajac tym samym tre$é¢ poetyckiego wy-
kladu. Jakiego ksztaltu nabraly idee genezyjskie w obranej optyce?

Podazajac sladem odkryé Eliadego, autorka wylonila skladniki, ktore w filo-
zofii Stowackiego organizujg relacje miedzy czlowiekiem i $wiatem w sposéb ana-
logczny do mitycznej koncepcji rzeczywisto$ci. W my$§l przekonania, ze mit opo-
wiada historie wzorcows, ktéra zdarzyla sie u poczatku dziejow i powtarzana
bedzie az po ich kres, badaczka odnalazla wzoér takiej modelowej, wciaz pona-
wianej sytuacji w podstawowym prawie Genezis — samoofiarowaniu sie duchéw
na $mieré, ktéra stanowi brame nowego wecielenia. Pojawienie sie¢ kaidej kolej-
nej formy powtarza wiec poczatkowy akt stworzenia, utwierdzajgc mityczny po-
rzagdek $§wiata, w ktorym obszarom sacrum i profanum odpowiadajg kategorie
czasu S$wietego i historycznego. Przywolujac liczne przyklady z tekstow poety
Cie$la wykazuje, iz sfery te niekiedy przenikajg sie i lgczg. Cigglo$¢ przestrzeni
ziemskiej i czasu historycznego bywa przerywana przez wtargnigcie sacrum
w obreb ziemskiego, nie uéwieconégo terytorium. Motywy obrazowe, jakimi postu-
guje sie Slowacki, zakotwiczone sg gieboko w wierzeniach pierwotnych, gdzie
swiete gory, skaly czy drzewa — miejsca wzniesione wysoko ponad otoczenie —
stanowity naturalny pomost laczacy ziemig i niebo.

Aktowi powolania do zycia odrebnych od Boga bytéw widzialnych odpowiada,
zdaniem badaczki, zapewnione w micie nadejscie kresu dziejow, kiedy to prze-
stana dziata¢ wszelkie sprzeczno$ci dzielace strefe ludzi i strefe duchéw. Autorka
wylonila w utopii filozoficznej Stowackiego szeregi tych opozycji (duch—materia,
Bog—Szatan, slonce—ogien, woda—ogien) jako argument, ze twoérca Samuela Zbo-
rowskiego obraca sie w kregu wyobrazni mitycznej, i wskazala analogiczne funk-
cjonowanie tych opozycji w kulturach pierwotnych. Poniewaz wystepowanie
sprzeczno$ci jest warunkiem istnienia mitycznej pelni, w ktorej zasady przeciwne
znajdg polgczenie u kresu historii, ocena roli poszczegdlnych sit elementarnych
dzialajacych w $Swiecie widzialnym musi byé ambiwalentna. Tak wigc zywiotom
lucyferycznym przyznaje sie nadzwyczajng warto$é, gdyz ich udzial w doskonale-
niu ewoluujacej gromadnie ludzko$ci jest znaczny. Wszakze Kré6l-Duch — Ary-
man my$li genezyjskiej — wystepujac przeciw wartosciom uznanym w ludzkiej
hierarchii za najwyzsze, nie§wiadomie spelnia misje Boska: objawia narodowi, Ze
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jego zadaniem jest okupywane cierpieniem dazenie ku doskonalosci, a zarazem
utwierdza calg wspélnote ludzka w przekonaniu o boskim, podleglym prawom
transcendencji charakterze bytu. Dopiero to przekonanie, jak dowodza badania
Eliadego, nadaje sens egzystencji w spolecznosciach pierwotnych, a mys$l mityczna
jest tego sensu wykladnikiem.

Stad tez Maria Cie$la polozyla szczegbdlny nacisk na bardzo istotne w filozofii
Stowackiego pojecie ,,winy” Ducha — ,grzechu zastoju”, ktére wydaje sie w ob-
rebie mistyki poety podobnym przekroczeniem zasad istnienia, jakim jest w kul-
turach pierwotnych préba przelamania tradycji rytualnej. Proba taka grozi naru-
szeniem fundamentéw Swiata, pogrgzeniem w otchlani chaosu. W systemie gene-
zyjskim moce szatanskie, ktorym zlorzeczy czlowiek, nieswiadom zbawczej roli
cierpienia, przeciwdzialajg martwieniu formy, posuwajac tym samym dzielo do-
skonalenia ku koncowi dziejow, ktory bedzie poczgtkiem ,,wiecznotrwania” w mi-
tycznej pelni, poczatkiem Nowej Jeruzalem.

Poprzestajgc na wylonieniu sposSréd materialow, ktoére autorka licznie przy-
woluje, zasadniczego schematu konstrukeji myslowej, uznanej w ksigzce za mi-
tyczna, spytaé wypada, czy istotnie system genezyjski poddaje sie w calosci i bez
oporéw przytoczonej interpretacji. Czy klarowna juz, wpisana w ogo6lniejszy kon-
tekst filozofia Stowackiego nie zatraca pewnych rysow swoistych, ktoére swiadczyé
moglyby raczej o oryginalnym przetworzeniu zasob6w wyobrazni zbiorowej w ce-
lu podbudowania wilasnej historiozofii poety niz o zamiarze ogarniecia chaosu
rzeczywistosci za pomocg my$li mitycznej? Wprawdzie CieSla stawia znak row-
nania miedzy historiozofig Stowackiego a mitem, zapowiadajac, Zze sad ten zosta-
nie dowiedziony, dalszy tok wykladu nie uzasadnia jednak dostatecznie opinii
autorki, iz ,,mesjanizm Stowackiego nie jest jedynie koncepcja filozoficzng” (s. 77),
budzac zreszta kolejne watpliwosci, niekiedy juz przez historie literatury podno-
szone. Czy np. mozna traktowaé filozofie genezyjskg jako jedng z odmian mesja-
nizmu i dlaczego mityczna genealogia miataby propozycje Swiatopogladows poe-
ty nobilitowaé w jaki$§ szczegdlny sposéb?

Nie sa to watpliwosci natury wylacznie formalnej: w optyce mitycznej gene-
zyjska wizja dziejow $wiata ulega do$é zasadniczym modyfikacjom. W jakich
punktach zaprezentowana interpretacja wydaje sie szczegédlnie kontrowersyjna?
W gre wchodza przede wszystkim: zagadnienie zalezno$ci czlowieka od Stworcy,
sposoéb rozumienia postepowego rozwoju (kategorii naczelnej w filozofii poety),
pojecie ,,dynamicznego” finalizmu, czyli ostatecznego kresu historii ziemskiej.

Autorka, dowodzgc, ze genezyjska koncepcja $wiata ma charakter par excel-
lence mityczny (w niektérych wierzeniach powstanie Ziemi dokonalo sie np.ﬁﬁzez
rozdarcie ciala giganta, co mogloby stanowié akt analogiczny do procesu wylonie-
nia -,,Duchéw Slowa” z Boskiej prajedni), wychodzi z zalozenia, ze ,Duchy Sto-
wa” pelniag w stosunku do ludzi te sama role co mityczni bogowie lub istoty pét-
boskie, herosi: ustanawiajg wzér postgpowania, ktdéry uzyskal sakre Istoty Naj-
wyzszej, nadajag tym samym rzeczywistosci charakter rytualny i czuwaja nad
funkcjonowaniem powolanego porzadku, nad realizacjg ,,planu bozego”. Tymczasem
Stowacki uzywajac okreslen, ktére istotnie sugerowaé by mogly podobny poglad
(,,Aniol Globowy”, ,plan bozy”, ,Krél-Duch”), przypisuje tym pojeciom znaczenie
duzo szersze, niz wskazywalaby na to terminologia; jakby wykorzystujac jezyk,
ktéry z racji swego zadomowienia w kulturze epoki niweluje opér potencjalnego
odbiorcy, przekaza¢ chciat tresci o wiele bardziej skomplikowane i szokujgce.

Rola tego odbiorcy w tekécie wzrasta w miare dojrzewania ostatecznej wersji
idei genezyjskiej. Sytuacja narracyjna wiekszosci pdéznych utwordéw poety zaklada
obecno$é aktywnie wyrazajgcego swoje uczestnictwo $wiadka. Marian Tatara we
wspomnianym studium o Krélu-Duchu po$wiecil tej sprawie sporo uwagi, konklu-
dujac, iz rewelacja bohatera, ktory jest jednocze$nie ,,duchem opowiesci”, ma for-



RECENZJE 415

me rytualnej inicjacji. Mozna zgodzi¢ sie z tg opinig, trzeba jednak jasno okre-
£1ié, dlaczego przywigzywal poeta tak olbrzymia wage do obecnosci $wiadka,
z ktorego horyzontem oczekiwan tym razem zdaje sie ogromnie liczyé. Oto jak
narrator Genezis z Ducha przedstawia akt narodzin $wiata:

»Albowiem duch méj przed poczatkiem stworzenia byl w Stowie, a Slowo
bylto w Tobie — a jam byl w Stowie. A my duchy stowa zazgdaliSmy ksztal-
tow 1 natychmiast widzialnemi uczynile$§ nas, Panie, pozwoliwszy, izeSmy sami
z siebie z woli naszej i z miloSci naszej wywiedli pierwsze ksztalty i staneli
przed Tobg zjawieni. [..] Ty, Panie, odbierasz ciagle ostateczny wyréb milosci,
dla ktorej wszystko jest stworzone, przez ktorg wszystko sie rodzi” 4.

Rzeczywisto$é jest wiec, jak widaé, nie tylko wynikiem wspdinej pracy du-
choéw, lecz widzialnym przejawem ciagglej ich metamorfozy: nie ma $wiata (a wiec
zadnej formy przyrodniczej — od polipa po czlowieka) poza duchem, ,,Albowiem
[..] wszystko przez Ducha i dla Ducha stworzone jest, a nic
dla cielesnego celu nie istnieje..”5 Najglebsza, wstrzgsajacg, acz ply-
naca niezbicie z wywodu autora tezg rewelacji bylo zatem us$wiadomienie kaz-
demu ze sluchaczy, ze — oni to, chociaz w dawnych, nieskonczenie odleglych
wecieleniach, oni, wraz z gromadg innych duchdéw, dokonali aktu stworzenia §wia-
ta. Trudno o poglad bardziej obrazoburczy. :

I tu wiasnie pojawia sig¢ zasadnicza niezgodno$¢é mitycznej interpretacji po-
wstania zycia z eksplikacjg genezyjskg: w koncepcji Stowackiego nie ma podzia-
lu na mitycznych bogdw i na istoty ludzkie powolane przez nich do istnienia, na
stwarzajacych i stwarzanych — sg tylko stworzyciele. Skoro zas$ egzystencja
w materii stanowi jedyny spos6b realizacji boskiej energii, uchylona by¢é musi
tradycyjna granica miedzy profanum a sacrum. Granica ta, jak wspomniano wy-
zej, bywa niekiedy w micie przerywana (np. naglym wtargnieciem $wietej sfery
w obreb profanum), jednak podobny rozklad wartos$ci stanowi warunek statycz-
nej wizji $wiata, jaka operujg kultury pierwotne, gdyz nienaruszalno$é modelu
jest tam gwarancja bezpieczenstwa, jedynym nos$nikiem sensownosci bytu.

Rewelator Genezis z Ducha obala linie demarkacyjne miedzy obiema sferami,
ujawniajac, ze wszystko, co jest ~—— jest $wiete jako przejaw mocy tworczej, kto-
rej nie sposob sztucznie wyabstrahowaé z poszczegéinych jej wytworéw. Materia
{c widzialna forma przeobrazenia nie-bytu w byt, nie za$§ wyodrebniona cze$¢ mi-
tycznej prajedni. Chcgc uzmystowié czytelnikowi przebieg tego procesu, chetnie
postugiwal sie Stowacki wyobrazeniem opuszczonej przez pajgka pajeczyny, w kto6-
rej wszystkie linie siatki biora poczatek z pustego juz srodka. Eskapada ducha
w kosmos i historie to wlasnie widzialny przejaw kreacyjnych mozliwosci sity
sprawczej, ktora dopiero organizujgc sie w materialny ksztalt realizuje swoja
potencjalng moc. Mozliwoséci kombinatoryczne owego osrodka energii uwaza Sto-
wacki — jak z pewnych jego wypowiedzi wolno wnosi¢ — za njeograniczone:
wraz z etapem wedrowki wyznaczonym przez Nowg Jeruzalem (bedzie ona uko-
ronowaniem twérczego wysitku duchéw) rozpocznie sie nowy proces kreacyjny.
Poeta sugeruje, ze w jego przebiegu zachowane zostanie jedno tylko prawo —
wiecznego ruchu, wszystko inne ulegnie zmianie.

Apoteoza tej zasady (jej wyrazem byla we weczesniejszym okresie twoérczosci
taktyka ironiczna, traktowanie procesu kreacji artystycznej jako nieustannej gry
sprzecznych elementéw) nasuwa kolejng watpliwo$é co do kwalifikowania filo-
zofii genezyjskiej jako koncepcji mitycznej. Mit, jak stwierdzajg zgodnie antropo-
lodzy, jest instynktowng proébg ,oswojenia” chaosu, a wiec pokonania prawa

4 J, Stowacki, Dzieta wszystkie. Pod redakcjag J. Kleinera. T. 14. Wro-
claw 1954, s. 47.
5 Ibidem, s. 64.
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zmiennosci poprzez wtloczenie go w ramy powtarzalnej struktury. Nadanie zachao-
dzacym w $wiecie procesom ustalonego rytmu niweluje de facto pojecie ruchnu,
kazda zmiana ma bowiem charakter pozorny wobec nadrzednej idei wieczneggo
powrotu. Stan ,wiecznotrwania” podtrzymywany jest przez rytualne oczyszczee-
nie, réwnoznaczne z calkowitym wymazaniem przeszlych zdarzen. Konsekwentrna
perseweracja wyklucza zatem romantyczng idee doskonalenia, bo — jak zauwaiza
Eliade — ,Zycie nie moze byé naprawione, moze byé rekreowane przeez
symboliczne powtarzanie kosmogonii, kosmogonia bowiem jest wzorcem wszelkide-
go tworzenia” 6,

Maria CieSla oddaje wprawdzie sprawiedliwo$é oryginalnosci pomysléw Sido-
wackiego, ktéory — jak czytamy — powigzal romantyczne marzenie o postepoie
z motywem wiecznego powrotu. W $wietle tej sugestii nalezaloby uznaé, iz kco-
lejna metamorfoza genezyjskiej formy, czyli kazdy obrét kola historii, nastepuje-—
podobnie jak w koncepcji Vico — na wyzszym szczeblu spirali wiodgcej ku breza-
mom Nowej Jeruzalem. Rzecz jednak w tym, czy postepowa utopia filozoficzrna
i mityczne myslenie dadzg sie z sobg w ogéle pogodzié.

Istota konstrukeji mitycznej jest dazenie do zachowania status quo, gd3yz
staly uklad, w ktérym Bog, czlowiek i Duch — po$rednik miedzy $wiatami, zaij-
mujg okreslone miejsca, stanowi gwarancje cigglo$ci trwania, ktérego sens wyznaa-
czyly moce wyisze. Miarg wolnosci czlowieka (istoty z natury swej uzaleznioneej)
bedzie wiec podporzadkowanie sie nadanym prawom. Niesubordynacja grozi utrca-
ta sensu, pograzeniem sie w chaosie, ktérego jednostka ludzka jako ,nie nalezgcca
do siebie”, nietwoércza — nie potrafi opanowaé. Jej zdolno$ci kreacyjne sg wtoor-
ne, stanowig zaledwie odbicie obcej sily, jaka powolala $wiat do istnienia. Nawret
entuzjasci mitycznej postawy wobec rzeczywistosci dostrzegajg w tym punkcie zza-
grozenie ludzkich aspiracji, wynikajgce z faktu, iz w opisywanym typie kulturry
»glowne wartosci wigzane sg nie z pojeciami dynamiki, rozwoju, przeksztalcaniia
rzeczywisto$ci, lecz z pojeciem zachowaweczosci, rygorystycznego kultywowaniia
tradycji, uleglosci, niezmiennych od wiekéw wzoréw postepowania”’?7. W tym zza-
mknietym systemie nie ma miejsca dla Ducha — ,,wiecznego rewolucjonisty”, czico-
wieka-Ducha, ktéry zdolny jest ,stwarzaé $wiaty”, jesli tylko uzyska $wiadomos$sé,
ze kiedy$ na jego zgdanie ucielesnila sie nie ujawniona wczes$niej energia, dajzace
poczatek lancuchowi reakeji, w ktéorych wyniku powstal kosmos.

Pojmowanie Boga jako potegi nie ujawnionej przed aktem stworzenia $wiatza,
wlasciwe gnozie8, wprowadzone przez Stowackiego w jego systemie filozoficzz-
nym, odmienne jest tak od chrze$cijanskiej koncepcji Opatrznosci, jak od réinco-
rakich mitycznych wyobrazen o Stwoércy. Autor Genezis z Ducha rozrézinia bco-
wiem site twoércza i $wiadomosé, ktéora dyktuje zwracajacej sie we wszystkicch
kierunkach energii forme samorealizacji. ,,Duchy Stowa”, ktérymi — co wyniksa
niedwuznacznie z wywodéw rewelatora — byliSmy przed wiekami, sa wlasciwymni
stworzycielami $wiata, to one zaprojektowaly jego ksztalt. Grzech ,zaleniwieniaa”
jest wiec nie tyle przewing wobec rytuatyu, jaki ustalily Duchy na poczatku istnice-
nia, ile wykroczeniem przeciw ich wlasnej, boskiej naturze, ktorej istotg jesst
ruch, czyli moznoéé kreacyjna. Rozw6j nowych, coraz doskonalszych form powsta-
jacych w dialektycznym starciu ducha z materig stanowi realizacje tej potencjji,
a sposob, w jaki dokonuje sie przemiana rzeczywistosci, jest jakosciowo réiny od
mitycznej zasady wzrostu przez powtérzenie, w mysl ktéorej w coraz wyzszych
rejonach przestrzeni zachodzi ciggle ten sam proces.

¢ M. Eliade, Sacrum — mit — historia. Warszawa 1970, s. 108.

7Z.Molinski, Przedmowa w: Eliade, op. cit., s. 26.

8§ Zob. B. Urbankowski Wstep do Stowackiego. ,Studia Filozoficzne”
1979, nr 12, s. 4—5.
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Odlegtos¢ miedzy kategoriami: rozwoju i reprodukcji, twoérczo$ci i nasladow-
nictwa, wolnosci i zniewolenia, jest skrajna, totez historiozofie Stowackiego i mit,
mimo Ze obracaja sie w polu pozornie wspélnych pojeé, usytuowalabym na bie-
gunach przeciwlegtych.

Znamiennym tego potwierdzeniem sa miodopolskie préby kontynuacji filozofii
poety. Halina Florynska badajac recepcje twoérczosci mistycznej autora Kréla-
-Ducha zauwaza, iz wlasnie moderni§ci — Micinski, Lange — sprowadzili wizje
swiatopogladowa Stowackiego na poziom mitu? Jest to zgodne z utopig kulturo-
wa pradu, w ktéorym jedyna forma realnej ewolucji byt réwniez ,,postep ducha”,
ale rozumiany jako rozwdj swiadomo$ci, nie zas, jak u Stowackiego, jako poste-
powy ruch przeksztalcajacy rzeczywisto$é. Dla filozofujgcych autoréw Mlodej Pol-
ski $wiat w swym fizycznym przejawie to domena dzialania sil niezmiennych,
tworzacych stalg opozycje, a wiec przestrzen mityczna, ktérej przekroczenie —
oplacone ceng najwyiszego cierpienia i trudu — moglo dokonaé sie jedynie za
sprawg wielkiej indywidualnosci. Takich tez, poteinych i demonicznych bohate-
réw tworzy spadkobierca romantycznych buntéw Tadeusz Micinski. Kwestionujgc
zastany porzadek, dobrowolnie podejmuja oni tak grozng w micie ,,pré6be chaosu”,
po to witasnie, by go opanowaé¢ wysilkiem rozumu i woli. Akt ten nie oznacza
wszakze ludzkiej ingerencji w materie historyczng, ktérej tok uznano za nie-
zmienny, absolutnie zdeterminowany. Ewolucji ulegalta s$wiadomo$é poznajacego,
dzieki przebytemu przezen doswiadczeniu. wolnosci, u ktérego granic czyhalty cier-
pienie i $mieré.

Strukturg mityczng, naloiong na zreinterpretowany system pojeé filozoficz-
nych Slowackiego, autorzy mlodopolscy postugujg sie wiec -— co znamienne —
wbrew naturalnemu jej przeznaczeniu, nie w celu pogodzenia czlowieka z rzeczy-
wistoscig, lecz dla zbudowania tragicznej koncepcji ludzkiego losu, w ktérej nie-
ublagana powtarzalno$é organizacji swiata pelnila funkcje fatum. Natomiast he-
roizm Kréla-Ducha uchylal tragedie, o czym stanowila nie perspektywa mityczne-
go powrotu w lono Stwoércy, do raju utraconego wolnosci, ale §wiadomo$é samo-
stanowienia, jaka zdobywatl kazdy odkrywca tajemnicy genezyjskiej.

Ostatnim sposréd wylonionych tu punktéw spornych jest w historiozoficznej
utopii Stowackiego jej cel finalny, okre$lany przez twérce mianem Nowej Jeru-
zalem lub Kroélestwa Bozego na Ziemi. W $wietle interpretacji zgodnej z literg
Pisma $wietego bylby to kres dziejow, wyrdéwnanie sprzecznos$ci, stan réwno-
wagi — koniec meki duchéw. Tymczasem pojecie wiecznego trwania uzyskalo
w koncepcji Stowackiego odmienny niz w tradycyjnym wyktladzie doktryny chrze-
$cijanskiej sens. Docelowy punkt genezyjskiej wedr6wki to poczatek nowego etapu
w dalszym, nieprzerwanym ciggu ewolucji, ktéra toczyé sie bedzie w nieskonczo-
noéé, tyle Ze cierpienie i bél zostang wyeliminowane z jej praw. Tak wiec pozor-
nie przywolujac perspektywe mitycznej Arkadii, pozostal poeta konsekwentnym
kreacjonista.

Czy w takim razie préba interpretacji $wiatopogladu genezyjskiego w kate-
goriach mitycznych wykracza poza intencje tworcy filozofii?

Sprawa wydaje sie skomplikowana. Trudno zaprzeczyé, ze Stowacki podsunat
czytelnikowi ten trop za pomoca rozlicznych sygnaléw literackich. Zwtlaszcza
Krél-Duch sprawia wrazenie ustrukturalizowanego na wzdér koncepcji mitycznej.
Rozterke wszakze budzi fakt, ze operuje tu poeta tymi samymi kategoriami filo-
zoficznymi co w Genezis z Ducha, Dialogu troistym i Dialogu jednolitym czy
w Li$cie do J. N. Rembowskiego, gdzie pojecia owe, co staralam sie udowodnié,
mialy znaczenie inne, wykraczajgce poza przywolywang eksplikacje. Mozna wpraw-
dzie uznaé, iz w tworczosci Stowackiego wystepujg oba typy myS$lenia symbolicz-

9 H. Florynska, Spadkobiercy Kréla-Ducha. Wroctaw 1976.

27 — Pamietnik Literacki 1981, z. 4
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nego — poetycki i filozoficzny, funkcjonujgc réwnolegle i ustepujac sobie z drogi
w zaleznosci od charakteru wypowiedzi. W jaki sposéb jednak ustalié, ktory z nich
jest uprawniony do reprezentowania faktycznego pogladu autora, gdy z natury
rzeczy nie moze byé mowy o ich wzajemnej odpowiednio$ci?

Nie wydaje sig, by mozna bylo wyjasnié ten problem drogg alternatywnych
rozstrzygnie€. Jezeli zlekcewazymy fakt, ze mityczny kod porozumienia, jakim po-
stuguje sie Stowacki, nabral nowych znaczen wszedlszy w sklad innego kulturo-
wego modelu, przyjdzie nam sprowadzi¢é wyklad naczelnych idei filozoficznych
Genezis z Ducha do pewnych gotowych, powtarzajacych sie, uniwersalnych for-
mul. Przyjmujac ten punkt widzenia, musieliby$my stwierdzié, iz romantyczne
proéby upoetyzowania filozofii przynosza fiasko poznawcze wskutek cigzenia ma-
terii poetyckiej w kierunku tradycji, ktérej granice przekroczyla mys$l historio-
zofa. Tymczasem dopiero podwéjna optyka: mityczna i historyczna, pozwala wla-
$ciwie oceni¢ sens propozycji $wiatopoglagdowej Slowackiego. Przywolanie tej per-
spektywy wydaje sie zresztg zrozumiale z autorskiego punktu widzenia: dragzac
poklady wyobrazni zbiorowej poeta celowo wybral forme, ktéra zaciemnila nieco
$wiatlo prawdy, aby prawda ta nie oslepiala nie przygotowanych mocg swego
bluZnierczego veto wobec tradycji religijnej i sakralnej. Tradycji, w ktérej wszak
tkwil klucz do zrozumienia systemu twoércy, stanowila ona bowiem wilasciwy
(choé negatywny) uklad interpretacyjnych odniesien, a zarazem cel genezyjskiego
zamachu na ustalony porzadek $wiata.

Maria Cie§la w zakonczeniu swojego wywodu czyni zastrzezenie, iz trudno
okre$lié stopien $wiadomosci artysty w dzialaniu sity tak nieuchwytnej jak wyo-
braznia twoércza. Jak zauwaza Bronistaw Malinowski — ,jumyst mitotwoérczy jest
prototypem, umyst za$§ poety jest wcigz w istocie swej mitotworezy” 1. Przystajac
na te kwalifikacje, warto jednak pamietaé o rozréznieniu miedzy istota kreacyj-
nego aktu a dalszym procesem manipulowania powstalym tworem, szczeg6lnie
u autora traktujgcego fikcje literackg w tak wyrafinowany sposob jak Stowac-
ki. Ujawnienie mitycznych korzeni poetyckiego obrazowania twércy Genezis z Du-
cha jest wazne i interesujgce, pod warunkiem jednak, Ze nie poprzestaniemy na
ich odczytaniu wedle dawnego, odwiecznego klucza, ale dostrzezemy metamorfozg
odkrytego potencjalu, jaka niesie jego nowa funkcjonalizacja.

Tego rodzaju ostrozno$é interpretacyjna konieczna jest zwtlaszcza przy lek-
turze dziel ironicznych, np. Balladyny (do ktérego to utworu kilkakrotnie odwo-
luje sie badaczka), gdyz w dramacie postrzeganie $wiata w kategoriach mitycznych
traktowane jest jako jedna z literackich konwencji, a wiec ,mitotwoérczy w swej
istocie” sposéb dzialania ujety zostaje w cugle autorskiego dystansu. Cie§la nie
pomija tej swoistej cechy osobowoéci poety, piszac o jego »janusowym obliczu”,
niemniej gotowa jest zawierzyé raczej wymowie aktéw spontanicznej, irracjonal-
nej, wolnej imaginacji niz zasadom gry, jaka z migotliwymi tworami owej imagi-
nacji podejmuje intelekt. A jest to gra w rozwoju twoérczym Stowackiego bardzo
istotna.

Doceniajac role owej gry sugerowalabym, iz sytuacja, w ktéorej mit wyste-
puje jako element oznaczajacy, a wiec odsyla czytelnika do znanej mu, uniwersal-
nej formuly bytu, stanowi dla autora Beniowskiego przede wszystkim podstawe
do réznorakich dalszych literackich operacji, ktéorych przeglad pomieszczony zo-
stal zreszta w zakohczeniu ksigzki o ,mitycznej strukturze wyobrazni” poety.
Réznorodnos$é owych poetyckich zabiegdw mozna uznaé¢ za dowdd, Ze opisany typ
symbolicznego odzwierciedlania rzeczywistosci to dla Stowackiego raczej jedna
z uzytecznych tradycji obrazowania niz naturalny, determinowany specyfikg ta-

10 B, Malinowski, Szkice z teorii kultury. Warszawa 1958, s. 471 (cyt.
Cassirer, op. cit, s. 162).
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lentu spos6éb realizowania wlasnych dyspozycji kreacyjnych, totez wybor tej tra-
dycji niekoniecznie oznacza autorska zgode na proponowany przez te tradycje
model $wiata.

Dowodem takiego poczucia konwencji moze by¢ np. wyznaczenie swoistej sy-
tuacji narracyjnej w Godzinie mysli. Za pomoca wielu sygnaldw Slowacki daje
tu do zrozumienia, Zze narrator poematu bliski jest osobie autora, ktéry réwno-
cze$nie — W swym milodzienczym wecieleniu — wystepuje w utworze jako jeden
z jego bohateréw. W tym ,ukladzie sil” 6w naiwny, dzieciecy — choé wskutek
aintelektualnego spojrzenia bogatszy — sposéb percypowania $wiata opatrzony
zostal wieloma dyskretnymi oznakami rezerwy autorskiej, co sluzylo przygotowa-
niu osgdu zaprezentowanej postawy. A wydaje sie ona par excellence mityczna;
jest to widoczne w rozwigzaniach czasoprzestrzennych, szczegélnie za§ w inter-
pretacji pogladéw Swedenborga, w ktérej latwo mozna odczytaé sugestie, ze poste-
powy ruch wszystkich ewoluujgcych tworéw toczy sie po linii kolistej. Znamien-
ne, ze porzadek wiecznie powtarzanej przeszlo$ci wystepuje w obrebie filozoficz-
nej motywacji mlodzienczego Swiatopogladu bohatera jako argument przeciw akty-
wistycznej, podkreslajagcej wartosé ludzkiego dziatania koncepcji zycia.

Dopiero po uzmyslowieniu sobie przepasci pomiedzy estetyzujacym mistycyz-
mem autora Godziny mys$li a autentyczno$cia wiary w nowsg idee twércy Kréla-
-Ducha mozemy wlasciwie oceni¢ droge, jakg przebyl Stowacki od mitu do historii.
Opowiesé o fantastycznych dziejach Ducha — ,,wiecznego rewolucjonisty” skiero-
wana jest wprawdzie do stuchacza, od ktérego twoérca wymaga postawy dzieciecej
ufnosci i odrzucenia wszelkich rozumowych implikacji — intencje te trafnie pod-
chwycila Ciesla dokonujgc przektadu niejasnych czasem i skomplikowanych pojeé
filozofii Slowackiego na kategorie mityczne — warunkiem powstania tej kon-
cepcji bylo wszakze przekroczenie modelu, jakim sie poeta do celow arty-
stycznej propagandy posluzyl, nie zas§ proba wskrzeszenia odwiecznego ducha
przeszlosci dzieki zjawisku swoistej kulturowej anamnezy.

Niemniej konfrontacja systemu genezyjskiego z owymi najdawniejszymi zapi-
sami zbiorowej pamieci jest propozycja wazng: poszerza mozliwoSci ogladu utopii
filozoficznej Slowackiego i sklania do refleksji nad wielorako$cig sposobéw funk-
cjonowania w jego dziele struktury mitycznej, totez postawiona w ksigice teza
wydaje sie cenna wtlasnie ze wzgledu na swodj pobudzajacy dyskusje charakter.

Ewa tubieniewska

Krzysztof Dmitruk, LITERATURA — SPOLECZENSTWO — PRZE-
STRZEN. PRZEMIANY UKELADU KULTURY LITERACKIEJ. (Praca wykonana
w ramach problemu wezlowego nar 11.1.IX.1.04. Publikacje opiniowal do druku
Stefan Zétkiewski). Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk 1980. Zaklad
Narodowy imienia Ossolinskich — Wydawnictwo Polskiej Akademii Nauk,
ss. 292 + errata na luznej kartce. Polska Akademia Nauk. Instytut Badan Lite-
rackich.

Literatura — spoteczenistwo — przestrzen jest praca z dziedziny socjologii li-
teratury, dziedziny coraz czesciej nawiedzanej przez badaczy, zeby nie rzec —
wrecz modnej. W odréznieniu jednak od prac, w ktorych socjologia albo zdomi-
nowala literature, albo stworzyla z literatura zawiesing pozwalajgca na oddzie-
llenie obu cze$ci, ksigzka Dmitruka jest spoéjnym wywodem, prowadzonym z per-
spektywy badacza literatury — polonisty otwartego na problematyke teorii i hi-
storii kultury, doskonale obeznanego z narzedziami warsztatu socjologicznego.

Rzecz sklada sie z trzech cze$ci, ulozonych konsekwentnie, logicznie i sp6j-
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