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FRANCISZKA GNIEWISZA
»SMUTEK CODZIENNY ZYCIA LUDZKIEGO” (1722)

PROBLEMY Z AUTOREM I POETYKA TEKSTU

Diirerowska Melancholia — monumentalna posta¢ zastygla w pozie
zadumy — spoglada z trwoga na szalenstwo $wiata, ktorym targa ,,wsciekly
wiatr niestalosci” zrywajacy (wedlug stow Pierre’a de Lancre’a) , liscie, kwiaty
i owoce z roélin ludzkos$ci”, patronuje zagubieniu, ktore odczuwa czlowiek
w obliczu kruchoéci istnien i rzeczy'. Jej spadkobierczynie, zwlaszcza te
z okresu baroku, sprzyjaja medytacjom wanitatywnym - monotonnym
refleksjom o bezsilnosci wobec umykajacego czasu, nietrwalosci materii,
wrogosci fortuny i wszechobecnosci §mierci. Wioda ku mysleniu bez potrzeby
i ponad miare, ktore nuzy, ale i wciaga, przywodzac zadowolenie ze smutku

1), Delumeau, Grzech i strach. Poczucie winy w kulturze Zachodu XIII—XVIII w.
Tiumaczyl A. Szymanowski. Warszawa 1994, s. 255—256. Wyobraznia Albrechta Diirera —
pisze E. Panofsky, analizujac i interpretujac rycing Melancholia 1, a moze Melancholia
I[maginativa] — kreuje posta¢ obdarzona wladzami umystu i instrumentami symbolizujacymi
ars i scientia, a jednak pograzona w smutku, w oparach zlego humoru. ,Jej los — dowodzi da-
lej — to bezczynno$C istoty zrzekajacej si¢ wszystkiego, co moglaby osiagnac, bo nie moze
osiagnaé tego, czego pragnie” (Trzy ryciny Albrechta Diirera: .Rycerz, Smieré i Diabel”, ,Sw.
Hieronim w pracowni”, ,Melancholia I". Ttumaczyla P. Ratkowska. W: Studia z historii sztuki.
Opracowal J. Biatostocki. Warszawa 1971, s. 290). Uskrzydlona, lecz przykuta do ziemi,
w wiencu na skroniach (znamionujacym tylez niebezpieczenstwa humoru melancholicznego, co
wywyzszenie i radosc), lecz z obliczem posgpnym, okrytym glebokim cieniem, bezczynna mimo
tylu rozrzuconych narzedzi, atrybutow sztuki i wiedzy — jest Melancholia geniuszem zdolnym
jedynie do pograzenia si¢ w rozpaczy, bo nade wszystko rozumiejacym wlasne ograniczenie, owa
niemozno$¢ wybicia si¢ ponad wlasna tworczo$c i osiagnigcia wyzszych metafizycznych stopni
wtajemniczenia. Posgpne odr¢twienie, w ktéorym trwa bohaterka ryciny, ma wszelkie znamiona
czuwania ponad miarg, rozterek mysli, intelektualnego napiecia wyplywajacego z problemu,
ktory nie moze by¢ rozstrzygniety. Jej przenikliwe spojrzenie niestrudzenie penetruje horyzont —
uparcie, lecz daremnie czego$ szuka, moze kontempluje ponury dramat §wiata, by z niego wysnu¢
uniwersalna zasadg¢ bytu. Logos jest jednak dla Melancholii niedostepny, wszak na zawsze
zamknigte jest dla niej krolestwo metafizyki. O melancholii zob. Y. Hersant, Czerwona
melancholia. Tltumaczyt M. Bieficzyk. ,Ogrod” 1992, nr 2 (10). — K. Obermiiller, Melan-
cholia. Panorama historyczna. (Od starozytnosci po renesans). Ttumaczyt J. K. Golinski. Jw.,,
1994, nr 4 (20). — J. Mitarski, Z dziejow melancholii. W: A. Ke¢pinski, Melancholia. Wyd. 3.
Warszawa 1985.

2 — Pamigtnik Literacki 1996, z. 3
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(voluptas dolendi). Rodza tez grzeszne sprzykrzenie Dobrem Najwyzszym,
burzace nie tylko spokoj duszy, ale i porzadek $wiata, a dajace w zamian
wrazenie myslowego wgladu w aksjologiczna glebi¢ bytu, zludzenie (bo nie
pewno$¢), ze rzeczy maja si¢ nie tak, jak na zewnatrz wygladaja?.

Polska ,,melankolija” i pejzaz podkultury

Znamienny dla §wiadomosci barokowej stan znuzenia i gnusnosc1, »Spo-
wolnienia” 1ntelektualnego 1 biernosci egzystencjalnej 6wczesni poeci i prozai-
cy polscy nazywajq »,melankolija”. Okreslenie to, czeste w liryce reﬂeksy]nej,
oznacza zaréwno saturnowy temperament (przenikajacy glebi¢ prawd uniwer-
salnych), jak i narcystyczna, rozsmakowana w sobie zadume, ,frasunk”
Sarmaty medytujacego o przemijaniu, marnosci i falszu $wiata, nedzy czlowie-
ka, udrece ziemskiej wedrowki, grzechu i kresie®. Melancholia przetomu XVII
1 XVIIT w. patronuje tragicznej afirmacji twardych praw agresywnego Czasu,

zniennej Fortuny i nieuniknione;j SmlCI'CI Przenika osnowe medytacji wani-
tutywnych, mysli o czlowieku, sensie ‘jego istnienia i ostatecznym prze-
¢naczeniu, oraz refleksji o swiecie, nietrwalosci jego urokow i iluzorycznosci
splendorow. Wplata si¢ rowniez ,ciemna nicia” tgsknych skarg na kres
wszelkich wspaniatosci ziemskich w ekstatyczne deklaracje namig¢tnego poza-
dania zycia, jego rozkoszy i powabow. Dawna, gl¢boko zakorzeniona niechec
do melancholii — oparta na uswieconych tradycja sadach deprecjonuja-
cych — dala o sobie zna¢ ze zwielokrotniong sila u schylku baroku.
Wzbudzona w XVI-wiecznej Europie przez protestantow i katolikow niecheé
do usposobienia saturnowego znalazta gorliwych kontynuatoréw wsrod pisa-
rzy sarmackich XVII i XVIII wieku. O temperamencie zaleznym od ,,z6fci
czarne]” z dezaprobata pisal Stanistaw Samuel Szemiot w Dostatecznym
opisaniu melankolijej albo zbytecznego myslenia oraz w Cztyrech komplek-
syjach ludzkich, ktore uwazywszy kazdy swq nature zrozumie¢ moZe. Jego
Sladem podazyt Benedykt Chmielowski, ktory Nowe Ateny migdzy innymi
,melancholikom dla rozrywki erygowal”?, i Franciszek Gniewisz, ktorego
Smutek codzienny Zycia ludzkiego jest pesymistyczna, bo kreowana sub specie
melancholiae, wizja dziejow S$wiata i cztowieka®.

2 W. Batus, Melancholia a nihilizm. ,Znak” 1994, nr 6 (469), s. 75. Por. E. Ciorian, Na
szczytach rozpaczy. Thumaczyt I. Kania. Krakow 1992, s. 60—65.

3 Zob. A. Nowicka-Jezowa: ,U Boga kazdy blazen”. W zbiorze: Jan Kochanowski. Epo-
ka — tworczosé — recepcja. Pod redakcja B. Otwinowskiej, J. Pelca. T. 1. Lublin 1989,
s. 425—~444; Piesni czasu $mierci. Studium z dziejow duchowosSci XVI— X VIII wieku. Lublin 1992,
s. 405—412.

4 8.8S.Szemiot, Sumariusz wierszéw. Opracowal M. Korolko. Warszawa 1981, s. 155— 156,
171—172. — B. Chmielowski, Nowe Ateny. Opracowali M. i J. J. Lipscy. Krakow 1966,
s. 528.

5 Dokladniejsze informacje na temat motywu melancholii w poezji baroku zob. J. K.
Golinski, Oblicza melancholii. Tristitia, invidia i acedia w polskiej poezji barokowej. W zbiorze:
Literatura polskiego baroku w kregu idei. Lublin 1995.
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Autor: status i pochodzenie

W studium o poezji polskiej schytku baroku Antoni Czyz napisal:

Oblicza p6znego baroku nie ksztattuja [...] wielkie indywidualnosci tworcze [...]. Raczej
pisarze pomniejsi. Nie osoby, lecz ttum. [...] o odrgbnosci i osobliwosci okresu stanowi owa
gromadka wyrobnikdéw piora, ktora pisze niestrudzenie. Ona tez pozostaje w szczegdlnej
zgodzie z ksztaltem poznego baroku jako formacji kulturowe;jS.

Grupe te wspoOltworza rowniez pisarze, ktorzy wlasna tworczos¢ swiadomie
wlaczyli w nurt piSmiennictwa uzytkowo-okolicznosciowego: klientarnego,
duszpasterskiego 1 misyjnego.

Poza informacjami, ktore zawieraja karty tytutowe i wiersze dedykacyjne,
o Gniewiszu — tworcy Smutku — nie da si¢ powiedzie¢ nic pewnego. Milcza na
jego temat zarowno zrodila dawniejsze, jak i nowsze opracowania. Karol
Estreicher (positkujac si¢ bibliografiami Jozefa Andrzeja Zaluskiego, Hiero-
nima Juszynskiego i Stanistawa Jozefa Siennickiego) odnotowuje dwa utwory
Gniewisza: wzmiankowany Smutek codzienny zZycia ludzkiego (wyd. 1: Czes-
tochowa 1722, opatrzone podpisem: B. Fr. Gniewisz) i Concent niesmiertelnej
slawy, ofiarowany z okazji imienin wojewodzicowi sandomierskiemu i staroscie
sadeckiemu hrabiemu Stanistawowi Lubomirskiemu (wyd. Cz¢stochowa 1731,
sygnowane: B. F. Gniewisz)’. W tymze samym roku ukazalo si¢ (zachowane do
dzisiaj) wznowienie utworu wczesniejszego, wzbogacone rozbudowana kartg
tytutowa: Smutek codzienny Zycia ludzkiego wierszem polskim opisany i na
punkta rozdzielony a Wielmoznej Jejmosci Pani Zofii na Slupowie Szembekowej
burgrabinéj krakowskiej, m[ojej] W [ielce] M[ilosciwej] Pani i Dobrodzice, od
najnizszego stugi B. F. Gniewisza prezentowany, Roku od Narodzenia Parskiego,
ktorego przedwieczna uciecha smutek natury ludzkiej przyjela, 1731 w drukarni
na Jasnej Gorze Czestochowskiej®.

Enigmatyczny zapis personaliow autora pozwala snu¢ domysty i stawiaé
hipotezy. Czyz — jedyny badacz, ktory zwrécil uwage na Gniewisza, wpisujac
go do grona poetéw w habitach: zakonnikow lub misjonarzy — pomieszczony
w drugim wydaniu Smutku kryptonim ,B. F.” rozwija do postaci: Brat
Franciszek °. Przypuszczenie to potwierdzaja inicjaly ,,B. Fr.” podane w wyda-

S A. Czyz, Ja i Big. Poezja metafizyczna péinego baroku. Wroclaw 1988, s. 43. Autor
postuluje porzucenie ,czarnej legendy” konca XVII i pierwszej polowy XVIII stulecia. K. M.
Dmitruk proponuje méwienie o ,,$nie” epoki traktowanym jako potoczne, emotywne okreslenie
zjawiska zamierania, przesilenia i zmegczenia epoki, ktory oznacza¢ moze takze ,ukryta, utajona
faze jej przemiany” (Publicznosé¢ poludnia X VIII wieku. W zbiorze: Kultura literacka polowy XVIII
wieku w Polsce. Studia i szkice. Pod redakcja T. Kostkiewiczowej. Wroclaw 1992,
s. 63).

7 W tytule jest ,concent” — w znaczeniu: ‘koncert, wspdlne $piewanie, muzykowanie’ oraz
‘harmonia, zgodno$¢, jednomyslno$¢’, nie za$ ,concert” tlumaczony jako ‘sprzeczka, spor,
rywalizacja’. Ten zapis wydaje si¢ blizszy intencji poety, ktéry tworzy tekst gratulacyjny,
wyzyskujacy motyw pomyslnej koniunkcji planet i gwiazdozbioréw. Zob. A. Jougan, Slownik
koscielny lacinsko-polski. Wyd. 4. Warszawa 1992, s. 132.

8 Estr. XVII, 197—198. Zob. J. A. Zatuski, Bibliotheca poetarum Polonorum, qui patrio
sermone scripserunt. Warszawa 1754, s. 39 (reprint: Warszawa 1977). — H. Juszynski, Dykcjonarz
poetow polskich. T. 2. Krakow 1820, s. 387. — S. J. Siennicki, Drukarnia na Jasnej Gorze
w Czestochowie i wyszle z tej oficyny druki od roku 1628 do 1864. Warszawa 1873, s. 81.

® Czyz, op. cit., s. 58, przypis 56.
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niu pierwszym. Z kart tytulowych i wierszy dedykacyjnych wylania si¢ zaledwie
szkic do portretu pisarza regionalnego zyjacego w pierwszej potowie XVIII
stulecia. Nie ulega watpliwosci, ze Gniewisz by! poeta dzialajacym w Matopols-
ce, okresowo zwiazanym z rodami Szembekow i Lubomirskich. By¢é moze,
przebywal w Stupowie jako rezydent spowiednik, a w Wisniczu jako sekretarz
miodego hrabiego i zarazem ,rodowy bard”!°. Mozliwe tez, ze Brat Franciszek
byl paulinem osiadlym w krakowskim klasztorze na Skalce. Moglyby to
rozstrzygnqc’ kwerendy w archiwach zgromadzenia 1 miasta. Wydaje si¢
rowniez, ze tworczos¢ literacka nie stanowila jego wqucznego zajecia. Zwiazek
z jasnogorska oﬁcynq zaowocowal wydan1am1 p1erwszym1 dwoch znanych
utwordw Gniewisza i jednym wznowieniem, ktore moze swiadczy¢ o czytel-
niczym zainteresowaniu jego tworczo$cia!!. Nie sposob jednak stawia¢ skrom-
nej dzialalno$ci pisarskiej i osiagnig¢ wydawniczych Brata Franciszka obok
iloSciowo pokaznego dorobku literackich ,potentatow”: Jana Stanistawa
Jabtonowskiego, Dominika Rudnickiego czy choc¢by Elzbiety Druzbackie;.
Mozna go natomiast postawi¢ obok paulina Karola Mikolaja Juniewicza —
autora wydanego w 1731 r. poematu Refleksje duchowne na maqdry krdla
Salomona o doczesnosci $wiatowej sentyment [...]

Dzielo: dydaktyka i genologia

Teksty autoréw minorum gentium z przetomu XVII i XVIII stulecia —
powielajace prawdy z dawna zakorzenione — staja si¢ repllka epoki, owczes-
nego $wiata i jego widzenia, a wigc tego wszystklego €O znane i ,,0swojone”, co
nie rodzi klopotliwych pytan sprzyja za$ prostym i pewnym odpowiedziom.
Do grupy tej z pewnoscia nalezy Gniewiszowy ,smutny” poemat, ktory
przenika tragiczna myél o znikomosci wszystkiego, dedykowana upadiemu
w grzech czlowiekowi i ginacemu $§wiatu.

Na poczatku trzeciego dziesigciolecia XVIII w. spod pras drukarskich jas-
nogorskiej oficyny wyszedt Smutek codzienny zycia ludzkiego wierszem polskim
opisany Brata Franciszka — quasi-historiozoficzny traktat (a raczej cykl kazan
poetyckich i rozmyslan) o melancholii jako sile rzadzacej historia Swiata
i dziejami ludzkosci, stanowiqcej ,staly sposob istnienia czlowieka w $wiecie”,
bedacej »[02pacza, ktora nie zdazyla dojrzec”, radoscia ,,doprowadzona do
potowy i w potowie skazana na przeistoczenie si¢ w egzystencjalny smutek™!2.
Bibliotheca poetarum Polonorum Zatuskiego zawiera zwiezla charakterystyke

10 1. Slekowa, Muza domowa. OkolicznoSciowa poezja rodzinna czasow renesansu i baroku.
Wroclaw 1991, s. 14, 23.

11 Klasztor jasnogorski byl znaczacym osrodkiem duszpasterskim w Polsce poZnego baroku,
a dobrze zorganizowana i stynna drukarnia klasztorna mogta ksztattowac krag tekstow poboznych
i ich autoréw. Zwycigska obrona Jasnej Gory przed Szwedami umocnita stawg Cudownego
Obrazu i calego miejsca. O roli drukarni zakonnych w kulturze duchowej i literackiej okresu zob.
M. Cubrzynska-Leonarczyk, Oficyna supraska 1695—1803. Dzieje i publikacje unickiej
drukarni ojcéw bazylianéw. Warszawa 1993. — A. Nowicka-Jezowa, Bazylianie na Kresach —
posrednicy miedzy kulturq oficjalng a ludowq. W zbiorze: Literatura i instytucje w dawnej Polsce.
Pod redakcja H. Dziechcinskiej. Warszawa 1994.

12§ Tischner, Chochol sarmackiej melancholii. W: Swiat ludzkiej nadziei. Wybdr szkicow
filozoficznych. 1966 —1975. Krakéw 1992, s. 22, 19.
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utworu Gniewisza, warta zacytowania: ,Smutek etc. Afflictio quotidiana vitae
humanae. Poema de vanitatibus Saeculi”'3. ,Afflictio” (.afflictatio”) znaczy
‘smutek’, ale tez ‘zmartwienie’, ‘cierpienie’, ‘udreka’, ‘utrapienie’. Podobnie
wieloznaczna jest grecko-tacinska ,melancholia” — to “smutek’ albo ‘smutne
usposobienie’, “posepnos¢’, ‘zaduma’, ‘przygnebienie’. Pola semantyczne obu
terminow sa zbiezne '4. Mozna zatem mowié zaréwno o smutku, jak i o melan-
cholii Gniewiszowego poematu. Z omowienia Zatuskiego wynika, ze Smutek
wpisuje si¢ w nurt staropolskiej literatury wanitatywnej (medytujacej de
contemptu mundi), wspottworzy grupe poznobarokowych poematéow o marno-
$ci swiata i iluzorycznosci jego doczesnych powabow, o grzesznym czlowieku
i falszu jego przemijajacego zycia.

W studium Czyza o poezji metafizycznej péznego baroku utwoér Brata
Franciszka scharakteryzowany zostal nast¢pujaco:

Jest to poemat cykliczny, rozdzielony na ,punkty”. Ma form¢ podawcza medytacji nar-
ratora, powiazanych z mocnym i plastycznym opisem ginacego $wiata. W Smutku Gniewisza
przewaza motyw ontycznej stabosci ludzkiego bytu. Jedynie Bég jest dobry [...], cztowiek
bowiem niejako z natury swej jest zly. To radykalne a drastyczne przeciwstawienie Osoby Boga
1 ludzkosci (gdyz nie dostrzega si¢ tu czlowieka jako indywidualnego podmiotu) oznacza
faktyczne odstapienie autora od antropologii chrzescijanskiej i barokowego humanizmu!®.

Do spostrzezen tych dodaé nalezy, ze poemat sklada si¢ z szesnastu (wraz
ze wstgpem) samodzielnych ,,punktow”,  stacji”, ,lekcji” — opatrzonych
tytulami informujacymi o ich zawartosci i glosami ulatwiajacymi lekture.
Kategoria punktu nie jest tu nazwa gatunkowa, oznacza wst¢pne uporzad-
kowanie materialu — to zapewne $lad szkoly jezuickiej, dalekie echo scholas-
tycznej formacji intelektualnej, z charakterystycznym dla niej dazeniem do
mys$lowego porzadkowania wywodu i materialu. Podobnie na punkty roz-
dzielona zostata Nadobna Paskwalina Samuela Twardowskiego (catos$¢ fabular-
na w przeciwienstwie do poematu Brata Franciszka). Uklad cykliczny wynika
wigc z decyzji autora, ktory podjat probe napisania praktycznego przewodnika
dla adeptow vita contemplatwa Gniewiszowy Smutek — wyzyskujqcy wielo-
rakie mkarnaCJe idei vanitas i motywu contemptus mundi — wpisuje si¢ w bo-
gaty i réznorodny nurt staropolskiej literatury wanitatywnej oraz wspot-
tworzy krag dawnego piSmiennictwa o zabarwieniu nihilistycznym i katastro-
ficznym.

Analiza genologiczna odstania pelniej oblicze literackie Smutku — jest on
bardziej konterfektowy niz medytacyjny, bardziej to lekcja o smutku niz
smutku doswiadczanie, cho¢ ton egzystencjalny z racji pochylenia nad ludzkim
losem wydaje si¢ oczywisty. Poemat ma charakter opisowy i parenetyczny,
przypomina ,wizerunk”; jego forma podawcza bliska jest technice portretu —
to konterfekt i zwierciadto smutku, podane jako napomnienie (exhortatio), ku

13 Zatuski, loc. cit.

14 Slownik lacinsko-polski. Opracowat K. Kumaniecki. Wyd. 15. Warszawa 1984, s. 23,
306. — Jougan, op. cit., s. 22, 416.

15 Czyz op. cit, s. 58. W zadnym z nowszych opracowan Gniewisz nie jest nawet
wymieniany — zob. np. M. Prejs, Poezja péinego baroku. Gléwne kierunki przemian. Warszawa
1989. — J. Pelc, Barok — epoka przeciwienstw. Warszawa 1993.
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nauce i przestrodze'®. Zwraca uwagg ton epicki catosci, zwlaszcza retoryczny
z ducha opis przestrzeni, i wplecione w te calos¢, a wyraznie wyodrgbnione
czastki liryczne. Obok wierszowanego kazania (punkt I'V) pojawia si¢ modlitwa
(punkt III). Najmniej sigga Gniewisz po konstrukcje medytacji, chetnie za$
wyzyskuje refleksje umoralniajaca. Ciekawe sa tu tez sygnaly metapoetyckie:
w finalach punktéw IV i X poeta mowi o swoim ,,wierszu” i ,,rytmie”, kojarzac
go z carmen. Ostatecznie zatem Smutek odwotluje si¢ do réznych konwencji
gatunkowych!? (ktore nie zostaly osobno nazwane). Zawiera wigc elementy
kazania, modlitwy, zwierciadla, rozmyslania. Poemat Brata Franciszka opisuje
(marnosc istnienia), poucza (jak zboznie zyc), ksztaltuje ¢wiczenie wewngtrzne
(cztowieka nawracajacego si¢ ku Bogu). Rozmaicie nawiazujac kontakt z od-
biorca, poeta oswaja go z mnogoscia obrazow i spraw, ktére niesie z soba
smutek czy tez melancholia — oba stany traktowane tu jako towarzyszace
trosce czlowieka o swo) los.

,»Ad maiorem Dei gloriam”

Smutek codzienny zycia ludzkiego Gniewisza otwieraja wiersze okolicznos-
ciowe (uzupelniajace czes¢ dedykacyjna karty tytulowej): stemma, epigramy
heraldyczne i Przemowa do W([ielmoznej] Imosci Pani Zofii na Slupowie
Szembekowej burgrabinéj krakowskiej, m[ojej] W([ielce] M([ilosciwej] Pani
i Dobrodziki. Za sprawa epitetow ,smutny” tembr obecny jest w wierszach na
,,herbowne klejnoty” (nalezne pani- burgrabinie z racji statusu matrymonial-
nego i kollgaql rodzmnych) M@zowskl herb Szembek przedstawia ,,mesmut-
neé” kozy i roze, co ,sie czesto smlejq D21¢k1 genealogii ,,z baby” (jak pisze
poeta) burgrabina odziedziczyla rowniez ,niesmutnej maniery” herb Traby.
Herby rodowe ,splendoru réwnego”: Prus II ,po mieczu” i Habdank ,po
kadzieli”, lacza swe figury (poltora krzyza i krzywizne w ksztalme pOdWOjI‘le
litery V, ktora ,liczbe znaczy”) spoiwem statecznej »Zacnosci” i ,,w1ernosm
w dostatku”. Do tego konceptu heraldycznego nawiazuje wspomniana panegi-
ryczna Przemowa, w ktorej ,autor smutny w smutku prezentuje rytm”
rozwijajacy pasyjny motyw Picciu Ran na Krzyzu.

Klamrg¢ spinajaca ,,posepne” punkty w cykl tworza dwie utrzymane
w podmos}ej tonacji apostrofy: pierwsza skierowana do Jezusa Chrystusa
druga za$ adresowana do Najswigtszej Marii Panny. Wyznaczaja one rowniez
poczatek, kierunek i kres drogi medytacyjnej: od Jezusa, Syna Bozego
i Czlowieka, do Marii, Matki oredujacej u Jego tronu.

16 Rejowa tworczos¢ moralistyczna, budujaca wzory i portrety, a zwlaszcza Wizerunk wlasny
zywota czlowieka poczciwego o fabularnej konstrukcji (wedrowka inicjacyjna miodzienca, ktéry
szuka celu istnienia i 6w cel znajduje), kredli obraz zycia godziwego. Adam Korczynski nadat
swemu poematowi z 1698 r. ironiczny tytul Wizerunk zlocistej przyjazniq zdrady, bo tez zaden to
cnotliwy obraz miloéci, a i zdrada niepyszna — tytul ten jednak istnieje wobec okreslonej
$wiadomosci genologicznej. Elzbieta Druzbacka takze data ,wizerunk”, bo tym jest jej Opisanie
czterech czesci roku, proba teodycei, z gruntu budujaca, moralistyczna. Poemat Gniewisza trwa
posrod takiej tradycji i mogtby rownie dobrze nosi¢ tytut ,,Wizerunek smutku [...]” lub ,,Opisanie
smutku [...]”. Por. J. Pelc, Dialog i wizerunek, czyli o rozwoju twirczosci Mikolaja Reja. W:
Europejskosé i polskosé literatury naszego renesansu. Warszawa 1984.

178, Skwarczynska pisze o ,przedmiotach genologicznych” — zob. Niedostrzezony
problem podstawowy genologii. W: Wokdl teatru i literatury. (Studia i szkice). Warszawa 1970.
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Spisywane ad maiorem Dei gloriam rozmyslania o gingcym $wiecie otwiera
oprawny w motywy dolorystyczne Smutek Pana Jezusa, Baranka na krzyZu
niewinnie zamordowanego, ktory jest Ksiegq Zywota — inwokacja do Syna
Bozego, ,Jedynej Ksiegi”'®:

Ksiggo przedwieczna, moj Baranku drogi,
Za co6z cig tyran w zloéci karze srogi,
Ze folgi nie masz, tylko same chlosty,
Ciernie na glowie, glog, kolace osty.
Ciernie nieszcz¢sne i glogu szalony,
Za c6Z Baranek tak jest skaleczony!®.

Tematem meki Panskiej wspottworzy Smutek codzienny Zycia ludzkiego
bogaty nurt barokowej literatury pasyjnej. Gniewisz sigga tez do tradycji
compassio: $wigte wydarzenia, czerpane z Ewangelii, sa ,materialem” refleksji
ujetej w prosty schemat wspolcierpienia 2°. Chrystus, uobecniajacy Mitosierdzie
Boze, istnieje tu w relacji do swych oprawcow, a w istocie do kazdego czlowie-
ka — stabego i grzesznego, niegodnego Bozej ofiary milosci.

Cykl Gniewiszowych dekcji wieficzy konsolacyjna apostrofa do Jasnej
Gory, ktora ,wszystkie smutki pociechami konczy” (punkt XV), z wpisana
w nia bliska Loretanskiej litania do Matki Boskiej Czestochowskiej, Krolowej
Korony Polskiej:

Gora Synaj, Jasnogorska Gora,

Na ktorej mieszka Najwyzszego Cora
Boga; wraz Matka Syna Wcielonego,

Wraz i Swiatnica Ducha Przedwiecznego.
Ta, co bez zmazy porodzita Syna,

W ktorej calego okrggu ruina
Jest naprawiona, w tym $wigtym Obrazie

Mieszka; Ewinej dawszy odpor skazie.
Ta wszystkie smutki w pociechy obraca, -

Ta tasce Boskiej grzesznikow przywraca,
Ta jedna z Bogiem juz destynowanych

Na zgub¢ wraca i zdesperowanych2!.

Oto Bogurodzica, ,,Panna [...], co stoncem okryta” — mieszkanka polskiej
»g0ry Synaj”. I kult Jej jasnogorskiego wizerunku — cudownego obrazu, ktory
»wyrazit pedzlem Eukasz Swiety na $wietym stole z drzewa cyprysowym”,
obrazu, do ktorego pielgrzymuja tlumy wiernych. Oto wizja Zwiastowania
i archaniot Gabriel odzywajacy si¢ stowami: ,,Ave, Maria...” 1 sceny z potopu
szwedzkiego: heroiczna obrona sanktuarium maryjnego ,,od natarczywych
nieraz armat w boju”, nieustgpliwo$¢ i poswiecenie zakonnikoéw oraz zarliwe
modlitwy wiernych. Autor nie omieszkal rowniez ponowi¢ $lubow, ktorymi

'8 Zob. D. C. Maleszynski, ,Jedyna Ksiega”. Z dziejow toposu w literaturze dawnej.
~Pamietnik Literacki” 1982, z. 3/4.

!9 F. Gniewisz, Smutek codzienny :ycia ludzkiego. Cz¢stochowa 1731, s. ad. Egz. Bibl.
Instytutu Badan Literackich PAN, sygn. XVIIL.2.76. 3

20 Zob. A. Czyz, Szkola wolnosci. Proza Magdaleny Morteskiej. W: Swiatlo i slowo.
Egzystencjalne czytanie tekstow dawnych. Warszawa 1995.

2! Gniewisz, op. cit., s. 142—143,
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niegdy$ krol Jan Kazimierz zwiazal Korong¢ Polska z Jasnogorska Pania.
Historia $wigta i dzieje Polski, mariologia i kult obrazu wspdltworza con-
solatio, uktadana ,ku wigckszej chwale Boga”.

Melancholia: tristitia, acedia, invidia

W punkcie I (Swiat samémi stoi smutkami i codziennym zyje nieukonten-
towaniem) dominuje przeswiadczenie o ontycznej stabosci swiata i czlowieka.
W cieniu vanitas rozwija si¢ melancholijna litania pytan, opatrujacych znakami
watpienia wszystko to, co ziemskie i ludzkie, doczesne i przemijajace:

Po cozes, stonce, zyjacym rozswitto?
Na c6z i zycie z poranku zakwitlo?
Na c6z w poldniowej i wieczornej chwili
Swiecisz, gdy smutek dzien w dzien czleka kwili?
Smutek jest zycie zyjacych na Swiecie,
Na co6z si¢ bujno rozwijasz, moj kwiecie?
Gdy kwiat tak pigkny klopotem zemdlony,
Niz storice zajdzie, opadnie uschniony?2.

Melancholia — godzaca sie z tymi watkami barokowej antropologii, ktore
przedstawialy nieszczgscia ludzkiej egzystencji jako chorob¢ wywolana grze-
chem pierworodnym — urasta w poemacie Gniewisza do rangi naczelnej
kategorii bytu. Nawet wielokrotnie przywolywana w punktach Ii IT historia —
znaczona czerpanymi ze sfery retorycznej inventio wizerunkami bohaterow
poganskich (Arystoteles, Juliusz Cezar), biblijnych (Mojzesz, Dawid, Hiob)
i chrzescijanskich (§w. Augustyn) — podlega smutkowi. Poeta odtwarza ksztalt
rzeczywistosci, nie probujac zglebiaé natury opisywanych sytuacji i zjawisk 23,
I konstatuje — moze jak Diirerowska Melancholia siedzac i dumajac gdzies na
uboczu, z podparta glowa, z twarza okryta cieniem i ze wzrokiem badajacym
niedostepny horyzont — ze $wiat, lennik Acedii i Saturna, nuzy, paralizuje swa
posgpnoscia i obezwladnia przygnebieniem.

Bywa jednak, czego dowodzi historia biblijna, a 0 czym traktuje punkt II
wyzyskujacy topos ,,Coeli enarrant gloriam Dei”, ze ,sady Boskie w niepojgtych
skrytosciach swoich czestokro¢ smutek w pociechy zamieniaja”. Baczny
obserwator dostrzega w S$wiecie tad i porzadek, odkrywa wszedzie $lady
rozumnego i celowego dzialania Opatrzno$ci Bozej, nie pozna jednak nigdy
tajemnicy stworzenia (czego dowodzit juz Jan Kochanowski, cho¢by w piesni
111 Fragmentow?*):

A ktoryz rozum wieczne niebios rzady,
Kto Boskie pojmie niedoscigte sady?

Kto ich wymowi, biegloscia okrysli?
Stepieje rozum, co o tym zamy$li?*,

22 Ibidem, s. 1.

23 Zob. Czyz, Ja i Bég, s. 59.

24 Zob. K. Mrowcewicz, Czemu wolnos¢é mamy? Antynomie wolnosci w poezji Jana
Kochanowskiego i Mikolaja Sepa Szarzynskiego. Wroctaw 1987, s. 113—132.

25 Gniewisz, op. cit., s. 15.
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Z uwag o ,skrytosci” sadow Bozych wylania si¢ obraz cztowieka, ktory
dazy do okreslenia swojej pozycji w S$wiecie, do wypowiedzenia swego
niepowtarzalnego zyciowego doswiadczenia (nie pretendujacego do miana
prawdy uniwersalnej, bo bedacego swiadectwem osoby i chwili mozliwym do
zakwestionowania w innych, zmienionych warunkach).

Punkt XI, o ,smutku Tobiasza przez nieograniczone sady Boga Zastepow
w pociechy zamienionym” — bedacy streszczeniem dydaktycznej Ksiggi
Tobiasza*® — nawiazuje do punktu II. Histori¢ Tobiaszow (starego i mtodego)
wienczy przybycie archaniota Rafaela-Azariasza, ktory objawia gospodarzom
swe za nimi wstawiennictwo ,,u Tronu” i nieogarnione milosierdzie Stworcy,
nagradzajacego dobre uczynki:

Modlitwa z postem oraz jalmuznami

Przed Majestatem $wiecita nad wami
Boskim, ktora ja zawsze niebu glosil,

Gdym twe uczynki do Tronu zanosil.
Oddajcie serce w gigbokim uklonie,

Niech mysl z afektem w chwale Boskiej tonie.

Dzi¢kujac wiecznie za Jego dobroci,
Ze smutki wasze w pociechy obroci?”’.

Cigzko doswiadczony przez Najwyzszego Tobiasz ojciec, powinowaty
Hioba, ulega melancholii. Ow stan przygnebienia, oscylujacy pomiedzy smut-
kiem a rozpacza, to tristitia — intensywniejsza o dramatyczna swiadomos¢, ze
naprawde grzeszy¢ mozna jedynie wierzac w Boga. Nie jest ona jednak (jak
acedia) tozsama z odejsciem od Stworcy, cho¢ ociera si¢ o zwatpienie;
znamionuje ja raczej wystgpne (cho¢ chwilowe) ostabienie woli w dazeniu do
Niego jako zrodla zbawienia. Dla starotestamentowego bohatera — kontemp-
lujacego uleglo$¢ wiasnej duszy wobec wystepnej tristitia — jedynym ratun-
kiem jest wyrwanie si¢ ze stanu grzesznego zniechecenia, pokuta, skrucha
i nawrocenie, calkowite otwarcie si¢ na dobroczynng moc stowa Bozego?28.
Tristitia, chwilowe zachwianie wiary, zostaje okupiona przez Tobiasza postami
i jalmuznami, po ktorych wraca on w pokorze do Stworcy, cierpliwie oczekujac
nagrody.

Nie tylko biblijnym stugom Pana doskwierala melancholia; nawet zycie
zakonne (zbyt intensywnie i rygorystycznie poddane dyscyplinie klasztornej) —
dowodzi Brat Franciszek — moze przysporzy¢ smutku, a w konsekwencji
przyczyni¢ si¢ do ostabienia wiary i odejscia od Boga, dobra i prawdy. Ojcowie
Kosciola pisali o stanie ducha, ktory charakteryzuje si¢ utrata nadziei
i wyczerpaniem, o sprzykrzeniu tak silnym, Zze dotkniety nim eremita nie
potrafi znies¢ odosobnienia, a mnich nie chce si¢ podda¢ regulom zycia
klasztornego. Acedia, ktora opisuje Ewagriusz z Pontu, przywodzi znudzenie,
lek 1 watpliwosci, niech¢¢ do modlitwy i pracy oraz utrate powotania. Wedtug

26 Wczesniej sparafrazowal te ksigge Stanistaw Herakliusz Lubomirski w Tobiaszu wy-
zwolonym — i by¢ moze to jest zrodlo, z ktorego czerpal Gniewisz inspiracje. Przypomnie¢ wypada,
ze autor Smutku pozostawal w bliskich kontaktach z Lubomirskimi i w ich bibliotece mogt znalez¢
egzemplarz poematu Pana Marszaika.

27 Gniewisz, op. cit.,, s. 108.

28 Zob. P. Hadot, Filozofia jako éwiczenie duchowe. Thumaczyt P. Domanski. Warszawa
1992, s. 174.
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$w. Tomasza z Akwinu jej istota zamyka si¢ w formule: tristitia de bono divi-
no” — przygnebienie odnoszace si¢ do dobra Boskiego?®
Acedia stala sie upersonifikowana bohaterka ujetego w forme¢ dialogu
punktu IX, ktory poucza o przyczynach, istocie i skutkach ,smutku Zycia
zakonnego”. Gniewisz dostrzegt w melancholijnym smutku afekt, ktory moze
niepostrzezenie przeistoczy¢ si¢ w grzeszna niedbalos¢ i brak pilnosci w rze-
czach Bozych, w oci¢zalo$¢ religijna karmigca si¢ zwatpieniem i zawiscia.
Ostrzegal srodowiska zakonne (sam pewnie bgdac zakonnikiem) przed gnus-
noscia, przed stanem, w ktérym mimo pozoréw poboznosci i postuszenstwa
cztowiek przedklada wlasne doczesne upodobania nad mitos¢ Boga, w ktorym
bardziej oddaje sie poszukiwaniu samego siebie niz swego Stworcy:
Osle, leniwcze, cielsko, co w robocie
Powinnej jeste$ leniwe, a kto cig
Wyreczy teraz od tej dyscypliny?
Bierzze pokut¢ stuszna za twe winy.
Gnus$nos¢ cig twoja tego nabawila,
Ze$ mie, Pokore, w pokute wprawita°

Acedia (jeden z siedmiu grzechow glownych) byla pigtnowana przez $w.
Jana od Krzyza, gromiacego gnus$nos$c i lenistwo, kt(')rym ulegaja ci, co
,,odczuwajq pewna odraze do rzeczy czysto duchowych i stronig od nich, gdyz
one nie odpowiadaja ich zmystowym upodobaniom”3!. Sw. Teresa z Avili,
tropiac mroczne zwiazki zla i czarnego temperamentu, konstatowala: ,u
niektorych ludzi nad melancholia panuje szatan i w ten sposob przyciaga ich
ku sobie”32. Podobnie twierdzita $§w. Hildegarda z Bingen: ,melancholia
natralna jest w kazdym czlowieku z pierwszego poduszczenia diabta” 33,

W istocie swej wedlug stow Hugona od Sw. Wiktora jest acedia ,przy-
gnebieniem rodzgcym si¢ ze zmieszania umystu lub sprzykrzeniem i gorycza
duszy jalowej”3*. Monotonia mniszego zycia, dyscyplina klasztorna i nadmiar
praktyk rellgljnych a nawet zbyt natretne ,ora et labora” (zalecane przez
mistrzoOw zycia zakonnego jako remedium na gnusne otgpienie) mogly przy-
czyni¢ sie do grzesznego ,zleniwienia” duszy:

Klgknie Pokora w pokornym umysle,
Mowiac: ja jestem w pokornej postaci

Nedzna, ostatnia ze wszystkich tu braci.
Wszystko ochotnie petni¢ deklaruje,

Rozkazom wszelkim sluzy¢ obiecuje.
W mym umartwieniu, przez czysto$¢, przez posty
I przez codzienne ciala mego chiosty,
Zem w powitaniu troche opozniéta,

Karz mig, twa zwierzchno$¢, jeslim przewiniéta s

29 W. Batus, Acedia i jej nastepstwa. ,Znak” 1992, nr 9 (448), s. 72—74.

30 Gniewisz,,op. cit., s. 49—50.

31 Sw. Jan od Krzyza, Dziela. Thumaczyt B. Smyrak. Krakow 1986, s. 419—420.

32 Cyt. za: Kepinski, Melancholia, s. 98.

33 We wlasnym tlumaczeniu cyt. za: K. Obermiiller, Studien zur Melancholie in der
deutschen Lyrik des Barock. Bonn 1974, s. 15.

34 Cyt. za: Batus, Acedia i jej nastepstwa, s. 73.

35 Gniewisz, op. cit., s. 45—46.
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Acedia rodzi si¢ z monotonii zycia i nadmiaru jednostajnych czynnosci,
a powoduje wystepna ospato$¢ duszy oraz znuzenie dobrami duchowymi, sko-
jarzone z opieszaloscia i dobrowolna ignorancja religijna. Jej celem jest ,,pod-
trzymywanie jalowosci ludzkiego ducha”, ktory ,,sam z siebie jest stracony: po
prostu stanowi czyste »nic«, nie zapisang tablice, ktora co najwyzej wyczerpata
sic w zewnetrznych trudach, mozotlach, cierpieniach lub rozrywkach”3S.

W punktcie X, opiewajacym smutek ,,Cnoty z Wiernoscia, ktore wyszediszy
na $wiat wzigly na siebie posta¢ stuzebnikéw i samej tylko dostuzyly sie
niewdzigcznosci”, zostaje przywolany i rozwinigty motyw zazdrosci i zawisci —
invidia:

Zazdro$¢ humoru bedac nadetego
W swej dumie okiem przenosi kazdego.

Wszyscy jej uklon w przemian oddawaja,
Inni zza wegtéw w smutku pogladaja’.

»Ze zta prawdziwego” (powiedziatby Akwinata) jest wiec i invidia — tristitia
bono alterius, zazdro$¢, ktora (jak Fortuna) niweczy ludzkie dzieta. Grzeszny
rodowdd czyni z niej stuzebnice niskich namigtnosci; towarzysza jej nieodstep-
nie wyniszczajaca udreka i jadowita niechg¢é, wywotane dobrem innych i tychze
zlem sie karmiace. Sw. Jan od Krzyza, pietnujac zawisé, dowodzil, ze przez nia
,wielu [...] doznaje udreczenia, widzac dobro duchowe innych” 38,

W cieniu vanitas: pozor, zmiennos$¢, przemijanie, niestalos¢...

Punkt VII (Swiat na marno$¢ narzeka, ktéra go codziennym smutkiem trapi)
okresla vanitas, wyzyskujac topos ,ubi sunt?” w celu sprawnego wyliczenia
i uporzadkowania roéznorodnych jej wcielen®®. ,Swiatowe kameny, smutne
[...] nucac w sercu treny”, kreuja konterfekt marnosci nad marnos$ciami i snuja
refleksje o ludzkiej niestatlo$ci — uswigcone autorytetem medrcéOw biblijnych,
Dawida i Salomona:

Ta bowiem zdrajca na $wiecie, kazdego
Zwodzi, a stowa nie dotrzyma swego:

Tysiac ci przyczyn wynalezé, marnosci
I twych szkodzacych na zgube skrytosci.
Tys$ jest przewrotna, ty ludzi zawodzisz,
A zlagodziwszy, cigzko ludziom szkodzisz.
Sa w tobie rozne do tego przywary,
Czgsto na sobie odmieniasz maszkary,
Raz zbytnie wdzigczna postac bierzesz na sig,
W innym Meduzy twarz przybierasz czasie®°.

Batus, Acedia i jej nastepstwa, s. 80.
Gniewisz, op. cit., s. 60.
Sw. Jan od Krzyza, op. cit., s. 420.
S. Skwarczynska, Topos , Ubi sunt qui ante nos fuerant?” oraz styczne z nim formacje
tresciowo-formalne w poezji europejskiego kregu kulturowego. W: W orbicie literatury, teatru, kultury
naukowej. Warszawa 1985. Por. D. Kiinstler-Langner, Idea ,vanitas”, jej tradycje i toposy
w poezji polskiego baroku. Torun 1993.

40 Gniewisz, op. cit., s. 36, 39.
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W kontek$cie rozwazan o wolnej woli (ktora okazuje si¢ nie godnoscia, ale
defektem stworzenia) ujemnie wypada rowniez ocena ludzkiej egzystencji —
egzystencji uwiklanej w zaleznosci od Fortuny i przypadku.

Wizerunku Vanitas dopetnia punkt VIII (Swiat w nierownym postanowieniu
samym tylko Zyje smutkiem), w ktoérym refleksje o doczesnym zniewoleniu
cztowieka, o $wiatowych ,sidtach” 1 ,wnykach” egzemplifikuja dzieje Parysa
i Heleny oraz Dawida i krolowej Saby:

Pod zla si¢ musial urodzi¢ planeta,
Ktory za cackiem $wiatowa pongta
Wzbiwszy si¢ szybko, spadt na kark z wysoka,
Jego-¢ to winna pozadliwos$¢ oka.
EJwaiyc' sobie byto przyszle lata,

Nie da¢ si¢ w sidla nagle wikla¢ $wiata,
Uwazy¢ bylo, jaki koniec bedzie,

Zaczal, nie skonczy; i smutku nie zbedzie*!.

Uwagom o marnosci, nietrwalosci i przemijaniu towarzysza exempla
zaczerpni¢te ze sfery biblijnej i mitologicznej inventio: historia o krolu
Dawidzie i dzieje wojny trojanskiej. Ilion, terytorium ruin, staje si¢ scena
mrocznego spectaculum, w ktorym przeszios¢ miesza si¢ z terazniejszoscia,
a wspomnienia materializuja si¢, w ktorym mary dawnej $wietno$ci i nie-
gdysiejszego splendoru wroza rychly kres wszelkich wspanialosci ziemskich
(wskazujac jednoczesnie na ich pozor, zmiennos¢, niestalos¢), w ktorym
wreszcie cienie umarlych objawiaja Zywym ich $miertelna przyszlosé.

Udreke doczesnego bytowania czlowieka poglebia takze jego wlasna
niestato$¢ w uczuciach, bezinteresowna niezyczliwos$¢ i wrogos¢ (wywodzace
si¢ z wrodzonej sklonnosci do zta). Mysl o przyjazni, nad ktéra ,nie ma
nic drozszego [...], a ta si¢ smutkiem konczy”, rozwijaja punkty V i VI,
egzemplifikowane opowiesciami o Kleopatrze i Antoniuszu oraz o Hiobie
i jego przyjaciotach. Swiat uczué, podobnie jak $wiat natury, jest domena iluzji,
przemijania i nietrwatosci:

Pokiej Zefiry poldniowe wiewaja,

Wtenczas cig¢ twoi przyjaciele znaja.
Natenczas w domu twoim masz gromadne

Przyjaciot tlumy, gdy-¢ fortuna snadne
Otwiera wrota; fortuny i mieniu

Twemu-¢, nie tobie, dank daja imieniu.
Gdy za$ polnocny Akwilon zawieje

Przeciwnym wiatrem, juz si¢ kazdy chwieje,
Juz kazdy mija, ze fortuny malo,

Mowiac: Dobrze nam w tym domu bywato.
[.

Bywalo wina i chleba dos¢ z zyta,

Ze teraz nie masz, wigc z przyjazni kwita*?.

Arystoteles — powtornie przywolany w punkcie VI — wyrdznit w Etyce
nikomachejskiej trzy odmiany przyjazni: dla korzysci, dla przyjemnosci i opar-

41 Ibidem, s. 41.
42 Ibidem, s. 34—35.
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ta3 na cnocie*®. ,Swiat najwiecej ma przyjaciot, pokiej fortuna stuzy; i to
smutek” — melancholijnie dowodzi Gniewisz, laczac si¢ ze Stagiryta w pogar-
dzie dla przyjazni koniunkturalnej, interesowne;.

W cyklu ksztattujacym éwiczenie wewnetrzne nie mogto zabrakna¢ motywu
pielgrzyma, poszukujacego niezbywalnych prawd i absolutnych wartosci, oraz
watku ,,peregrinatio vitae”, ujgtego jako ,podréz duchowa” (zwiazana z prze-
miana osoby)**. Punkt XIV ma ksztatt dialogu personifikacji: Pielgrzyma
i Refleksji, o ,,smutku na stracony wiek”. Rozpoczyna je sentencja: ,.tempus
fugit, aeternitas manet” (wkomponowana w melancholijng litanie pytan: ,ubi
sunt?”), ujawniajaca napiecie migdzy czasem istnienia a wiecznoscia, miedzy
przemijaniem a trwaniem;:

Gdzies zbladzil, czasie, zbrykane wodzac
Na munsztuku marnosci,

Ktore z utratnym szalawszy toba
Zblizaja ku wiecznosci.

Czas si¢ umyka, $mier¢ nast¢puje,
A twoje miode lata
Gdziez si¢ podzialy, pamieci nie masz,
Tylko ze$ zazyl $wiata®>.

Zblizenie biegunoéw, granicznych punktow ludzkiej egzystencji: naro-
dzin i $mierci, uobecnione w motywach mgly i kwiatu, zdaje si¢ opatrywaé
znakami watpienia sens wszelkich doczesnych zabiegow. Pozostaje wiec
smutek, okrywajacy woalem chorobliwego pickna swiat oddany iluzji, zmien-
nosci, niestalosSci.

Punkt XII — rozpamigtujacy ,smutek Ubodstwa z Lichota, ktdre piel-
grzymujac §wiatem nigdzie nie znalazly miejsca, az Milosierdzie, zlitowawszy
sic nad nimi, przyjeto ich do domu swego” — siega do skarbca topiki
wanitatywnej, by da¢ obraz swiata ,,ponurzonego” w marnosci oraz egzystencji
poddanej udrgce, cierpieniu i przemijaniu:

Nieszczgsna dola w tym mizernym $wiecie,
Jako mi¢ zewszad wielki smutek gniecie.

Od urodzenia nie mam nic dobrego
Anim momentu znalo wesolego.

Trapi¢ si¢, ngdzne, w podmiesigcznym gmachu,
Nie majac miejsca swego ani dachu,

Nie masz pociechy, momentu wesela,

Smutkiem mnie tylko dzien z dnia swym podziela®®. *

Colloquium alegorycznych postaci: Ubostwa i Lichoty, wypelniaja prawdy
o znikomosci $wiata, nedzy cziowieka i krotkotrwalosci zycia — prawdy
powszechnie znane, wysnute z codziennych obserwacji rzeczywistosci ziemskiej,
doczesne;.

43 Arystoteles, Etyka nikomachejska. Thimaczyta D. Gromska. Warszawa 1956,
s. 286—293.

44 A. Kuczynska, Sztuka jako filozofia w kulturze renesansu wiloskiego. Warszawa 1988,
s. 123133,

45 Gniewisz, op. cit., s. 139—140.

46 Ibidem, s. 109.
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Kres i sad

Punkt III (Swiat w poczgtkach Zycia swego codziennie i z wielkim umiera
smutkiem) poswigcony zostal mors triumphans. Wszechobecna i wszechogar-
niajaca $mier¢: mors impia, ,,cora grzechowa” i ,nielutosciwa tyranka”, jednym
zamachem poteznej kosy zbiera obfite zniwo z pol Swiata i ludzkosci:

Zyje-¢ $wiat co dzien i co dzien umiera,

Co dzien $mier¢ z zyciem pakta swe zawiera,
Co dzien $mier¢ z zyciem na kontrapunkt chodzi,
~ Gdy $miercia zycie, a smier¢ zyciem stodzi.
Smier¢ zyciem zyje, zycie $mierci holdem,

Zycie jest $mierci nieustannym zotdem.
I ¢6z po zyciu, gdy $mier¢ w tej krainie

W 1édce ludzkiego zycia co dzien plynie*’.

Gniewisz dowodzi, ze calun $mierci szczelnie spowija ziemi¢, ze kazde
stworzenie podaza do wielkiej mogily swiata, w ktorej spocznie wszystko, co
doczesne, nietrwale i przemijajace.

Okrucienstwo Mors najpelniej oddaja obrazy przedstawiajace ja na scenie
theatrum mundi — obrazy tym bardziej sugestywne, ze drastycznie wprowadza-
jace $mier¢ w przestrzen ludzkiej egzystencji, w sytuacje bliskie czlowiekowi,
,oswojone” przez niego. Oto mors repentina wkracza w $wiat zabaw dziecig-
cych, by zamanifestowaé swa bezwzglednos¢ absurdalnym zamachem na zycie
igrajacej dziatwy:

Igraja dziatki z jablkiem na trawniku,
Plyna rozkoszne po wodnym strumyku.

Smieré na trawniku jabtko im wydziera,
Strumienn bezdenny zycie ich pozera*®.

Obraz to wszak nienowy. Podobnym postuzyl si¢ Klemens Janicki w epigra-
macie Do dzieci bawiqcych sie obreczq (inc.: ,,Ut trochus hic rapidos torquet ve-
lociter orbes”). A i sytuacja znana z trenow Kochanowskiego i Twardowskiego.

W punkcie XIII alegoryczny ,pielgrzym, przegladajac $wiat, uwaza, ze
kazdy czlek od samego wyjscia z zywota matki az do zgrzybialoéci i w kazdym
stanie ustawicznym zyje smutkiem i w nim zycie konczy”. Swiat jednak gotuje
ludziom konce rozne. Bywaja zwykle, wynikajace z naturalnego biegu rzeczy
(staro$¢ przywodzi zgon), ale bywaja tez nagle, rzec mozna: spektakularne,
objawiajace absurdalno$¢ wyrokow losu, jak $mier¢ niemowlecia, ktore udusita
karmigca mamka, albo nagle zejscie obiecujacego pacholgcia:

Wychodzi z kata chlopigcina mala,
Twarz jego zbytnie wdzigczna 1 wspaniala.
Musiato dziecie by¢ wielkiej zacnosci
Ze krwie, lub[o] male, tej bylo pigknosci.
E)ziecina z kazdym wdziecznie konwersuje,

Wszystko z afektem, co kto da, przyjmuje
E rodzice si¢ ciesza na przemiany,

Ze dzieci¢ wdzigkiem, zdrowiem bez odmiany

47 Ibidem, s. 17.
48 Ibidem, s. 16.
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Rosnie; alisci i wdzigku odmiana,
I wzrostu inna nadchodzi przemiana.
Wzrost odejmuje fatalna choroba,
Wdzigk bierze frebra, az owa ozdoba
Smutek przynosi rodzicom w tej probie,
Ze wdzigk zagrzebal syn kochany w grobie*®.

Przywotane exempla o krotkosci zywota odwoluja sie do rozpowszech-
nionych w dawnej ikonografii przedstawien czterech okresdw zycia ludzkiego
(z motywem $mierci w tle). W Gniewiszowym poemacie pojawiaja si¢ obrazy
naznaczone dos$wiadczeniami codziennosci: ,mlodziana w rumiencu rozo-
wym”, ktorego ,fatalny mroz w punkcie uwazyl”, ,meza juz w dojrzalym
wieku”, ktorego ,frasunki do trumny wegnaly”, starca, ktory ,,porzuca zycie,
idzie migdzy groby”. Uzupelnia je wanitatywna martwa natura — skom-
ponowana z przedmiotow, ktore ,czgstokro¢ mol psuje frasunkow”, z roz-
rzuconych i niszczejacych insygniow wiadzy papieskiej, cesarskiej, krolewskiej,
ksiazecej. Pielgrzymem podazajacym przez $wiat ku $mierci jest kazdy — jest
nim ,,zly, skapy bogacz” i rycerz, ,kawaler do boju”, jest sedzia, duchowny
i pustelnik, jest tez zeglarz, oracz i biedak, a nawet artysta, prozniak i pijak.
Przed kazdym z nich Mors otworzy bramg¢ Wiecznosci, za ktora bedzie juz
tylko sad i odplata.

Punkt IV to pouczenie zalecajace pamigé o tym, Ze ,,$wiat traby ostatniego
dnia w najwigkszym oczekiwa smutku”. I tu Apokalipsa $w. Jana rozbrzmiewa
dzwigkami wzywajacymi na Sad Ostateczny. Aniotowie msciciele i czterej
jezdzcy: Wiara, Wojna, Gtod i Smieré, spadaja nagle na pograzona w wystep-
kach ludzkos¢, ktora zdaje si¢ nie zna¢ dnia ani godziny odpfaty. Brat
Franciszek podkresla grozg niepewnosci i oczekiwania, nie omija tez fizjologii
strachu i niepokoju egzystencjalnego (o wymiarze zgota uniwersalnym), trwogi
towarzyszacej finis omnium, finis mundi®°.

Wszystkie od czleka zmysly odpadaja,
Gdy na Sad Boski stana¢ uwazaja.
Strach bojazn rodzi, bojazan w strachu plywa,
. Serce w nudnosciach z piersi si¢ dobywa,
Zyly martwieja, mysl od siebie bladzi,
W strachu krew sercem, nie krwia serce rzadzi®!.

W tej duszpasterskiej visio — odwotujacej sie do Pawlowego listu do
Koryntian o zmartwychwstaniu umartych (1 Kor 15, 20—22) oraz do
Janowego Objawienia (W poemacie sugestywnie streszczonego) — ,dzien
gniewu” poprzedzaja dni lgku, kiedy serce truchleje, dni wypetnione tortura
niepewnosci i udrgka oczekiwania. Melancholia ustgpuje miejsca bojazni
i przerazeniu, przeistacza si¢ w rozpacz, ktora jako jedyna ozywi¢ moze
pragnienie wieczno$ci i wyprowadzi¢ poza nudg, depresj¢, nihilizm.

Smutek jest bez watpienia najobszerniejsza w literaturze staropolskiej
poetycka wypowiedzia nie tyle na temat, co wokot melancholii krazaca.

4% Ibidem, s. 122—123.
50 A. Tokarczyk, Czterech jezdicow Apokalipsy. Warszawa 1988, s. 6—16.
5! Gniewisz, op. cit., s. 20.
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Gniewisz nie definiuje jednak pojecia ,,melancholia” (a raczej ze staropolska:
,melankolija”), nawet go nie przywoluje, nie opisuje dolegliwosci somatycz-
nych i stanow emocjonalnych wywolywanych przez ,,z61¢ czarna”, nie rozwaza
tez astralnych koniunkgcji sprzyjajacych saturnowemu temperamentowi. Pisze
natomiast o bliskim melancholii smutku (afflictio), ktoremu podlega ,,wszystek
krag ziemski”:
Doznawszy pielgrzym, ze w kazdym frasunki
Stanie, gdy takie wsz¢dzie wizerunki,
Przeglada jawnie z n¢dza ludzkie trudy,
Rzuca o ziemi¢ $wiatowe obltudy.
Tak si¢ skonczyly prace i starania
Na wiasne smutkow zawsze domniemania:
Poczatek smutek smutkiem konkluduje,
Gdy nam $wiat smutki dzien w dziefi prezentuje’?.

W S$wiecie osaczonym przez vanitas czlowiek ulega smutkowi, poddaje si¢
wirom codziennej krzataniny, ucieka w natlok niemotywowanych mysli
i dzialan, zatraca si¢ w wewnegtrznej monotonii, w jednostajnosci sadow
i formul, wyczerpuje si¢ w zewnetrznych trudach, mozotach, cierpieniach,
pokutach. U kresu przygnebiajacego zwatpienia, ocierajac si¢ o bezdenna
rozpacz, odnajduje jednak wlasciwa droge — powierza si¢ Bogu, by rozpoczac
nowe zycie ,ku wigkszej Jego chwale”.

Chociaz niewiele w poezji schylku baroku obrazéw melancholii sensu
stricto, to przeciez smutek przemijania i mysl o kruchosci egzystencjt bardzo
dobitnie towarzysza wielu 6wczesnym tekstom 3. Juniewicz caly swoj poemat
Refleksje duchowne na mqdry kréla Salomona o doczesnosci swiatowej sentyment
poswigcit pokazaniu za Ksiegq Koheleta, ze wszystko przemija poddane
marnosci. Wczesniej motyw ten podjal i rozwinal Stanistaw Herakliusz
Lubomirski w poemacie Ecclesiastes, a ponowil (juz tylko na marginesie)
w dialogu De vanitate consiliorum. P6zniej wstrzasajacy wizerunek (zwierciad-
lo) kruchosci ludzkiego zycia dat Jozef Baka w wierszu Uwaga nedzy ludzkiej,
pomieszczonym w pierwszej czesci Uwag rzeczy ostatecznych i zloSci grzecho-
wej. Wtedy rowniez Wojciech Chroécinski wydal poemat Job cierpigcy.
Nieoczekiwanie zatem klimat emocjonalny zmierzchu epoki ttumaczy dzieto
Gniewisza.

52 Ibidem, s. 139.

33 Prézno szukaé w pismiennictwie czaséw saskich saturnowych pottondéw emocjonalnych —
znamiennych dla poezji Janickiego i Kochanowskiego lub Szarzynskiego i Grabowieckiego — czy
poglebionych konstatacji znanych z traktatu S. Petrycego z Pilzna, wykladajacego teorig
temperamentu melancholicznego (Pisma wybrane. Opracowal W. Wasik. T. 1. Warszawa 1956,
s. 568 —574.



