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PANI BOVARY W TROPIKACH:
BOWARYZM JAKO ZJAWISKO (POST)KOLONIALNE

To natretne serce wcigz mi zapomnieé nie daje,
Ze mu obcy moj jezyk, moje garnitury,

Ze te europejskie moje obyczaje

[ te czucia tutejsze sa mu jak tortury.

Czy ogarnie kto$ ogrom mojej desperacji,
Mojej niewyrazalnej bolesci i zalu,

Ze mi przyszto stowami, co rodem sg z Francji,
Obtaskawia¢ to serce, ktore mam z Senegalu'.

Emma Bovary to pierwsza, obok Salomei, kobieca posta¢ literacka, ktorej
francuskie wydawnictwo ,,Autrement” poswigcito oddzielny tom w serii ,,Figures
Mythiques™2. Jej nieobecno$¢ w Dictionnaire des mythes littéraires (1988) nie
przesadza o niczym, brak nadrobila z nawigzka pozniejsza publikacja Dictionnaire
des mythes féminins®. Zastand6wmy si¢ jednak nad zrodtami mitycznosci bohaterki
Flauberta. Podobnie jak Yvan Leclerc, dyrektor Centre de Flaubert w Rouen, mo-
zemy uwazaé, ze brak wiekszosci nazwisk autorow ksigzek i tytutow lektur?,
ktore uksztattowaty Emme, wskazuje na zamierzong przez tworce bezosobowos¢
dzieta, co prowadzi do oderwania go od tradycji powiesci, a ponadto do mityzacji®.
Natomiast zgodnie z definicja Claude’a Lévi-Straussa:

[Mity] nie maja autora: od chwili, w ktorej zostang uznane za mity, nie istniejag w oderwa-
niu od tradycji, niezaleznie od ich prawdziwego pochodzenia. Gdy opowiadamy mit, indywi-

' L. Laleau, Zdrada. W zb.: Antologia poezji afiykanskiej. Red. W. Leopold, Z. Stolarek.
Warszawa 1974, s. 42 (przet. Z. Stolarek).

2 Inni mityczni bohaterowie literaccy w tej serii to: Alicja w Krainie Czarow, Antygona, Car-
men, Drakula, Frankenstein, Jozef K., Judasz, Kasandra, Lancelot, Lolita, Lord Jim, doktor Jekyll
i pan Hyde, Philip Marlowe, Robinson Kruzoe.

3 Dictionnaire des mythes féminins. Red. P. Brunel. Paris 2002.

4 Autorzy wymienieni z nazwiska to Balzak, Bernardin de Saint-Pierre, Chateaubriand, Frays-
sinous, Hugo, Lamartine, Scott, Sand oraz Sue. Nalezy jednak pamigta¢, ze Emma czytata ksiazki
wybiorezo, ,,otwierala je, odktadala, brata si¢ do innych” (G. Flaub ert, Pani Bovary. Z obyczajow
prowincji. Przet., post. R. Engelking. Gdansk 2005, s. 124), z pewnoscia nie znata wszystkich
dziet wymienionych pisarzy, a o jej slabosci do romansow, gdzie tyle ,.tez i pocatunkow, todek
w $wietle ksigzyca, stowikow w zaro$lach, gentlemandéw walecznych jak lwy i potulnych jak baran-
ki, petnych nieziemskich cnot [...]” (ibidem, s. 39—40), powszechnie wiadomo.

5 1. Leclerc, Comment une petite femme devient mythique. W zb.: Emma Bovary. Red.
A. Buisine. Paris 1997, s. 21.
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dualni shuchacze otrzymuja wiadomos¢ pochodzaca wlasciwie znikad; oto dlaczego przyzna-
jemy mitowi pochodzenie nadnaturalne®.

Pani Bovary stata si¢ zatem figurg mityczng, a bowaryzm — fenomenem wy-
stepujacym na szerokg skale. Przyjrzyjmy si¢ mu jednak blizej. Przede wszystkim
nalezy pamigtac, ze Jules de Gaultier (1858—1942) ukut termin ,,bowaryzm”’ w celu
scharakteryzowania swojej filozofii tylko w oparciu o Flauberta, anie dzig-
ki niemu: powies$¢ francuskiego pisarza postuzyta mu za interesujacy przyktad
i inspiracje do sformutowania wiasnej idei. Po drugie, bowaryzm nie jest wytacz-
nie zjawiskiem literackim. Gaultier uzyl nazwiska bohaterki do przedstawienia
swojej wizji procesu identyfikacji cztowieka, kreacji istoty ludzkiej jako mozaiki
ztozonej z elementow zapozyczonych badz skopiowanych i wywodzacych sie
zr6znych zrodet. W dziele Le Bovarysme. La psychologie dans [’ ceuvre de Flaubert
(1892) francuski filozof thumaczy, ze bowaryzm to podstawowa, uniwersalna i po-
wszechna ,,zdoIlno$¢ dana cztowiekowi do postrzegania siebie innym, niz si¢ jest”.
Emma Bovary uosabia jedynie patologiczng odmiang bowaryzmu, definiowang
jako wada osobowosci, cecha regresywna, sktonno$¢ odznaczajgca si¢ klamstwem
1 wyraznym rozdwojeniem charakteru czy wrecz elementami trawestacji i kame-
leonizmu.

Bowaryzm funkcjonuje wszakze nie tylko w odniesieniu do jednostki, lecz
takze na poziomie zbiorowosci spotecznych i kulturalnych. Gaultier precyzuje:

dla kazdego rodzaju grupy lub zbiorowosci bowaryzm wystepuje w sytuacji, kiedy pewna

liczba 0s6b, wchodzacych w ich sktad, przezywa fascynacje obcym zwyczajem, zamiast poddac
si¢ sugestii zwyczaju przynaleznego wlasnej spotecznosci’.

Bowaryzm zbiorowy jest zatem w pewnym sensie zblizony do teorii narodow
jako ,,wspolnot wyobrazonych” Benedicta Andersona', subiektywnych kreacji
zbudowanych na zespotach przedstawien: wyobrazonych, ,,poniewaz cztonkowie
nawet najmniej licznego narodu nigdy nie znaja wigkszosci swych rodakow, nie
spotykaja ich, nic nawet o nich nie wiedza, a mimo to pielegnuja w umysle obraz
wspolnoty”!!.

Bowaryzm odnoszacy si¢ do zycia zbiorowosci ma swoje wady i zalety. Z jed-
nej strony, jest etapem w procesie ewolucji i doboru naturalnego, etapem w edu-

¢ C. Lévi-Strauss, Mythologies. Le Cru et le Cuit. Paris 1964, s. 26.

7 Najnowsze dostgpne edycje i opracowania teorii bowaryzmu to J. de Gaultier: Le
Bovarysme. Suivi d’une étude de P. Buvik Le Principe bovarigue. Paris-Sorbonne 2006; Le Bo-
varysme. La psychologie dans [’ceuvre de Flaubert. Annoté et présenté par D. Philippot. Suivi
de neuf études réunies et coordoées par P. Buvik. Paris 2008.

8 Gaultier, Le Bovarysme, s. 10.

O Ibidem, s. 51.

10 B. Anderson, Wspolnoty wyobrazone. Rozwazania o zrodlach i rozprzestrzenianiu sig
nacjonalizmu. Przel. S. Amsterdamski. Krakow 1997. Teorie te przytacza zreszta D. Guedji
w jednym z esejow zawartych w tomie Le Bovarysme. La psychologie dans [’'ceuvre de Flaubert
(s. 316).

" Anderson, op. cit., s. 19. Dla naszej dyskusji interesujacy jest rOwniez przypis autora do
tego zdania: ,,Por. Seton-Watson, Nations and States, cyt. wyd. [tj. Westview Press, Boulder, Colo-
rado 1977], s. 5: »Tyle tylko potrafi¢ powiedzie¢, ze nardd istnieje, kiedy znaczaca liczba ludzi
traktuje samych siebie jako jego cztonkéw lub tez zachowuje sig tak, jakby nimi byta«. Okreslenie
»traktuje siebie« mozna rozumieé jako »wyobraza sobie siebie«” (ibidem, s. 19, przypis 9) — a stad
juz blisko do bowarystycznego ,,postrzegania siebie innym, niz si¢ jest”.
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kacji 1 rozwoju. Z drugiej, poddanie si¢ fascynacji obcym zwyczajem, obcym
w sensie: nie przynalezacym do rodzimej tradycji, moze doprowadzi¢ do utraty
tozsamosci i1 jednosci. Jako przyktady bowaryzmu pozytywnego i negatywnego
Gaultier wymienia kultur¢ japonska, oparta na silnie rozwinigtej umiejetnosci
asymilacji, ktora jest motorem rozwoju ich cywilizacji, oraz chinska, hermetycz-
na i skostnialy. Jak dowodzi dalej badacz, imitacja wloskiego renesansu we
Francji przyniosta wybitne rezultaty, natomiast silny wptyw kultury europejskie;j
w Amerykach Poinocnej i Poludniowej doprowadzil do wyparcia tradycji tu-
bylczych.

Francuski antropolog, Arnold van Gennep (1873—-1957), zajmujacy si¢ przede
wszystkim zagadnieniem obrzgdow przejscia (Obrzedy przejscia, 1909), w eseju
O kilku przypadkach bowaryzmu zbiorowego > podaza tropem narzucania wlasnej
kultury podlegtym spotecznosciom. Zmiany zachodzace w réznych grupach (od
plemion do narodéw) i na wszystkich poziomach organizacji zycia (od religii po
jezyk) obserwuje na dwoch plaszczyznach: inwencji indywidualnej i asymilacji
zbiorowej. Antropolog podtrzymuje rozréznienie bowaryzmu na pozytywny i ne-
gatywny: ,,bowaryzm stanowi jednoczesnie sile, jak i stabos¢”!3. Potencjat i zy-
wotnos¢ ludéw tubylczych tkwig w postrzeganiu siebie takimi, jakimi sg; zastoj
za$ cywilizacji liberyjskiej jest wynikiem wyobrazania i pragnienia siebie innymi
az po ,,wykorzenienie” i utrate wlasnej przesztosci.

Van Gennep podkresla, ze iluzja bycia innym i lepszym, czyli liberyjski bo-
waryzm zbiorowy, rzuca $wiatto na element czestokro¢ zaniedbywany, ale niezwy-
kle wazny w dyskusji o kolonializmie, czyli na czynnik psychologiczny. Przysto-
sowanie si¢ lub jego brak oraz zwigzki miedzy jednostkami determinujg szanse
przezycia i ewolucje spotecznosci. Zderzenie domniemanej wyzszosci potomkow
niewolnikow amerykanskich z wymuszong nizszos$cia ,,ich poganskich braci”
zahamowuje rozwoj kultury i prowadzi do stopniowej utraty jednosci, a co za tym
idzie, do utraty tozsamosci.

Esej van Gennepa, pelnoprawnego mieszkanca Starego Kontynentu, przedsta-
wia jedynie punkt widzenia kolonizatora. Brak w nim perspektywy drugiej strony
dialogu, tj. opinii badaczy wywodzacych si¢ z krggu kultur skolonizowanych.
Przyjrzyjmy si¢ zatem, jak o zaistniatej sytuacji piszg reprezentanci kolonii, czyli
jak, innymi stowy: ,,the empire writes back [imperium odpisuje]” .

W swojej analizie van Gennep przywotuje bunt na Haiti jako przyktad niebez-
piecznej i btednej drogi do uwolnienia si¢ od szkodliwego bowaryzmu i odtworze-
nia narodu. Haitanski badacz Jean Price-Mars (1876—1969) poswiecit frankofil-
skiemu bowaryzmowi'® swojej wyspy ksiazke zatytutowana Ainsi parla [’'oncle
(1928)'¢, co mozna by przettumaczy¢ jako ,,Tako rzecze wuj”. Koncentruje si¢

2°A. van Gennep, De quelques cas de bovarysme collectif. ,,Mércure de France” 1908,
nr z 16 V. Zob. przektad tego eseju w niniejszym zeszycie.

13 Ibidem, s. 239.

14 Nawiagzuje do tytutu glosnej ksigzki poswigconej postkolonializmowi: B. Ashcro ft,
G. Griffiths, H. Tiffin, The Empire Writes Back: Theory and Practice in Postcolonial Lite-
rature. London 1989.

15" Autorstwo pojecia bowaryzmu zbiorowego jest niekiedy przypisywane J. Price-Marsowi,
m.in. w ksigzce L. M. Portera 4 Gustave Flaubert Encyclopedia (Westport 2001, s. 64).

1 J. Price-Mars, Ainsi parla I’oncle. Essais d’ethnographie. New York 1954. Dalej do
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w niej na dyskusji nad antropologig i etnografig wyspy, analiz¢ bowaryzmu trak-
tujac zgota marginalnie.

Ten typ bowaryzmu zbiorowego objawia si¢ poprzez sktonnos¢ Haitanczykow
do zapominania o wtasnych korzeniach, ignorowania tradycji i zwyczajow, na rzecz
bezkrytycznej identyfikacji z wzorcami kulturowymi pltyngcymi z Europy, jakby
wzor Starego Swiata byt jedynym godnym nasladowania'’. Tendencje te mozna
zaobserwowac gldwnie wsrdd przedstawicieli miejscowej inteligencji, ktora od-
nosi si¢ z wyzszos$cig i niechecig do nizszych, mniej wyksztalconych warstw
spolecznych:

To zadziwiajace, ze ten nardd, ktory miat, jesli nie najpigkniejsza, to z pewnoscig najbar-
dziej porywajaca, najbardziej wzruszajaca histori¢ na $wiecie — histori¢ przeniesienia rasy
ludzkiej na obcy teren w najgorsze warunki biologiczne — odczuwa z trudem skrywana niechec,
a niekiedy wrecz wstyd, stuchajac o swojej dalekiej przesztosci. [P-M 9]

Takiego rodzaju sytuacja i stosunki spoteczne prowadzg do deprecjacji stow
,»Murzyn” 1 ,,czarny”. W ten sposdb nazywanie mieszkanca Haiti ,,Afrykaninem”
staje si¢ ,,najbardziej upokarzajagcym okresleniem, jakim mozemy nazwa¢ Haitan-
czyka” (P-M 10).

W takiej atmosferze braku zainteresowania i poszanowania tradycji rodzi si¢
literatura narodowa. Mimo bogactwa basni, legend, podan i wierzen rdzenna kul-
tura jest ignorowana. W zamian pisarze przeksztatcajg na wtasng modte literature
francuska, tworzac ,,ptaskie i stuzalcze imitacje” (P-M 10). Powszechne uzycie
jezyka francuskiego prowadzi do ,,rodzaju psychozy mniej lub bardziej powaznej
— gadatliwos$ci”®, typowej dla kolejnych pokolen Haitanczykow, ktorzy przez la-
ta opierali swojg edukacje na bezmys$lnym powtarzaniu i uczeniu si¢ na pamigc
oryginatéw francuskich. Price-Mars podaje jako znamienny przyktad Georges’a
Sylvaina i jego zbior basni Cric-Crac'®: chwali go za spisanie ich w jezyku kreol-
skim, ale w gruncie rzeczy surowo gani za przettumaczenie bajek Jeana de La
Fontaine’a, uznajac to za zaprzepaszczenie szansy na stworzenie wiekopomnego
dzieta ugruntowujacego folklor haitanski.

pozycji tej odsytam skrotem P-M. Procz tego stosuje skrot F = F. Fanon, Peau noire, masques
blancs. Paris 1952. Liczby po skrotach oznaczaja stronice.

17 Podobne spostrzezenia na temat Haiti poczynit R. Orizio w ksiazce Zaginione biale
plemiona. Podroz w poszukiwaniu zapomnianych mniejszosci (Wstgp R. Kapu§cinski. Przet
J.Ugniewska, M. Salwa. Warszawa 2009, s. 184): ,,Fort, w swoim czasie uznawany za 6smy
cud $wiata, zostal wzniesiony na szczycie gory tak wysoko, by zawsze — przynajmniej czgsciowo
— tongl w chmurach. Niewiele ponizej stat krolewski patac Sans-Souci, noszacy t¢ sama nazwe, co
patac Fryderyka Wielkiego w Poczdamie. Miat to by¢ Wersal Nowego Swiata, zaprojektowany
z takim luksusem, jakiego Antyle wczesniej nie znaly. Kazdy szlachcic na Haiti, bedacy czgsto po-
tomkiem jakiego$ afrykanskiego wodza, musiat stawa¢ na dworze monarchy zgodnie z literg nie-
zmiernie skomplikowanego protokotu: miat mie¢ na sobie specjalny mundur arystokracji, buty
z czerwonego marokinu i ze ztota sprzaczka, kapelusz z pidropuszem (niebieskie piora dla barondw,
czerwone dla ksigzat itd.), aksamitng tunike. Tytuly szlacheckie przyznawano z pewnym — by¢ moze,
niezamierzonym — poczuciem humoru: dworski almanach przekazuje informacje o niejakim Comte
de Limonade i niejakim Duc de la Marmelade”.

8 J. Price-Mars, La Vocation de 1’élite. Port-au-Prince 1919, s. 69.

19 Peten tytut zbioru opublikowanego w Paryzu w 1901 r. to Cric-Crac. Fables de La Fontaine
racontées par un montagnard haitien et transcrites en vers créoles (Trzask! Prask! Bajki La Fon-
taine’a opowiedziane przez gorala haitanskiego i spisane po kreolsku).
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Price-Mars, w przeciwienstwie do Gaultiera, nie odnajduje w bowaryzmie
zadnych pozytywnych cech. Zyje w $rodowisku zdominowanym przez ten rodzaj
patologii i ponosi tego konsekwencje. Btedne koto przenikajacych si¢ kultur pro-
wadzi do sytuacji, w ktorej tworca sam pada, w pewnym sensie, ofiarg bowaryzmu
poprzez uzycie terminu ,,z importu” do scharakteryzowania rodzimego fenomenu?.
Wydaje si¢ jednak, ze jest to wszechwystepujace zjawisko — podobnie jak pisanie
w jezyku kolonizatora, tj. w angielskim, francuskim, hiszpanskim itp., w celu upo-
wszechnienia teorii, popularyzacji kultury i dotarcia do wiekszej liczby odbiorcow?!.

Zdaniem Price-Marsa, wyjsciem z impasu bytoby pozbycie si¢ ,,pozyczonej
duszy” (P-M 12), czyli, podobnie jak w przypadku Gaultiera i van Gennepa —
stworzenie na nowo tozsamosci. Na jej ponowne odkrycie juz bowiem za pdzno.
Przytaczajac ruch négritude, ,,murzynskosci” (powotany przez Aimé Césaire’a,
Léona Damasa, Léopolda Sédara Senghora), pisarz podkresla, ze korzenie kultury
haitanskiej tkwig w Afryce: ,,dziedzictwo jest w o§miu dziesigtych darem Afryki”
(P-M 222). Jedynie poprzez zrozumienie swojej ,,czarnej” tozsamosci i swiado-
mosci Haitanczycy beda mogli uwolni¢ si¢ od catkowitego wchtonigcia przez obca
kulture. Rada Price-Marsa brzmi nastepujaco:

zebra¢ elementy naszego zycia spotecznego, [...] okresli¢ gesty, zachowania naszego ludu,
jakkolwiek pokorny by nie byt, [...] poréwna¢ jezgestamiizachowaniami innych narodow,
[...] zbada¢ ich Zzrédto i usytuowac je w zyciu kazdego cztowieka na swiecie. [P-M 12; podkresl.
Z.K.]

Z procesem porownywania — jako jednym z etapow przezwycigzania bowary-
zmu zbiorowego — nie zgadza si¢ pisarz i psychiatra martynikanski, teoretyk de-
kolonizacji Frantz Fanon (1925— 1961) Jego studium Peau noire, masques blancs
(Czarna skora, biate maski), ktére juz w samym tytule naw1qzuje do procesoéw
identyfikacji i imitacji, skupia si¢ na psychoanalitycznym ujgciu rasizmu oraz
zwigzkdéw miedzy cztowiekiem biatym a czarnym. Mimo Ze termin ,,bowaryzm
zbiorowy” nie pada tu ani razu, $ledzac tok rozumowania autora mozemy zauwa-
zy¢ powszechne wystepowanie denotowanego tym terminem zjawiska na Marty-
nice. Wyraza si¢ ono gtéwnie poprzez konflikt ,,ja” z , Innym”. Fanon zaznacza,
ze ,,czarni sg porownaniem” (F 170) $§wiata biatego i czarnego oraz poszczegdlnych
cztonkdéw spolecznosci czarnej migdzy soba, ustawiczng analiza poréwnawcza
»ja’—,Inny”: w ten sposob wszystko sprowadza si¢ do ciaglego podawania w wat-
pliwos$¢ wihasnej wartosci.

W dyskusji nad zjawiskiem Fanon podkresla powigzanie rasizmu z represja
seksualnosci cztowieka: stereotypowa kolokacja ,,czarnego” z ,,wulgarnym” i ,,wy-
uzdanym” rodzi si¢ w wyniku projekcji sttumionej seksualnosci biatego na czarne-
go cztowieka. Tym samym Fanon odrzuca tez¢ Carla G. Junga o wrodzonej nie§wia-
domosci zbiorowe;j: jego zdaniem, domniemana nizszos$¢ rasowa nie jest elementem
podswiadomosci, lecz zostata nabyta w trakcie jak najbardziej $wiadomego procesu.

Co wigcej, rowniez jezyk uwidacznia aspekt cigglego poréwnania. Postugi-

20 Zob. JJM. Allard Duplantier,, Nos fréres d autre-golfe”: Spiritualism, voudou and
the mimetic literatures of Haiti and Louisiana. Louisiana 2006. Zob. tez na stronie internetowe;j:
http://etd.lsu.edu/docs/available/etd-11152006-152550/unrestricted/Duplantier dis.pdf (data dostepu:
20 X 2012).

2 Zob. W. Burszta, Antropologia a literatura. ,,Teksty Drugie” 2005, nr 4, s. 50.
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wanie si¢ wobec czarnoskoérych mieszkancow tzw. petit négre (malym czarnym),
czyli jezykiem opartym na zdrobnieniach, btedach, intonacji typowej dla pogawe-
dek z dzie¢mi, podkresla poczucie wyzszosci. ,,Mowi¢ w jezyku, to tyle co przyjac
swiat, kulture” (F 30). Bieglos¢ we francuskim jest zaleta o ogromnym fadunku
kulturowym, co potwierdza nastepujacy przyklad: o osobie wladajacej ptynnie
jezykiem Moliera powie si¢ we Francji, ze ,,mowi jak ksigzka” (,,il/elle parle
comme un livre”); analogiczne okreslenie na Martynice to ,,parler comme un Blanc”
—,,mowic jak biaty” (F 16).

Mali mieszkancy Martyniki (pamigtajmy, ze wyspa, ktora wczesniej byla
kolonig, w 1946 roku stata si¢ regionem Francji, tzw. departamentem zamorskim)
uczg si¢ z tych samych podrecznikow, co ich paryscy koledzy, powtarzajac wraz
z nimi: ,,nasi przodkowie Galowie”. Tym samym identyfikuja si¢ z Europa, uwa-
7aja si¢ za Francuzow, a nie za Murzynow. Dla nich ,,czarny zyje w Afryce” (F 120).

Dopiero w chwili bezposredniego kontaktu z kulturg europejska, czyli w chwi-
li przyjazdu do Francji, nastgpuje proces ,,epidermizacji” (F 8), odkrycia innej
twarzy-tozsamosci, dotad skrywanej pod maska. Okrzyk ,,Mamo, patrz, czarny, boje
sie!” (F 90) powoduje pierwsza traume. Wraz z uplywem czasu réznice poglebiaja
sie i narastaja, dajac poczatek kompleksowi nizszos$ci i fobiom. Tym samym Fanon
nie zgadza si¢ z Sigmundem Freudem: trauma nie pochodzi z okresu dziecinstwa,
lecz wywotuje ja kontakt z rasistowska cywilizacja. Totez nie ma racji Octave
Mannoni twierdzac, iz psychika czarnoskorego usprawiedliwia kolonizacje?’. Dla
Fanona sytuacja jest radykalnie odmienna: fakt, ze czlowiek czarny uznaje siebie
za gorszego i podporzadkowanego bialemu, jest bezsprzecznie wing kolonizatora.

Taki sad brzmi jak echo stow Jeana-Paula Sartre’a, ktory w swoich Rozwaza-
niach o kwestii Zydowskiej stwierdza: ,,Zyd to cztowiek, ktorego inni ludzie uwa-
7aja za Zyda — oto prawda elementarna, od ktorej trzeba nam wyjs¢. [...] to antyse-
mita tworzy Zydow”?. Tak jak antysemityzm ,,tworzy Zydow” (czy, jak opisu-
je Simone de Beauvoir w Drugiej pici, m¢zczyzna oraz zewngetrzne czynniki
kreuja kobiete), podobnie rasizm tworzy Murzyna. Biata maska kultury i edukacji
nie zmienia przynaleznosci rasowej, nie hamuje okrzyku ,,Mamo, patrz, Murzyn,
boje si¢!” Istnienie rasizmu, brak dialogu migdzy kolonizatorem a skolonizowanym
oraz niemozno$¢ wspolpracy utrzymujg przy zyciu bowaryzm zbiorowy.

W rozwazaniach nad kulturg postkolonialng Edward W. Said stwierdza:

Pojecie czarnej skory w biatej masce jest doktadnie tak malo uzyteczne i nobilitujace
w literaturoznawstwie, jak i w polityce. Nasladowanie i mimikra nie zaprowadza nas daleko?*.

Kolor skory badz jezyk, ktorym sig¢ cztowiek postuguje, nie moze by¢ podsta-
wa jego dyskryrnlnacp czy dommacp »Nie ma czarnego. Ani bialego” (F 187),
sztuczny podziat nie istnieje, nie nalezy ulega¢ bowarystycznemu pragnieniu na-
sladowania innych. ,,Wyzszo$¢? Nizszos¢? Dlaczego nie sprobowac po prostu
dotkna¢ drugiego, ustyszeé, pokaza¢ drugiego cztowieka?” (F 187). Lepiej wierzy¢
wiasnym instynktom, podazac¢ za wtasng kultura, szanujgc, lecz nie $lepo nasladu-

2 0. Mannoni, Psychologie de la colonisation. Paris 1950.

3 J.-P. Sartre, Rozwazania o kwestii zydowskiej. Przet. J. Lisowski. Warszawa 1957,
s. 65.

2 E.W. Said, Kultura i imperializm. Przet. M. Wyrwas-Wi§niewska. Krakow 2009,
s. 361.
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jac obce zwyczaje i tradycje, cho¢ jedyng droga do odzyskania wolnosci, godno$ci
i $wiadomosci narodowej pozostaje niezmiennie walka?.

Ani Frantz Fanon, ani Homi K. Bhabha nie nawigzujg bezposrednio do bowa-
ryzmu zbiorowego jako takiego. Teoria mimikry hinduskiego badacza, opisywana
na poziomie ogélnym, nie za§ w odniesieniu do konkretnej spotecznosci, wydaje
si¢ jednak bardzo podobna do fenomenu omoéwionego przez Gaultiera. Wedtug
Bhabhy to organizm kolonizacyjny wywotuje mimikre: indywidualizacja kazdego
cztowieka stanowi proces mimetyczny oparty na probie nasladowania kogos inne-
go, bycia kim$ innym. ,,Mimikra kolonialna to pragnienie zreformowanego, roz-
poznawalnego Innego, jako podmiotu rdéznicy, ktéory jest prawie
taki sam, ale nie calkiem”?, jednak przy zachowaniu czg¢sci samego
siebie. W ten sposob tozsamos¢ staje si¢ mozaika czesto sprzecznych (zwazywszy
na konflikt ,,ja” z ,,Innym”) interakcji, a mimikra — formg parodii kolonialnego
autorytetu.

W przeciwienstwie do teorii masek Fanona ,,Mimkra nie jest [...] maska ukry-
wajacg jakas obecno$¢ czy tozsamosé [...]”°%". Pod ,,biatg maska” znajdujemy ko-
lejne maski, poniewaz cala egzystencja opiera si¢ na mimikrze pod przer6znymi
postaciami.

Kolonializm wymagal wyksztatcenia obywateli panstw skolonializowanych
oraz sformowania nowej grupy osob, ktora pomoglaby w rzadzeniu krajem. Bry-
tyjski historyk Thomas Babington Macaulay, analizujac sytuacje Indii w Minutes
on Education, uznal wrecz za konieczne stworzenie ,,klasy jednostek o hinduskiej
krwi i kolorze skoéry, ale angielskim guscie, pogladach, obyczajach i intelekcie
[...]”%. Tak wiec mimikra, ktora staje sie kontrowersyjnym sposobem na powota-
nie posrednikow migdzy kolonizatorem a skolonizowanymi (a tym samym miedzy
dwiema kulturami), stanowi rowniez niebezpieczenstwo dla obu grup: kolonizator
stabnie, zyskawszy rywala, jego nasladowcy za$ tracg wlasng tozsamos¢. Przed-
stawicieli tej nowej grupy wyraznie nakreslit V. S. Naipaul w powiesci The Mimic
Men, ktorej tytul nieco niefortunnie przetlumaczono na polski jako Marionetki®:

% Peau noire, masques blancs opublikowano 9 lat przed najglo$niejszym dzielem F. Fano-
na zr. 1961 — Wykletym ludem ziemi (Przet. H. Ty gielska. Przedmowa E. Rektajtis. Posk
J. P. Sartre. Warszawa 1985). Napisana po ztozeniu przez autora dymisji z funkcji dyrektora
szpitala psychiatrycznego w Algierii, po zetknigciu si¢ z nieludzkim okrucienstwem francuskich
wladz wobec rdzennych Algierczykow, ksiazka okazuje si¢ o wiele silniejsza w wymowie od dzieta
Fanona, bardziej brutalna i zdecydowana. W roku 1961 Fanon wie na pewno, ze niemozliwe jest
wyzwolenie si¢ od kolonizatora bez uzycia zdecydowane;j silty, wrecz przemocy (Przemoc to zreszta
tytul pierwszego rozdziatu tej ksiazki — aktu oskarzenia). Peau noire, masques blancs zyskuje tym
mocniejsze przestanie, iz Fanon pisat t¢ ksiazke, wiedzac, ze przegrat walke ze $miertelng choroba,
biataczka.

% H.K. Bhabha, Mimikra i ludzie. O dwuznacznosci dyskursu kolonialnego. Przet. T. D o-
brogoszcz. ,Literatura na Swiecie” 2008, nr 1/2, s. 185.

27 Ibidem, s. 189.

28 Ibidem, s. 188.

¥ V.S. Naipaul, Marionetki. Przet. M. Zborowska. Warszawa 2009. ,,Marionetki” to
pacynki, lalki, narzedzie w czyich$ rekach. ,,Mimic men” to ludzie, ktorzy nasladuja, imituja, kopiu-
ja zachowanie innych. J. Jarniewicz na lamach ,,Gazety Wyborczej” z r. 2009 (nr z 10 III)
skomentowat to tak: ,,Ich [tj. dawnych kolonii] mieszkancy to praktykanci mimikry, tytutowi Mimic
Men, czyli »$lepi nasladowcy«, bo tak nalezatoby poprawnie przetozy¢ tytut powiesci Naipaula”.
Inna propozycj¢ przedstawia Dobrogoszcz w swoim tlumaczeniu eseju Bhabhy Mimikra
i ludzie: ,Judzie-nasladowcy [...]” (s. 188).
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My, tu na wyspie, czytajac ksigzki wydrukowane w tamtym $wiecie, uzywajac przedmio-
tow wyprodukowanych w tamtym $wiecie, bylismy ludZmi opuszczonymi i zapomnianymi.
Udawalismy, Ze istniejemy, ze uczymy sie, ze przygotowujemy si¢ do zycia, my, marionetki
Nowego Swiata, a raczej matego nieznanego jego skrawka, juz dotknigtego zgnilizng, szybko
atakujacg wszystkie tkanki’’.

Na powies¢ sktadaja si¢ wspomnienia gtdéwnego bohatera, ktory zreszta bo-
warystycznie zmienia swoje imi¢ z Ranjit Kripalsingh na pseudoangielskie Ralph
R. K. Singh. Powracajagcym motywem jest tu wrak statku, metafora odzwiercied-
lajagca $wiadomo$¢ utraty wlasnej tozsamosci, bycia obcym dla siebie i dla reszty
swiata. Czlowiek, ktory tatwo popada w imitacj¢ silniejszego od siebie modelu,
dryfuje szukajac bezpiecznego portu, ktory go przyjmie i ,,naprawi”: ,,dryfujacy
wrak, jak reagujaca na bodzce zewngetrzne komorka, ktérg moze zmienic¢ przelotnie
kazde przygodne spotkanie”'.

Ostabienie tozsamosci kolonizatora i skolonizowanego prowadzi do zatarcia
réznic migdzy nimi. Utrata czynnika réznicujacego, jakim jest kolor skory, tak
upragniona przez Fanona, daje ,,$lepym nasladowcom” szans¢ na zycie wedlug
wiasnych zasad i stawienie czota dominacji imperium.

Dyskusja o bowaryzmie zbiorowym zaprowadzita nas daleko od szarej i desz-
czowej Normandii Emmy Bovary. Kiedy Emile Cailteaux, entuzjastyczny czytel-
nik, pisal w liscie do Flauberta: ,,Kto wie [...], czy w niedlugim czasie nie bedzie-
my mowi¢ o kobiecie niezrozumiatej, romantycznej, idealizujacej: to jest
bovary, tak jak o falszywym dewocie moéwimy: to jest Swigtoszek”?,
nie podejrzewat zapewne, ze ktorego$ dnia beda tak mowic nie tylko o pojedynczych
istotach, ale o catych spolecznosciach zamieszkujacych tereny Liberii, Haiti i Ka-
raibow. Wszystko w naszej dyskusji zdaje si¢ obraca¢ wokot kontynentu afrykan-
skiego, jako starej kolonii badZ ojczyzny przodkéw mieszkancéw innych krajow.
Moze zatem prawdziwie bowarystyczni sg ci ,,Inni”, ucywilizowani kolonizatorzy,
ktérzy zapomnieli, ze historia homo sapiens zaczgta si¢ wlasnie w Afryce.
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MRS BOVARY IN THE TROPICS.
BOVARISM AS A (POST)COLONIAL PHENOMENON

The article aims at analysing the collective bovarism in (post)colonial studies. The term “bo-
varism” was coined at the turn of 19" and 20" c. by Jules de Gaultier as one of the main assumptions
of his idealistic philosophy. It refers to a man’s innate ability to imagine oneself different from real,
which can be manifested alike at individual and collective level. Thus, the collective bovarism, in-
separably tied to the process of evolution, is characteristic of numerous societies all over the world.
The article focuses on the discussions about the various approaches to the collective bovarism as
based on the analysis of the texts by Arnold van Gennep, who researched it in Liberians, Jean Price-
-Mars (in Haitians), Frantz Fanon (in Martinicans), as well as on discerning the similarities between
the collective bovarism and Homi K. Bhabha’s theory of mimicry.

0 Naipaul, op. cit., s. 210.
31U Ibidem, s. 40.
2. G. Flaubert, Correspondance 1851-1858. Red. J. Bruneau. T. 2. Paris 1980, s. 1382.



