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APOKRYFY W POLSKIEJ POEZJI WSPOLCZESNEJ

W literaturze wspotczesnej — tak polskiej, jak i Swiatowej — weiaz zywe sa apokryfy.
Sieganie do tej tradycji zdaje sie dominowa¢ w utworach prozatorskich!, warto jed-
nak zwréci¢ uwage, iz rownie czesto inspiracje apokryficzne spotykamy w poezji.
Sposoby poetyckich nawiazan przyjmuja rozmaita postac. Problem jest tym bardziej
ztozony, ze samo pojecie apokryfu ma charakter poliwalentny?. Wypada zatem zaczac
od ustalen terminologicznych pozwalajacych rozréznié pojecia apokryfu wlasciwego,
apokryfu literackiego i utworu, w ktorym realizuje sie zasada apokryfu.

Najczesciej spotykane definicje méwia, iz apokryfy to starozydowskie i staro-
chrzescijanskie ksiegi religijne postugujace sie forma i stylem biblijnym, ale nie
nalezace do kanonu Pisma Swietego®. Przyjmuije sie, ze apokryfy powstawaly od
II w. p.n.e. i rozwijaly sie do VI w. n.e. Ogromna liczba tekstow religijnych - listow,
dziejéw apostolskich, apokalips, ewangelii apokryficznych - sprawiala, iz Kosciét
od pierwszego wieku zmuszony byt wytonic zbior dziet natchnionych, kanon Pisma
Swietego. Proces ustalania kanonu trwat kilka stuleci, obejmowat wiele dtugich
debat religijnych, a finalizowat si¢ w trakcie sporow okresu reformacji. Za zbiér
kanoniczny uznane zostaly ttumaczenia tacinskie Biblii hebrajskiej i greckiej (Sep-
tuaginty), dokonane przez sw. Hieronima w latach 390-395, zawierajace ksiegi
protokanoniczne i deuterokanoniczne. Po synodach w Hipponie (393 r.) i Kartaginie
(397 1419 r.) ostatecznie zatwierdzono sktad Pisma Swietego na Soborze Trydenc-
kim w 1546 roku.

Jako pierwszy nazwy ,apokryf” uzyt Orygenes, ale wylacznie na oznaczenie

1" Natemat apokryfow w prozie wspotczesnej pisali m.in. E. Balcerzan, Przygoda trzecia. Apokry-
fy niemieckie. W: Przygody cztowieka ksiazkowego (ogdlne i szczegolne). Warszawa 1990. - P. Cza-
plinski, Smieré apokryficzna. O prozie Gustawa Herlinga-Grudziriskiego. W: Mikrologi ze $mierciq.
Motywy tanatyczne we wspotczesnej literaturze polskiej. Poznan 2001. - M. Michalski, Dyskurs,
apokryf, parabola. Strategie filozofowania w prozie wspoétczesnej. Gdansk 2002. - A. Poprawa,
Apokryfy. W: Formy i afirmacje. Krakéw 2003. - E. Szybowicz, Apokryfy w polskiej prozie
wspétczesnej. Poznan 2008.

2 Rozne $wiatopogladowo-aksjologiczne nacechowania terminu apokryf przedstawita D. Szajnert
(Mutacje apokryfu. W zb.: Genologia dzisiaj. Red. W. Bolecki, I. Opacki. Warszawa 2000).

3 Definicje taka podaja np. The Catholic Encyclopedia. Ed. Ch. G. Herbermann, E. A. Pace,
C.B. Palen, T.J. Shahan, J.J. Wynne. New York 1907, s. 601. - Encyklopedia katolicka.
T. 1. Red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sulowski. Lublin 1973, s. 758. - H. Langkammer,
Stownik biblijny. Katowice 1984, s. 24. - Religia. Encylklopedia PWN. T. 1. Red. nauk. T. Gadacz,
B. Milerski. Warszawa 2001, s. 284.
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pism gnostyckich*. Pojecie apokryfu - jako tekstu nie nalezacego do kanonu Pisma
Swietego - zostalo wprowadzone przez $w. Hieronima, ktoéry dobitnie podkreslal,
ze ,cokolwiek jest poza pismami kanonicznymi, winno by¢ zaliczone do apokryfow™.
Istnieje réznica miedzy KoSciolem katolickim a protestanckim w rozumieniu tekstow
apokryficznych. Protestanci nazwa ,apokryf” obejmuja ksiegi deuterokanoniczne,
nie wystepujace w Biblii hebrajskiej, a przez katolikow zaliczane do kanonu Pisma
Swietego. Na pisma apokryficzne w pojeciu katolikow protestanci stosuja termin
~pseudoepigrafy”.

W trakcie wylaniania kanonu Pisma Swietego niektore ksiegi uwazane poczatko-
wo za apokryfy zostaly nastepnie wlaczone w jego obreb, np. Apokalipsa $w. Ja-
na. Zarazem wiele tresci pochodzacych z pism apokryficznych przenikneto do na-
uki i praktyki KoSciota, jak chociazby Requiem aeternam liturgii pogrzebowej,
pochodzace z czwartej Ksiegi Ezdrasza®. Na apokryfy powstate do VI w. n.e. przy-
jeto w badaniach termin ,apokryfy wiasciwe™. Od wielu lat staraniem ksiedza
Ryszarda Rubinkiewicza i przede wszystkim ksiedza Marka Starowieyskiego uka-
zuja sie polskie edycje apokryfow wiasciwych.

W okresie Sredniowiecza i renesansu nastapil bujny rozwdj piSmiennictwa
religijnego, ktéremu obecnie nadaje sie nazwe ,apokryfy”. Narracje apokryficzne,
romanse duchowne, historie biblijno-apokryficzne, rozmyslania, pasje, apokryficz-
ne zywoty hagiograficzne ksztattowaly duchowos¢ religijna i tworzyly trwaty element
kulturowy dawnych epok. W polskiej literaturze pisma o charakterze apokryficznym
byly najczesciej kompilacyjnymi ttumaczeniami lacinskich pierwowzor6w®. Do
najwazniejszych zaliczaja sie: Rozmyslanie o zywocie Pana Jezusa, zwane Rozmy-
$laniem przemyskim, a takze Ewangelia Nikodema, Zywot Pana Jezu Krysta [...]
Baltazara Opeca, RozmySlania dominikariskie, Sprawa chedoga o mece Pana Chry-
stusowej, Historyja barzo cudna [...] o stworzeniu nieba i ziemie [...] Krzysztofa
Pussmana, Istoryja o Swietym Joézefie, patryjarsze Starego Zalkonu [...] czy Kazania
o Maryi Pannie czystej Jana z Szamotut®.

Schytek piSmiennictwa apokryficznego nastapil w XVI w. w wyniku postanowien
Soboru Trydenckiego, w aurze sporé6w wyznaniowych i walk z reformacja. W roku
1563 na 25 sesji tego soboru przyjeto scisle obowiazujace zasady doktryny i dys-
cypliny koscielnej w zakresie zwyczajow religijnych. W mysl owych postanowien
rozpowszechnianie apokryfow zostalo zabronione. Ciekawy w tym wzgledzie wyda-
je sie przypadek apokryfu nazywanego Apokalipsq Mojzesza albo Zyciem Adama

4 Zob. R. Rubinkiewicz, Wprowadzenie do apokryféw ,Starego Testamentu”. Lublin 1987, s. 11.
M. Starowieyski, wstep w: Apokryfy ,Nowego Testamentu”. T. 1: Ewangelie apokryficzne.
Red. ... Lublin 1980, s. 33.

6  Zob. Rubinkiewicz, op. cit., s. 17.

M. Adameczyk, wstep w zb.: , Caty Swiat nie pomieScitby ksiag”. Staropolskie opowiesci i przeka-
zy apokryficzne. Wyd. W. R. Rzepka, W. Wydra. Warszawa-Poznan 1996, s. 29.

Zob. M. Adam czyk: Biblijno-apokryficzne narracje w literaturze staropolskiej do korica XVI wie-
eu. Poznan 1980; wstep w zb.: ,Caty Swiat nie pomiescitby ksiag”. - J. Ziomek, Apokryfy.
W: Renesans. Wyd. 5, popr. Warszawa 1995. - T. Michatowska, Twérczos¢ o tematyce apo-
kryficznej. W: Sredniowiecze. Wyd. 5, uzup. Warszawa 1999.

Staropolskie apokryfy opublikowane zostaly w wymienianej juz tu ksiazce , Caty Swiat nie pomies-
cithy ksiag”.
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i Ewy. Owa spolszczona przez Pussmana wersja tacifiskiego apokryfu cieszyla sie
duzym zainteresowaniem, poczytnoscia i powodzeniem, pézniej jednak uznano ja
za heretycka i ostatecznie skazano na spalenie!®. Uchwalone postanowienia Sobo-
ru Trydenckiego mialy zasadniczy wplyw na negatywny sposéb pojmowania apo-
kryfow, ktore zaczeto utozsamiac z tekstami potepianymi przez Kosciot!!. Schytek
XVI wieku w zgodnej opinii badaczy stal sie momentem wygasania czy wprost za-
mierania narracji apokryficznych. Od tej pory apokryfy rozpoczely zywot ukryty,
niejako podziemny, toczacy sie w obrebie literatury.

Do czas6ow dzisiejszych apokryfy przetrwaly w literaturze w tworczosci niezli-
czonych pisarzy, wsrod najwazniejszych wymienia sie Dantego Alighieri, Johna
Miltona, Johanna Wolfganga Goethego, Thomasa Manna, Jamesa Joyce’a, Thoma-
sa Stearnsa Eliota, Jorge Luisa Borgesa. W wieku XX nastapito niezwykle ozywie-
nie literatury apokryficznej. Marek Adamiec twierdzi wrecz, ze apokryf jest ,tym
gatunkiem mowy, ktory dominuje w literaturze wspotczesnej™12.

Badacz apokryfow, ksiadz Starowieyski, zwracal uwage na zjawisko ,zycia
apokryfu”. Tlumaczyt je w taki sposéb: ,apokryf raz powstaly jest w ciagtym ruchu,
ciaglej przemianie”, a poddawany przerobkom przez kopistow i ttumaczy, uklada
sie w ,uzupelnienie uzupeinienia™'3. Daniel-Rops podkreslat ponadto, ze teksty
apokryficzne ksztaltowaly sie ,kopiujac siebie nawzajem, wzbogacajac sie o nowe
szczegoly i liczne przypisy”!4. By¢ moze, z tego powodu $w. Hieronim méwit o ,nie-
zdrowych majaczeniach apokryfé6w”, a inni postrzegali w nich ,wulgarne amplifi-
kacje”15.

W najglebsze, genologiczne warstwy apokryfu wpisana jest zatem relacja inter-
tekstualna, relacja tekstu wobec tekstu kanonicznego badz innego apokryfu. Dzie-
ta apokryficzne powstawaly jako dopowiedzenie i rozszerzenie biblijnego tekstu
ksiag kanonicznych, stad w ich poetyce dopatrzy¢ sie mozna zasady nasladownic-
twa, imitacji i przetworzenia. Dazyly one do osiagniecia stanu Scislej adhezji teks-
tualnej, ktéra upodabniataby je do stylistycznego prawzoru Pisma Swietego. Efekt
ten osiagany byt za pomoca literackiej techniki pastiszu!®.

Stanistaw Balbus w ksiazce Miedzy stylami, w ktérej zarysowywal klasyfika-
cje relacji miedzytekstowych, wymienial réwniez kategorie apokryfu, traktujac ja
jako jedna z odmian transpozycji tematycznej. Jak ttumaczyl badacz, transpozy-
cja tematyczna o charakterze apokryficznym ,nie jest gruntownym przetworzeniem
tematu wbrew niemu, ale stwarza takie pozory, jak gdyby rozwijala tylko jego

10 Zob. Adam czyKk, Biblijno-apokryficzne narracje w literaturze staropolskiej do korica XVI wieku,

s. 37-38.

Zob. Daniel-Rops, przedmowa w: Apokryfy ,Nowego Testamentu”. Wybor, oprac. Daniel-

-Rops, F. Amiot. Przel. Z. Romanowiczowa. Wstep K. Borowicz. Londyn 1955, s. 5.

M. Adamiec, ,Pomnik troche niezupetny...” Rzecz o apokryfach i poezji Zbigniewa Herberta.

Gdarnsk 1996, s. 96.

13 M. Starowieyski, Ewangelie apokryficzne. ,Znak” 1977, nr 5, s. 527.

14 Daniel-Rops, op. cit., s. 4.

15 Ibidem, s. 10.

16 Na wystepowanie tendencji pastiszowych w staropolskich tekstach apokryficznych wskazuje
Adameczyk (Biblijno-apokryficzne narracje w literaturze staropolskiej do korica XVI wieku, s. 44,
72-73).

11

12
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utajone i nie dostrzegane przedtem dyspozycje™'”. Z punktu widzenia odbiorcy
w tekscie prezentowane sa zatem tresci sprawiajace wrazenie gdzies zasltyszanych,
a mimo to nieznanych czy niejawnych.

Odniesienie do apokryfu znajduje sie takze w systematyzacji zwiazkow trans-
tekstualnych Gérarda Genette'a'8. W zaproponowanej przez niego typologii tekst
o charakterze apokryficznym stanowit jedna z praktyk hipertekstualnych i zakla-
syfikowany byt jako relacja nasladowania powaznego, ktérej Genette nadal nazwe
Jorgerie’'9. W jezyku polskim termin ten zostat przettumaczony jako ,falsyfikat”.
Francuskie stowo ,forgerie” oznacza ‘fatszerstwo’. Pochodzi ono od czasownika
Jorger” (‘(ku¢), a ,forgeron” to ‘kowal’. W zmetaforyzowanym sensie ,forger” znaczy
‘ukué co$, wymysli¢, stworzy¢, wytworzy¢ w sposob sztuczny'. Interesujacy wyda-
je sie fakt, ze slowo ,forgerie” wykorzystywane jest w grafologii na okreslenie czyn-
nosci ustalania prawdziwosci tekstu, wydobywania sfalszowanych fragmentow.
Analiza Genette’owskiej kategorii falsyfikatu pozwala wiec dostrzec intertekstualny
charakter apokryfu w postaci palimpsestu, w ktérym poszczegélne warstwy tekstu
kanonicznego i zmyslenia apokryficznego nakladaja sie na siebie. Badanie apokry-
fu przypomina zatem prace grafologa oddzielajacego wersje kanoniczna od sfatszo-
wanych fragmentow apokryficznych.

Postrzegany w postaci palimpsestu apokryf okazuje sie wiec udanym falsyfika-
tem, mistyfikacja, falszerstwem. Wspotczesnie, jak podkresla Maria Adamczyk,
zamieszczony w podtytule termin ,apokryf” ,pozoruje tylko rzekoma »autentycznosc«
fikcjonalnego, weale nie ukrywanego zmyslenia™0.

Do pojecia apokryfu odwolywal sie takze Ryszard Nycz analizujac zjawisko pa-
stiszu. Autor Tekstowego Swiata przedstawiat pastisz jako ,udana re-kreacje wzorca”,
ktora dokonywana jest za pomoca ,zasady apokryfu™!. Zobrazowana przez Nycza
zasada apokryfu stata sie generatorem wielu wspotczesnych praktyk pisarskich?2.

Badacze apokryféw zgodnie podkreslali, ze struktura przekazu biblijnego jest
niepelna, fragmentaryczna, nieciagla fabularnie. Wskutek tego, jak przekonywali,
motywacje do kreowania narracji apokryficznych stanowila potrzeba uzupetnienia
i dopowiedzenia tresci Pisma Swietego. Stad, byé moze, czeste apokryfy — przed-
stawiajace koleje losu Adama i Ewy, ukazujace genealogie starotestamentowych
rodéw, odtwarzajace szczegoly zycia Maryi czy obrazujace dzieciece lata Jezusa.
Fragmentarycznos¢ historii biblijnej postrzegana byla jako ,luka” (pisat o tym Ale-
ksander E. Naumow)?3, w ktora, jak thumaczyta Adamczyk, ,»wciska sie« apokryf,

17 S. Balbus, Miedzy stylami. Wyd. 2. Krakow 1996, s. 350.

18 G. Genette, Palimpsesty. Przet. A. Milecki. W zb.: Wspétczesna teoria badan literackich za
granica. Antologia. T. 4, cz. 2. Oprac. H. Markiewicz. Krakéw 1992.

19 Ibidem, s. 352.

20 Adamczyk, wstep, s. 23.

2l R. Nycz, Tekstowy $wiat. Poststrukturalizm a wiedza o literaturze. Warszawa 1993, s. 174-183.

22 W perspektywie pastiszu, w ktérym realizowana jest zasada apokryfu, Nycz (ibidem, s. 183)
proponowal rozwaza¢ m.in. utwory W. Gombrowicza, S. Lema, K. Brandysa, T. Konwickiego,
A. Kusniewicza, J. Stryjkowskiego, J. Andrzejewskiego, S. Grochowiaka, a takze poetyckie ,imita-
cje” J. M. Rymkiewicza. Obecnie liste mozna by rozszerzy¢ chocby o utwory O. Tokarczuk oraz
J. Dehnela.

23 A.E. Naumow, Apokryfy w systemie literatury cerkiewnostowiariskiej. Wroctaw 1976, s. 62-63.
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przynoszac wlasne dopelnienie gwarantujace — zaklocona jakoby w uswieconym
zrodle - diachroniczna ciagtosé narracji*?4. Podobnie o tekstowym pastiszu reali-
zujacym zasade apokryfu wypowiadat si¢ Nycz:

w typowych przypadkach chodzi tu o dostrzezenie, a nastepnie wypelnienie, wedle swej najlepszej
wiedzy o regulach danej immanentnej poetyki, pewnej luki w istniejacych realizacjach paradygmatu
badz tez jakiego$ koniecznego (z perspektywy ewolucji historycznoliterackiej) a brakujacego ogniwa,
ktére mogtoby uczyni¢ kompletnym i logicznym obraz catosci [...]?°.

Odwolujac sie do narracyjnej teorii Umberta Eco z jego pracy Lector in fabula,
wolno by bylo powiedzie¢ - w przypadku nieciagtosci fabularnej, owej ,luki” w ist-
niejacych paradygmatach - o ,sygnalach suspenseu”, ktore inicjuja dysjunkcje
prawdopodobienstwa i stymuluja rozwéj fabuly, prowokuja do tworzenia apokry-
ficznego uzupetnienia?6. W podobny sposob Balbus pisat o ,sygnatach apokryficz-
nych” budujacych literackie ,ciagi dalsze” w kulturowych transpozycjach tema-
tycznych?”. Obok zatem wyro6znionych przez Genette'a procesow transfuzji i perfu-
zji transtekstualnej?® — w przypadku dziet o charakterze apokryficznym datoby sie
mowic takze o dyfuzji transtekstualnej w znaczeniu rozlewania, rozprzestrzeniania
sie tekstu. Proces dyfuzji bytby uzupetnianiem ,luki”, ksztaltowaniem narracyjnych
,ciagow dalszych”, a w konsekwencji tworzeniem apokryfu.

Jako przyktad wspoétczesnego apokryfu poetyckiego mozna by przywolaé wiersz
Zbigniewa Herberta Domysty na temat Barabasza pochodzacy z tomu Elegia na
odejscie®®. Nazwisko Herberta nie pojawia sie tutaj przypadkowo, jego zwiazki
z problematyka apokryficzna sa wielorakie. Herbert to autor prozatorskiego cyklu
zamieszczonego w ksiazce Martwa natura z wedzidtem®©, zatytutowanego Apokry-
Ju, o ktorym pisali Ewa Wiegandt i Maciej Michalski®!. Jacek Trznadel odczytywat
utwory sceniczne Herberta jako apokryfy ironiczne3?. Stanistaw Baranczak zwracat
uwage na demaskujace apokryfy33, a Przemystaw Czaplinski analizowat apokryfy
mityczne autora Pana Cogito®*. Adamiec postawit wrecz hipoteze, ze cala spuscizna
literacka Herberta ma charakter apokryficzny?°.

Wiersz Domysty na temat Barabasza wydaje sie¢ niemal idealnym przykladem

24 Adamczyk, Bibljjno-apokryficzne narracje w literaturze staropolskiej do korica XVI wieku, s. 32.

25 Nycz, op. cit., s. 183.

26 U. Eco, Lector in fabula. Wspétdziatanie w interpretacji tekstéw narracyjnych. Przet. P. Salwa.
Warszawa 1994, s. 162-165.

27 Balbus, op. cit., s. 359.

28 Genette, op. cit., s. 366.

29 Z. Herbert, Domysty na temat Barabasza. W: Elegia na odejscie. Wroctaw 1992, s. 36-37.

30 Z. Herbert, Apokryfy. W: Martwa natura z wedzidtem. Wroctaw 1993.

31 E. Wiegandt, Eseje poety. W zb.: Czytanie Herberta. Red. P. Czaplinski, P. Sliwinski, E. Wiegandt.
Poznan 1995. - Michalski, Dyskurs, apokryf, parabola, s. 209.

32 J. Trznadel, Herberta apokryf ironiczny. W: Ptomieri obdarzony rozumem. Poezja w poezji i poza
poezja. Eseje. Warszawa 1978.

33 S. Baranczak, Uciekinier z Utopii. O poezji Zbigniewa Herberta. London 1984, s. 84-85.

34 p. Czaplinski, Ironia mniejsza. Apokryfy mityczne Zbigniewa Herberta. W zb.: Portret z poczat-
ku wieku. Twérczoéé Zbigniewa Herberta — kontynuacje i rewizje. Studia. Red. W. Ligeza. Przy
wspotudz. M. Cichej. Lublin 2005.

35 Adamiec, op. cit., s. 95.
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poetyckiego apokryfu. Juz pierwszy wers jest w istocie zlokalizowaniem owej ,luki”
w realizacji biblijnego paradygmatu, wskazaniem miejsca nieciagtosci narracyjnej,
ktore prowokuje do stawiania pytan. Rozpoczynajace wiersz pytanie -, Co stalo sie
z Barabaszem?” - okazuje sie sygnalem suspenseu, inicjuje dysjunkcje prawdo-
podobienstwa i generuje mozliwe fabuly:

Co stalo sie z Barabaszem? Pytalem nikt nie wie
Spuszczony z tanicucha wyszed! na biala ulice
mogl skreci¢ w prawo iS¢ naprzod skreci¢ w lewo
zakrecic sie w kotko zapia¢ radosnie jak kogut
On Imperator wiasnych rak i glowy

On Wielkorzadca wiasnego oddechu

Pytam bo w pewien sposéb bralem udzial w sprawie
Zwabiony ttumem przed palacem Pitata krzyczatem
tak jak inni uwolnij Barabasza Barabasza

Wotlali wszyscy gdybym ja jeden milczat

staloby sie dokladnie tak jak sie sta¢ miato

A Barabasz by¢ moze wrocit do swej bandy

W gorach zabija szybko rabuje rzetelnie

Albo zalozyl warsztat garncarski

I rece skalane zbrodnia

czysci w glinie stworzenia

Jest nosiwoda poganiaczem muléw lichwiarzem
wlascicielem statkow — na jednym z nich zeglowal Pawel do Koryntian
lub - czego nie mozna wykluczy¢ -

stal sie cenionym szpiclem na Zotdzie Rzymian

Patrzcie i podziwiajcie zawrotna gre losu
o mozliwosci potencje o usmiechy fortuny

A Nazarenczyk
zostat sam

bez alternatywy
ze stroma
Sciezka

krwi

Wiersz Herberta mozna postrzegac jako poetycki apokryf o zlozonej strukturze
palimpsestu. Niemal caly tekst jest zmyslona opowiescia o przypuszczalnych losach
Barabasza, przemilczanych i pominietych w Ewangeliach wedlug sw. Marka czy
$w. Jana (cho¢ wspomnianych w jednym z apokryfow>6). Wypowiedz apokryficzne-

36 O dalszych losach Barabasza wspomina apokryf Meczeristwo Pitata. Zgodnie z przekazem tego
tekstu Barabasz po $mierci Jezusa zostal oplacanym zabodjca starszyzny zydowskiej. Otrzymat
zadanie skrytobojczego zgtadzenia Pilata, jego zony i dzieci. Uprzedzony Pitat polecil pojmaé Bara-
basza i skazal go na ukrzyZzowanie. Wyrok wydany na Barabasza byl pretekstem do przesladowan
Pilata ze strony Zydéw. Zob. Meczeristwo Pitata. Przet., oprac. R. Zarzeczny. W zb.: Ewangelie
apokryficzne. Cz. 2: Sw. Jozef i $w. Jan Chrzciciel. Meka i zmartwychwstanie Jezusa. Wniebowzie-
cie Maryi. Red. M. Starowieyski. Wspotpr. W. Appel [i in.]. Krakow 2003, s. 714-716. Mylit sie
zatem Adamiec (op. cit., s. 61), piszac, ze o Barabaszu milcza przekazy ewangeliczne i apokry-
ficzne.
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go bohatera, naocznego swiadka wydarzen przed palacem Pitata, zarysowuje kata-
log mozliwych biografii tego wieznia zwolnionego w ramach amnestii paschalne;j.
Zmistyfikowanej opowiesci o wielu potencjalnych perspektywach egzystencji Bara-
basza przeciwstawiona zostala bezwarunkowa koniecznosé¢ losu Nazarenczyka,
a roznorodnej potencji zycia - jednoznaczny wyrok $mierci®”. Apokryficzna ampli-
fikacje dziejow Barabasza zestawiono w palimpsestowej strukturze wiersza z gno-
miczna, oszczedna i surowa poetyka biblijnego archetekstu.

W wierszu Domysty na temat Barabasza w ironiczny, ale tez tragiczny sposob
ukazany jest problem okolicznosci i uwarunkowan zycia czlowieka, na pozor ksztat-
towanych przez ,zawrotna gre losu”, ktéra jednych obdarza ,mozliwosciami”, ,,po-
tencjami”, ,u$miechami fortuny”, drugich pozostawia ,bez alternatywy” w obliczu
$mierci. Relacja — wlozona przez Herberta w usta bohatera lirycznego apokryficznej
opowiesci, krzyczacego wraz z ttumem pod palacem Pilata - prezentuje decyzje
namiestnika jako wyrok losu, gre fortuny, przemilczajac zakulisowe, polityczne
i religijne motywy skazania Jezusa. Wiersz Herberta przedstawia zatem biblijna
wersje wydarzen z punktu widzenia czlowieka z ttumu, wersje ,heretycka”, skia-
mana, zafalszowana, z cala pewnoscia - niekanoniczna. Ironia udramatyzowana,
jaka postuzyt sie Herbert3®, w istocie demaskuje apokryficznego swiadka, czlowie-
ka z ttumu - ktory przyznawal: ,krzyczalem / tak jak inni [...] / Wolali wszyscy
gdybym ja jeden milczal / staloby sie dokladnie tak jak sie sta¢ mialo”. Jego po-
stawa zaangazowanego uczestnika zajs¢ przed patacem Pitata pozwolila Herberto-
wi na apokryficzna interpretacje wydarzenia, nieprawomyslna i sfalszowana,
dzieki ktorej spoza ewangelicznej opowiesci pod dziataniem ironii mniejszej® za-
czyna ujawniac sie sita przemocy i wiadzy, skrzetnie skrywana za przestona wyro-
kow fortuny i losu. Apokryficzny wiersz Domysty na temat Barabasza w przewrot-
ny sposob — poprzez powtérzenie odwracajace - koncentruje uwage na osobie Na-
zarenczyka, wydobywa jego ludzka i cielesna nature, ,ranliwa”, jak powiedziatby
Czestaw Milosz. Herbert w przetworzonym, ewangelicznym przekazie nie tylko
akcentuje przewrotne oddzialywanie klamstwa i przemocy, ale takze uwyraznia
przezywanie przez Jezusa ludzkiego bolu i cierpienia.

Naumow, analizujac przyktady apokryfow i badajac ich odchylenia od kano-
nicznej wersji Pisma Swietego, podkreslal, ze zawsze ,ich akt powstania jest juz
z gory interpretacja i komentarzem™©. Dyspozycje taka dostrzegat takze Nycz
w odniesieniu do pastiszu. Zwracal on uwage, iz pastiszopisarstwo oparte na za-
sadzie apokryfu ,ujawnia i twérczo wyzyskuje utajona produktywnosé, nie zreali-

Uwagi na temat wiersza Herberta Domysty na temat Barabasza, w odmienny sposob interpretu-
jace utwor, przedstawili Adamiec (op. cit., s. 61-62), J. Wisniewski (Pasja wedtug Zbi-
gniewa Herberta? W zb.: Twoérczosé Zbigniewa Herberta. Studia. Red. M. Wozniak-Labieniec,
J. Wisniewski. Krakow 2001, s. 116-118) i P. Panas (,Cieniem nakryci po oczy”. Smieré i jej
postacie w twoérczosci Zbigniewa Herberta. W zb.: Czutos¢ dla Minotaura. Metafizyka i mitosé kon-
kretu w tworczosci Zbigniewa Herberta. Red. J. M. Ruszar. Przy wspotudz. M. Cichej. Lublin 2005,
s. 88-90).

O typie ironii udramatyzowanej w twoérczosci Herberta pisal Baranczak (op. cit., s. 99-102).
Na temat ironii mniejszej w twoérczosci Herberta wypowiadal sie Czaplinski (Ironia mniejsza,
s. 287-304).

40 Naumow, op. cit., s. 62.

38
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zowane mozliwosci historycznie zinterpretowanego pierwowzoru” i dlatego wolno
je pojmowac jako ,imitacje interpretacji**!. W przypadku wspotczesnych apokryfow
interpretacja autorska staje sie rodzajem komunikacji literackiej opartej na grze
z oczekiwaniami i przyzwyczajeniami czytelnikow.

Apokryféw poetyckich odwolujacych sie do archetekstu Biblii mozna by wska-
zaC sporo w tworczosci wielu polskich poetéw wspodlczesnych, m.in. Leopolda
Staffa, Czestawa Milosza, Anny Kamienskiej, Witolda Wirpszy, Leszka Aleksandra
Moczulskiego, Adama Zagajewskiego czy Marcina Swietlickiego.

Intertekstualne nawigzanie do archetekstu Biblii nie wyczerpuje w pelni pro-
blematyki apokryfow, istnieje bowiem jeszcze inny modus pojmowania tego zjawiska.
Stowo ,,apokryphos” najczesciej wywodzone jest przez badaczy z greckiej termino-
logii hellenistycznej. Termin ten pochodzi od greckiego ,,apokryptd”, oznaczajacego
‘ukry¢, schowac, zakry¢, zataic’, ,apékryphos” zatem to ‘ukryty, tajemny, schowa-
ny’, ale takze ‘niezrozumialy, niepojety’. Okresleniem ,apokryphoi bibloi” lub ,,apo-
krypha biblia” obejmuje sie ezoteryczne ksiegi roznych sekt religijnych (np. essen-
czykow czy wyznawcow Zoroastra), ktore przeznaczone byly tylko dla wtajemniczo-
nych czlonkéw danej sekty, stad takie sensy tego slowa jak: ‘ukryty, schowany,
niejawny, niezrozumialy2.

Ale stowo , apokryphos” stanowi prawdopodobnie ttumaczenie jeszcze starsze-
go hebrajskiego terminu ,ganiz”, czyli ‘ukryty’, pochodzacego od czasownika
~ganaz’, ‘ukry¢’. Talmudyczne okreslenie ,ganaz” oznaczato ksiegi oraz zwoje pism
wylaczone z oficjalnego i liturgicznego uzycia, przechowywane w niedostepnych
skrytkach. Poniewaz w kulturze hebrajskiej ksiag nie wolno bylo pali¢, w kazdej
synagodze znajdowalo sie pomieszczenie zwane ,g’nizah”, gdzie skladano zuzyte
i zniszczone egzemplarze ksiag, a zarazem te, ktore zostaly wykluczone, nie do-
puszczone do oficjalnego obrzedu, pozbawione prawa do glosnego odczytywania.
Kiedy ,g’nizah” sie zapelnila, zamurowywano otwor i odprawiano obrzed pogrzeba-
nia. Apokryf w tym sensie oznaczal ksiegi zdeponowane, ale takze wycofane, po-
zbawione Klauzuli przyzwolenia, znajdujace sie poza oficjalnie uznanym obiegiem*3,

Odwolanie sie do pierwotnego rozumienia stowa ,apokryf” zmienia relacje in-
tertekstualna miedzy archetekstem, pojmowanym jako tekst kanoniczny, a narra-
cja apokryficzna. Zamiast kanonu Biblii musialoby pojawi¢ sie zmodyfikowane
pojecie kanonu, mocno poszerzone o archeteksty wykraczajace poza Scisly krag
wyznaczony transtekstualna relacja do Pisma Swietego. Zatem kanon bylby usta-
nawiany nieobligatoryjnie przez archeteksty zaré6wno o konotacji biblijnej, jak
i pozabiblijnej. Poszerzone pojecie apokryfu zdaje sie zagraza¢ Scistosci terminolo-
gicznej, warto jednak pamietaé, ze istnialy np. péZnostarozytne apokryfy wojny
trojaniskiej — Ephemeris belli Troiani Diktysa Kreteniczyka i De excidio Troiae Dare-
sa Frygijczyka**. Wspomniane Apokryfy Herberta z Martwej natury z wedzidtem
réwniez nie respektuja odniesienia do kanonu biblijnego. Jak zauwaza Wiegandt,

41 Nycz, op. cit., s. 182.

42 Zob. K. Borowicz, Literatura apokryféow. W: Daniel-Rops, op. cit., s. XIV-XV.

43 Zob. ibidem, s. XIV. - Naumow, op. cit., s. 45. - Adamczyk, Bibljjno-apokryficzne narracje
w literaturze staropolskiej do korica XVI wieku, s. 41.

M. Adameczyk, Apokryf. Hasto w: Stownik literatury staropolskiej. Sredniowiecze, renesans,
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autor Struny $wiatta przywoluje termin ,apokryf” objasniajac w sposéb ,heretycki”
fabule zdarzen marginalizowanych czy pomijanych w opisywanych dziejach. Do-
powiada w apokryficzny sposob zapomniane, przemilczane, niecodzienne biografie
uktadajace sie ,w parabole ludzkiego losu, ktory spetnia sie w historii™.

Najbardziej pojemna i nieokreslona relacje wobec kanonu, niemal uchylajaca
jej sposob istnienia, zaproponowal Lem w Apokryfach*6. Zawiera ona przedmowy,
postowia i recenzje ksiazek, ktore nigdy nie zostaly napisane. Jak zauwaza Michal-
ski, ,z apokryfem taczy te teksty mistyfikacja, wymyslenie samej »widmowej biblio-
teki<¥7. Odniesienie do kanonu staje sie rodzajem zafalszowania, ale zarazem
wtornej kreacji pozorujacej stan faktyczny.

W przypadku poszerzonego pojmowania kategorii dziet apokryficznych istotna
wydaje sie relacja tekstualna: transpozycji tematycznej i falszerstwa. Warunkiem
tworzenia narracji apokryficznych staje sie ,luka” czy szczelina hipotekstualna,
ktora ujawnia sygnaly suspenseu i inicjuje kreowanie fabul. Apokryficzne ,ciagi
dalsze” ksztaltowane sa jako efekt rozprzestrzeniania i dyfuzji transtekstualne;.
Utworzony w ten sposob falsyfikat, rozumiany jako udana re-kreacja wzorca, przyj-
muje charakter pastiszu skonstruowanego za pomoca zasady apokryfu.

Przykladami dziet poetyckich nie odwolujacych sie do kanonu Biblii, ale w kto-
rych widoczne pozostaje dzialanie zasady apokryfu, moglyby sta¢ sie kolejne wier-
sze Herberta. Baranczak proponowal w takim kontekscie odczytanie Starego Pro-
meteusza, a takze utworu Apollo i Marsjasz bedacego zapisem dalszego ciagu mi-
tycznej narracji, ,zwykle wstydliwie opuszczanego z uwagi na jego drastycznos¢™8.
Dla Balbusa przykladem apokryfu, pojmowanego ,w etymologicznym znaczeniu
tego stowa”, pozostaje wiersz W drodze do Delf, a przede wszystkim Tren Fortyn-
brasa - sklamany monolog dodany do kanonicznego tekstu Williama Szekspira,
wypowiadany po zakonczeniu spektaklu, za opuszczona kurtyna®®. Czaplinski
w kontekscie apokryfow mitycznych analizowal utwory z tomu Krél mréwek®°.
W takim tez zmodyfikowanym pojeciu apokryfu Adamiec odczytywat wiersze Her-
berta: U wrét doliny, Pan Cogito opowiada o kuszeniu Spinozy, Raport z obleZonego
Miasta®!.

Jak sie wydaje, poszerzone pojecie apokryficznosci, pozwalajace analizowac
teksty poetyckie, ktore tworzone byly zgodnie z zasada apokryfu, staje sie¢ takze
bardzo pomocne w lekturze liryki Jarostawa Marka Rymkiewicza, zwlaszcza tej z lat
siedemdziesigtych i osiemdziesiatych XX wieku. Proba okreslenia jej literackiej
specyfiki napotykala zawsze pewne trudnosci. Badacze wielokrotnie wskazywali na

barok. Red. T. Michatowska. Przy udz. B. Otwinowskiej, E. Sarnowskiej-Temeriusz. Wyd. 2, popr.
i uzup. Wroclaw 1998, s. 48.

4 Wiegandt, op. cit., s. 222.

46 S, Lem, Apokryfy. Krakow 1998.

47 Michalski, op. cit., s. 179.

48 Baranczak, op. cit., s. 84.

4 Balbus, op. cit., s. 350, 358-361. W interpretacji Trenu Fortynbrasa do ustalen Balbusa odwo-
luje sie J. M. Ruszar (Imputowane apokryfy. W: Stréz brata swego. Zasada odpowiedzialnosci
w liryce Zbigniewa Herberta. Post. J. Zycinski. Lublin 2004, s. 122-123).

50 Czaplinski, op. cit., s. 292-304.

51 Adamiec, op. cit., s. 93-119.
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intertekstualny charakter poezji Rymkiewicza. Stylizacja, pastisz, ale rowniez alu-
zja literacka, stylistyczna reminiscencja okazaly sie niemal niezbywalnymi katego-
riami opisu tekstowych nawiazan wystepujacych w owej liryce. Jednak utwory tego
poety wciaz wymykaly sie podejmowanym prébom klasyfikacji. Dla Balbusa np.
wiersze Rymkiewicza nie mieszcza sie w wyznaczonych Kkryteriach stylizacji i odczy-
tane zostaly jako ,nie dokonczona stylizacja”, stylizacja, ktora ,zatrzymuje sie jak
gdyby w pot drogi [...]"%2. Wydaje sie, Ze proba spojrzenia na poezje Rymkiewicza
w kontekscie realizowanej zasady apokryfu moze przynies¢ interesujace rezultaty.
Przywolajmy utwor zatytulowany Wiersz na te stowa Heraklita: ,Nie mozna

wejsé dwa razy do tej samej rzeki”, w ktérym wyraznie widoczne jest dziatanie
zasady apokryfu:

Usta me jak szron topnieja

A w co kosci sie odzieja

Kosci me jak lod sie krusza
Czym sie bedziesz zywi¢ duszo

Dusza ma jak $niegi taje
Juz sie z cialem nie poznaje

Z czego siebie mna uczynie
Ciato me jak strumien ptynie

Lod $nieg woda tyle bywam
Nie wiem ze mnie gdzie uptywam

Gdzie ta strona gdzie ta taka
Gdzie me cialo ciekac wsiaka

I gdzie w glinie sie zagrzebie
Drugi raz nie wstapie w siebie3

Tytul, przywotujacy kulturowo zbanalizowana formule siéw Heraklita: ,Nie
mozna wejs¢ dwa razy do tej samej rzeki”, wraz z puentujacym klamrowo ostatnim
wersem utworu ,Drugi raz nie wstapie w siebie”, stanowi rodzaj konceptu wiersza.
Jednak za przeslona zartu, jak czesto bywa w przypadku barokowego concetto,
skrywa sie egzystencjalnie i metafizycznie nachylona problematyka.

W Wierszu na te stowa Heraklita [...] Rymkiewicz nawiazuje do tradycji Srednio-
wiecznych, anonimowych utworéw, ktore ukazywaly proces interitus — moment
$mierci oraz wedrowke duszy po opuszczeniu ciata do zielonych obszaréow locus
amoenus. Naleza do tej tradycji m.in. piesn Dusza z ciata wyleciata:

Dusza z ciala wyleciala,
Na zielone 1ace stata —
Stawszy silno, barzo rzewno zaplakata5*.

52 Balbus, op. cit., s. 368, 363.

5 J.M. Rymkiewicz, Wiersz na te stowa Heraklita: ,Nie mozna wej$é dwa razy do tej samej rze-
ki”. W: Anatomia. Warszawa 1970, s. 35.

54 Dusza z ciata wyleciata. W zb.: Sredniowieczna poezja polska $wiecka. Oprac. S. Vrtel-Wier-
czynski. Wyd. 3, roszerz. i zmien. Wroctaw 1952, s. 49. BN I 60.
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- oraz Skarga umierajacego:

Ach! Moj smetku, ma zalosci!
Nie moge sie dowiedzieci,
Gdzie mam pirwy nocleg mieci,
Gdy dusza z ciala wyleci.

Dusza nie wie, gdzie sie dzieci®.

Oba fragmenty wierszy zaliczaja si¢ do Sredniowiecznego nurtu ars moriendi,
utworéw dydaktyczno-religijnych, obrazujacych sztuke dobrego Zycia i umierania.
Przedstawiaja one na wzor chrzescijaniski rozlake duszy i ciala, ukazana w momen-
cie dokonujacej sie Smierci. Do tego motywu rozlaki nawiazuje Rymkiewicz. W Wier-
szu na te stowa Heraklita [...] czytamy:

Dusza ma jak $niegi taje
Juz sie z cialem nie poznaje

Gdzie ta strona gdzie ta taka

Rymkiewicz siega po temat zaczerpniety ze sredniowiecznych utworow zalicza-
nych do ars moriendi, a zarazem dokonuje niemal cytacji ich fragmentéw, ktore
staja sie znakami uwierzytelnienia®®. Za pomoca wskazanych w ten sposob odnie-
sien tekstowych wyraznie okreslony zostaje adres archetekstu jako tekstu kano-
nicznego.

W sredniowiecznych dzietach - nalezacych do nurtu sztuki dobrego zycia
i umierania - wyrazana troska mowiacego podmiotu dotyczyta wylacznie duszy,
rozpamietywania jej grzechéw przed majacym nadejs¢ Sadem Bozym. Utwor Dusza
z ciata wyleciata konczyt sie stowami sw. Piotra:

Rzekt Swiety Piotr jej:
,Pojdzi, duszo moja mita!
Powiede cie do rajskiego,
Do krolestwa niebieskiego”.

W dzietach z nurtu ars moriendi, jak zanotowal Michel Vovelle, ,umierajacy
zostaje zredukowany do swojej duszy i to jej losy tu sie waza™?. Tymczasem Wiersz
na te stowa Heralklita [...] jest efektem transformacji tematycznej. Rymkiewicz do-
strzega bowiem ,luke” w paradygmacie sredniowiecznego tekstu kanonicznego.
Stowa:

Dusza z ciala wyleciala,
Na zielone tace stata —

55 Skarga umierajacego. W zb.: jw., s. 43-44.

5  Michalski (op. cit., s. 164) uwierzytelnienie i uprawdopodobnienie traktuje jako istotne cechy
specyfiki apokryfow.

M. Vovelle, Smieré¢ w cywilizacji Zachodu. Od roku 1300 po wspétczesnosé. Przet. T. Swoboda,
M. Ochab, M. Sawiczewska-Lorkowska, D. Senczyszyn. Gdansk 2004, s. 153.

57



148 ROZPRAWY I ARTYKULY

- prowokuja poete do pytania: a co stalo sie¢ z cialem? Caly wiersz Rymkiewicza jest
w istocie apokryficzna opowiescia o posmiertnych losach ciala, pominietych w ka-
nonicznym hipotekscie. Dostrzezona ,luka” ujawnia miejsce suspenseu, ktore
prowokuje do pytan i inicjuje dysjunkcje prawdopodobienstwa, uruchamia dyfuzje
tekstualna i tworzy uzupelniajace ,ciagi dalsze”. W analogii do kanonicznie ujetych
losow duszy powstaje apokryficzna opowies¢ o losach ciata:

Usta me jak szron topnieja

Lod $nieg woda tyle bywam
Nie wiem ze mnie gdzie uptywam

Gdzie me cialo ciekac wsiaka

Wiersz na te stowa Heralklita [...] ukazuje cialo po Smierci, ktore topnieje, kru-
szy sie jak lod, przyjmuje postac ciekla i wodna, ,plynie”, ,uplywa”, ,wsiaka”.
~Uplywajac” i ,ciekac” powraca do stanu akwatycznego, pierwotnego, mozna po-
wiedziec — stanu arché sprzed stworzenia, gdy Duch Bozy unosit sie nad wodami.

Utwor Rymkiewicza podejmuje zatem apokryficzny dialog toczacy sie w obrebie
zagadnien metafizycznych i teologicznych, zainicjowany Sredniowiecznymi dzietami
zaliczanymi do nurtu ars moriendi. Ostatni wers utworu Rymkiewicza - ,Drugi raz
nie wstapie w siebie” — otwiera perspektywe eschatologiczna i przywoluje proble-
matyke zmartwychwstania ciata zapowiedziana w Biblii. Sw. Pawet w Liscie do
Rzymian pisal: ,Ten, ktory Jezusa Chrystusa z martwych wzbudzil, ozywi i wasze
Smiertelne ciata przez Ducha swego, ktory mieszka w was” (Rz 8, 11)%8. O obietni-
cy zmartwychwstania ciata czytamy takze w Ksiedze Ezechiela (37, 5-6):

Tak méwi Wszechmocny Pan do tych kosci: Oto Ja wprowadze do was ozywcze tchnienie i ozyjecie.
I dam wam Sciegna, i sprawie, ze obrosniecie cialem, i powloke was skora, i dam wam moje ozywcze
tchnienie, i ozyjecie, i poznacie, ze Ja jestem Pan.

W Wierszu na te stowa Heralklita [...] retorycznie zadane pytania: ,A w co kosci
sie odzieja?”, ,Z czego siebie mna uczynie?”, to w istocie pytania o kondycje po
zmartwychwstaniu w dniu Paruzji. Zastanawiajace jest bowiem, jak cialo, ktore

58 Wszystkie cytaty z Pisma Swietego podaje za: Biblia, to jest Pismo Swiete Starego i Nowego Testa-
mentu. Nowy przeklad z jezykéw hebrajskiego i greckiego opracowany przez Komisje Prze-
kladu Pisma Swietego. Wyd. 5. Warszawa 1980. Problematyke zmartwychwstania cial poruszyt
J.M. Rymkiewicz takze w swoim zbiorze esejow i egzegez biblijnych Przez zwierciadto (Krakow
2003, s. 60-64).
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podlegato procesowi rozkladu i przemiany w wode, ma zosta¢ przywrocone w akcie
apokatastasis®. Ostatni wers, spetniajacy funkcje puenty - ,Drugi raz nie wstapie
w siebie” — wyraza watpliwosci zwiazane z obietnica ponownego odrodzenia i odno-
wienia, stanowi przejaw nieprawomyslnego, niemal ,heretyckiego” zwatpienia
w biblijna zapowiedz zmartwychwstania cial. Jednak wiersz zbudowany jest przede
wszystkim nie z sadow twierdzacych, ale z katalogu pytan ukazujacych raczej za-
gubienie, lek i niepewnosSc¢ umierajacego, ktory obawia sie dezintegracji wlasnej
osoby.

Analizujac Wiersz na te stowa Heraldlita: ,Nie mozna wejsé¢ dwa razy do tej
samej rzeki”, nie sposob nie zauwazy¢, ze ,luka” paradygmatu kanonicznego poj-
mowana jako miejsce suspense’u sprowokowala dysjunkcje prawdopodobienstwa
i wywolala dyfuzje transtekstualna, ktéra dokonala sie w oparciu o zasade apokry-
fu. Wiersz Rymkiewicza okazuje sie utworem o zlozonej strukturze palimpsestu,
w ktérym problematyka ciala staje si¢ apokryficznym sladem falsyfikatu, sfalszo-
wana warstwa palimpsestu.

W bardzo rozlegtym horyzoncie tekstow okreslanych jako apokryficzne mozna
dostrzec wyodrebniajace sie trzy grupy, obejmuja one: apokryfy wiasciwe, apokry-
fy miediewistyczne oraz apokryfy literackie. W obrebie tej ostatniej grupy mieszcza
sie dzieta, ktore w literacki sposob wyzyskuja nawiazania do Biblii, poprzez dzia-
tanie zasady apokryfu inspiruja si¢ jej motywami, dokonuja uzupetnienia, dopo-
wiedzenia czy przetworzenia (rowniez profanujacego) tresci Pisma Swietego. Warto
podkresli¢, ze apokryfami literackimi bywaja tez nazywane utwory nie odnoszace
sie do Pisma Swietego, pozbawione kontekstu biblijnego, w ktérych widoczne po-
zostaje samo dzialanie zasady apokryfu. Wyraznie autorsko wskazany adres ar-
chetekstu inicjujacy transpozycje tematyczna i umozliwiajacy dzialanie zasady
apokryfu prowadzi takze i w tym przypadku do inspiracji, uzupetnienia, dopowie-
dzenia czy przetworzenia — innego niz Biblia - Zrodlowego tekstu, uznawanego za
kanoniczny.

Literacka kategoria apokryfu postrzegana w kontekscie zasady apokryfu wy-
daje sie interesujaca propozycja w zakresie badania literatury. Dzieki uwydatnieniu
zlozonej relacji intertekstualnej, ukazujacej tekst w postaci palimpsestu, pozwala
na obserwacje tego, co dzieje sie miedzy tekstami, odslania ich wewnetrzne zréz-
nicowanie i ujawnia zrédtowa, kanoniczna inspiracje. Analiza, podazajac apokry-
ficznym sladem falsyfikatu, prowadzi do poszukiwania odniesien i znaczen miedzy-
tekstowych, sytuujac poruszana problematyke w horyzoncie hermeneutyki lektu-
ry. Literatura modernistyczna — przede wszystkim jednak postmodernistyczna,
ktora celowo tworzona jest poprzez gre cytatéow, parafraz, fragmentéw, ktora siega
po pastisz, stylizacje, imitacje — wydaje sie nie tylko interesujacym, ale i dogodnym
obszarem dla interpretacji podejmujacych kategorie apokryfu.

59 Na temat problematyki eschatologicznej oraz koncepcji apokatastasis w tworczosci Rymkiewicza

pisalam w ksiazce , Poezja jest sztulkq rytmu”. O Swiadomosci rytmu w poezji polskiej dwudziestego
wieku (Mitosz - Rymkiewicz — Bararnczak) (Katowice 2010, s. 324-341).
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APOCRYPHAL TEXTS IN CONTEMPORARY POLISH POETRY

The text assumes an analysis of the situation of apocryphal texts in contemporary Polish poetry. It
reconstructs the history of the term and introduces its division into apocrypha proper, medieval, and
literary apocrypha. Two models of literary apocrypha are considered in the paper, namely those pertain-
ing to the Bible, and those which constitute a different canon from the archetext. As based on Zbigniew
Herbert's poem Domysty na temat Barabasza (Speculations on the Subject of Barabbas) the author
presents a model referring to the Biblical account. In turn, Jarostaw Marek Rymkiewicz’'s piece Wiersz
na te stowa Heralkdlita: ,Nie mozna wej$¢ dwa razy do tej samej rzeki” (Poem to Heraclitus: “No man ever
steps in the same river twice”) invoking the context of non-Biblical account shows a model which follows
the apocryphal rule: it gives a text in the palimpsest form with emphasis put on a complex intertex-
tual relationship, and discloses its canonical inspiration.



