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Srodowisko ,»Wiezi” wylonito si¢ z ruchu ,,Znak” w 1958 roku.
Pod koniec lat szes¢dziesiatych doszto do rozbicia w grupie ,,Wigzi”,
w ktorej znajdowali si¢ mlodzi i ambitni ludzie o duzych aspiracjach
politycznych. Zdaniem Andrzeja Micewskiego nie byli to pisarze (tak
jak w przypadku redaktorow ,,Tygodnika Powszechnego™), ale dziata-
cze. Wieloletnia rywalizacja Tadeusza Mazowieckiego i Janusza Za-
btockiego zakonczyla si¢ roztamem w ,,Wiezi” i wyborem rdéznych
orientacji ideowych. Rywalizacja ta przybrala z czasem charakter ostrej
walki politycznej przenoszonej na zewnatrz. Srodowisko ,,Wiezi”
liczyto wtedy dwadziescia kilka osob. ,,W koncu, po wielu niesnaskach
— twierdzit Jerzy Turowicz — doszto w 1976 roku do ostatecznego odej-
§cia z naszego $rodowiska [$rodowiska ,,Znak” — M.D.] skupionej
w zatozonym przy KIK-u O$rodku Dokumentacji i Studiéw Spotecz-
nych grupy Zablockiego, zatozenia przez nig konkurencyjnego Polskie-
go Klubu Inteligencji Katolickiej i przejecia finansujacej KIK »Libel-
li«. Jak wiadomo, ostatecznym powodem zerwania bylo bezprawne
przejecie przez to srodowisko Kota Poselskiego Znak. Wydaje mi sie
jednak, ze wszystkie te problemy byly w wigkszym stopniu efektem
ideowego rodowodu grupy Zabtockiego niz tylko osobistych ambicji
czy charakterow” (Zakowski 1990: 112). ,,Wiez” pod kierownictwem
Tadeusza Mazowieckiego zblizyta si¢ wowczas w strong laickiej opo-
zycji liberalnej, a sam Mazowiecki stal si¢ zwolennikiem katolicyzmu
otwartego, wyrazajacego si¢ w szeroko pojetej wspotpracy nurtow libe-
ralnych (Micewski 1990: 45-46). ,,Wig¢z” jest z zatozenia bardziej nie-
zalezna od Kosciota instytucjonalnego od innych miesigcznikow
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(np. ,,Znaku”). Poswigca tez duzo wigcej uwagi tematyce politycznej
i historycznej (Zakowski 1990: 112).

Najwazniejszymi problemami, ktore rozwazaty Srodowiska inteli-
gencji katolickiej w Polsce po 1989 roku, byty — jak zauwazyt Jarostaw
Gowin — stosunek Kosciota do demokracji, relacje panstwo — Kosciot
oraz stopien i sposob zaangazowania si¢ Kosciota w polityke. Najbar-
dziej przenikliwe analizy tych zagadnien wyszly ze $§rodowiska chrze-
Scijanskich liberatow, ktorych gtownym zadaniem bylo przekonanie
katolikow do demokracji (Gowin 1995: 209). Ksiadz profesor Jozef
Tischner moéwit, ze budowanie panstwa prawa, panstwa demokratycz-
nego jest niemal niemozliwe bez udzialu Kosciota, ze Kosciot jest de-
mokracji faktycznie potrzebny. Wedlug niego chrzescijanska wizja
cztowieka, odpowiedzialnej osoby, ktora ma swag godno$é, jest w swej
istocie fundamentem demokracji (Michnik, Tischner, Zakowski 1995:
650). Inny wybitny intelektualista polskiego katolicyzmu, dominikanin
Maciej Zigba twierdzil, ze demokracja potrzebuje Kosciota znacznie
bardziej niz Kosciot demokracji. ,,Obecny prowincjat dominikanow —
pisat Tomasz Wiscicki — cytuje liberalnego mysliciela Friedricha von
Hayeka, ktory napisal, ze spoteczenstwo, ktére nie ma innych norm
poza efektywnoscia, na pewno t¢ efektywnos¢ utraci. Odnies$¢ to mozna
zaréwno do sfery demokratycznej polityki, jak i wolnej rynkowej go-
spodarki: w obu sferach powszechne jest przekonanie, ze chrzescijan-
stwo jest co najmniej niepotrzebne (albo wregcz szkodliwe, stanowiagc
zagrozenie dla wolnoséci) — tymczasem Kosciél moze by¢ sprzymie-
rzencem i wolnej przedsigbiorczos$ci, 1 opartego na wolnosci systemu
politycznego” (Wiscicki 1999: 88).

W przeprowadzonej na tamach ,,Wigzi” dyskusji redakcyjnej na
temat encykliki papieza Jana Pawta II Centesimus annus zatytutowane;j
Kapitalizm — tak, ale jaki? Zbigniew Nosowski stwierdzit, ze akcepta-
cja kapitalizmu przez Jana Pawta IT w Centesimus annus wcale nie jest
taka oczywista. Zwrdcit uwage na roznice w zachodnich interpreta-
cjach, na odmiennos$¢ opinii, z ktorych jedne méwig, ze encyklika to
blogostawienstwo dla kapitalizmu, a inne, Ze to jego potepienie (Kapi-
talizm... 1991: 121). W przypadku encykliki Rerum novarum réowniez
istnialty pewne watpliwosci, gdyz z jednej strony Leon XIII ostro kryty-
kowat przede wszystkim ideologi¢, ale ostatecznie wydawato sig, ze
panstwo kapitalistyczne zostato przez niego zaakceptowane. Encyklika
Centesimus annus konczy walke ideowa z liberalizmem i ostatecznie
akceptuje demokracje liberalna, chociaz czesto, réwniez w mysli spo-
lecznej Kosciota w Polsce, pojawiaja si¢ koncepcje ,.trzeciej drogi”
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pomigdzy komunizmem i kapitalizmem. Halina Bortnowska ujeta to
w nastepujacy sposob: ,,Moim zdaniem, Papiez wzywa nas do two-
rzenia czego$ nowego: nowa integrujaca si¢ Europa powinna by¢
kontynentem, gdzie si¢ co$ odkrywa, gdzie si¢ odkrywa jakas nowa
droge, $wiadomie nie chce uzywaé okreslenia ,.trzecia droga”, migdzy
socjalizmem a kapitalizmem, bo historyczne drogi ludzkosci nie sg
numerowane i nie jest powiedziane, ze istnieje tylko jedna jeszcze, ta
»trzecia«. Po prostu trzeba odkrywaé co$ nowego, lepszy praktyczny
sposob utrzymania rownowagi pomiedzy przedsigbiorczoscig a soli-
darnoscig. Ta rownowaga, Papiez to tez podkresla, z natury bedzie
chwiejna. Nie zbudujemy Zadnego utopijnego systemu. Mozemy tylko
stale czyni¢ korekty, jezeli z tej czy z tamtej strony czego$ brakuje.
Chcialabym zawczasu odeprze¢ zarzut, ze to mysl utopijna” (Kapita-
lizm... 1991: 120-121).

Na wage konfliktu Kos$ciota z panstwem liberalnym zwrocit uwage
Maciej Zieba. Stwierdzit, ze encykliki Centesimus annus nie nalezy
ocenia¢ z perspektywy stu lat, jak sugeruje jej tytul, ale z perspektywy
dwustu lat, czyli dlugiego okresu walki panstwa liberalnego z Koscio-
tem, a zwlaszcza z papiestwem. Zigba wypowiadat si¢ takze na temat
koncepcji ,,trzeciej drogi”, ktorej glownym zamierzeniem byla daznosé
do realizacji sprawiedliwosci spotecznej: ,,Ekonomisci praktycy czgsto
wtedy pytali: mowicie o sprawiedliwosci spotecznej, ale co to znaczy
sprawiedliwo$¢ spoteczna? Jak ja osiagnac, po czym rozpoznawac?
Mowicie o preferencyjnej opcji na rzecz ubogich, dobrze, ale jak to
konkretnie robi¢? Komu, ile i jak zabiera¢? Komu, ile i jak rozdawac?
Twierdzili przy tym, ze Kosciot stale krytykuje »dziki«, dziewigtnasto-
wieczny kapitalizm, nie doceniajac jego ogromnej ewolucji, a swoja
krytykg ulatwia legitymizacj¢ centralnego planowania i1 etatyzmu”
(Kapitalizm... 1991: 122).

Poszukiwania tzw. katolickiej ,.trzeciej drogi” pomiedzy socjali-
zmem a kapitalizmem sa wedtug George’a Weigla' wynikiem niewta-
sciwej recepcji 1 faktycznego niezrozumienia doktryny spotecznej Ko-

! George Weigel — ur. 1951, teolog i filozof katolicki, zatozyciel i dyrektor wa-
szyngtonskiego Ethics and Publics Policy Center, publicysta, czolowy amerykanski
komentator spraw dotyczacych obecnosci religii w zyciu publicznym, staly wspotpra-
cownik ,,Washington Post” i ,,Los Angeles Times”, cztonek redakcji m.in. miesigcznika
»First Things”, autor i redaktor kilkunastu ksigzek. W Polsce ukazaty si¢: Ostateczna
rewolucja. Kosciét sprzeciwu a upadek komunizmu (,,W Drodze”, Poznan 1994); bio-
grafia Jana Pawla II Swiadek nadziei (,,Znak”, Krakow 2000) i Czym jest katolicyzm?
10 kontrowersyjnych pytan (,,Znak”, Krakéw 2003). Przyp. za: ,,Wiez”, 10/2003, s. 47.
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$ciota. Twierdzil on, ze fiaskiem stato si¢ niedocenienie wktadu papie-
za Jana Pawla II w rozwdj katolickiej nauki spotecznej. Poruszyt ten
problem na tamach ,,Wiezi”: ,,Wydaje si¢ czgsto, ze wiele srodowisk
katolickich intelektualistow i dziataczy w Europie Zachodniej, Amery-
ce Potnocnej i Ameryce Lacinskiej zachowuje si¢ tak, jakby Centesi-
mus annus nie zostala nigdy napisana. W tych kregach trwajg wcigz
zwawe, pelne donkiszoterii poszukiwania »katolickiej trzeciej drogi«
gdzie$ »poza« kapitalizmem i socjalizmem, a nauczanie tej encykliki
0 wolnej ekonomii jest praktycznie ignorowane” (Weigel 2003: 52).

Stanowisko Patrica de Laubiera, socjologa z Uniwersytetu Genew-
skiego, jest zbiezne z powyzsza opinig. Swiadczy o tym jego wypo-
wiedz na sympozjum z porownawczej socjologii religii z cyklu Praca,
kultury, religie przeprowadzonym 9 marca 1992 roku przez Migdzyna-
rodowy Instytut Badan Socjalnych — jeden z naukowych os$rodkow
Migdzynarodowej Organizacji Pracy (MOP) z siedzibg w Genewie, na
temat: ,,Encyklika spoleczna Jana Pawta II Centesimus annus a swiat
pracy — punkt widzenia wielkich wspoétczesnych tradycji kulturowych
i religijnych”. De Laubier wypowiedzial si¢ nastepujgco: ,,.Biegun ra-
cjonalny, konkretyzujacy si¢ przez prawo naturalne i prawa czlowieka,
oraz biegun profetyczny, zwigzany z wymogami Blogostawienstw
Ewangelicznych, sa nieroztagczne w chrzescijanskim nauczaniu spo-
lecznym. Nauczanie Kosciota nie stanowi »trzeciej drogi« mig¢dzy
skrajno$ciami socjalizmu i liberalizmu: to raczej naswietlenie pozwala-
jace chrzescijanom wynajdowaé programy oraz prawomocne »trzecie
drogi« pod warunkiem niedogmatyzowania ich. Chrzescijanskie nau-
czanie spoteczne to nie zwolnienie od myslenia, lecz zacheta do reflek-
sji” (Horoszewicz 1993: 151-152).

Maciej Zigba wprowadzil w obliczu sytuacji kulturowej, w jakiej
znalazt si¢ nasz kraj w wyniku wydarzen 1989 roku, pojecie ,,soc-
postmodernizmu”. Zauwazyl, ze sedna toczgcego si¢ od ponad dziesig-
ciu lat sporu i dyskusji nalezy szuka¢ w kulturze. Zjawisko ,,soc-
postmodernizmu” godzi w chrzescijanstwo i fundamenty kultury euro-
pejskiej. Dlatego lepiej za pomoca tego pojecia okresli¢ sytuacje i wy-
zwania, przed jakimi stoi polski katolicyzm, niz odwolywa¢ si¢ do po-
jec¢ religijnych: ,,poganstwo” czy ,,dechrystianizacja” lub okreslajacych
zjawiska ekonomiczne badz polityczne: ,liberalizm” czy ,kapitalizm”
(Wiscicki 1999: 86).

Stanistawa Grabska, Halina Bortnowska i Marcin Przeciszewski
wytkneli Maciejowi Zigbie idealizowanie kapitalizmu i liberalizmu
w interpretowaniu treSci zawartych w encyklice Centesimus annus.



Demokracja liberalna i kapitalizm na tamach miesiecznika ,, Wiez”... 31

Podobnego zdania byl ksiadz Andrzej Koprowski, ktory stwierdzit, ze
stanowisko Zigby jest przyktadem ideologicznego odczytywania ency-
Kliki (Kapitalizm... 1991: 128). W odpowiedzi na te zarzuty prowincjat
dominikanow stwierdzit: ,,Je$li chodzi o to, czy mamy uzywac stowa
»kapitalizm« czy »gospodarka rynkowa«, sadze, iz jest to raczej kwe-
stia werbalna. Nawet kapitali$ci nie przepadajg za stowem »kapitalizm«
i wola mowi¢ o »gospodarce wolnorynkowej«. Chyba jedynie komuni-
Sci zawsze lubili go uzywaé. W rzeczywisto$ci wszyscy jednak mowi-
my o tym samym (Kapitalizm... 1991: 125).

W opublikowanej na tamach ,,Wigzi” dyskusji na temat wlasciwej
formy kapitalizmu w §wietle encykliki Centesimus annus Marcin Prze-
ciszewski zarzucal rowniez Maciejowi Zigbie utozsamienie pojecia
demokracji z pojg¢ciem liberalizmu. Zdaniem Przeciszewskiego Ko$ciot
katolicki na przestrzeni ostatnich dwustu lat traktowat liberalizm jako
szkodliwy spotecznie system filozoficzny, prezentujacy koncepcje 0s0-
by ludzkiej zupelie odmienne od koncepcji chrzeécijanskich. Libera-
lizm dazy do organizacji zycia publicznego w oparciu o konstrukcje
umowy spotecznej, a to z kolei stwarza niebezpieczenstwo laicyzacji.

,Natomiast drugg sprawa — twierdzit Marcin Przeciszewski — jest
system gospodarczy. Leon XIII w Rerum novarum poddaje krytyce
spoteczne i gospodarcze skutki liberalizmu gospodarczego, tego owcze-
snego — bardzo brutalnego, prowadzacego do wyzysku. Jan Pawet II
w tej obecnej encyklice dokonuje pewnej akceptacji systemu rynkowe-
go, powiedzmy: kapitalizmu rynkowego, poniewaz nie ma teraz innego
systemu w $§wiecie, ktory by istnial pozytywnie. Natomiast papiez pod-
trzymuje catkowicie t¢ krytyke liberalizmu w aspekcie kulturotwor-
czym, bo ten btad antropologiczny to nic innego jak wtasnie blad libe-
ralizmu. Papiez krytykuje rowniez pewne skrajnosci systemu rynkowe-
go w wydaniu skrajnie liberalnym. Tej krytyki nie odwotano” (Kapita-
lizm... 1991: 126).

Maciej Zigba twierdzit, ze o liberalizmie mozna mowic na trzech
poziomach: ekonomicznym, politycznym i kulturowym. Kosciét Piusa IX
odrzucat i ostro krytykowat liberalizm gtownie dlatego, ze Watykan byt
wowczas powigzany z ustrojem feudalnym. Wtedy odrzucano libera-
lizm na wszystkich trzech poziomach tacznie z idea wolnego rynku,
demokracji, wolno$ci stowa. Papiez Jan Pawet 1l akceptowat liberalizm
ekonomiczny 1 polityczny, co nie oznacza, ze byt w stosunku do niego
bezkrytyczny. Z otwartg krytyka papieska spotyka si¢ liberalizm kultu-
rowy, ktory rozumiany jako ideologia, umniejsza znaczenie godnosci
jednostki ludzkiej, nie da si¢ tutaj pogodzi¢ z wizja cztowieka prezen-
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towang przez katolicka nauke spoteczng, a ponadto niesie ze sobg nie-
bezpieczenstwo laicyzacji (Kapitalizm... 1991: 127-128). Od Leona
XIII do Jana Pawta II stanowisko papiestwa wobec liberalizmu przeszio
wyrazng ewolucje. Stanowisko Leona XIII najwyrazniej przedstawione
zostato w encyklice Libertas praestantissimus (O wolnosci ludzkiej)
z 20 czerwca 1888 roku. Liberatami sg ci, pouczatl papiez, ,,ktorzy bio-
rac swa nazwe od nazwy wolnosci (libertas), chca, aby ich nazywano
wolnomyslicielami (liberatami). Podobnie jak racjonalisci, tak i libera-
lowie sg zwolennikami »panowania rozumu«, zatem — nauczat Leon
XIII — nie istnieje dla nich zaden autorytet wywodzacy si¢ od Boga,
ktoremu nalezaloby by¢ postusznym, lecz kazdy cztowiek jest sam dla
siebie najwyzszym autorytetem”. Z tych samych powodow liberalowie
glosza haslta niezaleznej moralnosci, ktora jest pozorng wolnoscia,
albowiem odwraca wole cztowieka od przykazan Bozych i prowadzi go
do samowoli bez granic” (cyt. za: Sadowski 2002: 160-161). Maciej
Zigba uwazal, ze takie zagrozenie stanowi liberalizm kulturowy, per-
misywizm, a nie liberalizm rozumiany jako technika zycia spoteczne-
go, obecny w polityce i gospodarce. Zarazem wolny rynek, podobnie
jak demokracja, wymaga odpowiedniego $rodowiska moralnego:
sprawiedliwos$ci, uczciwosci, zgody na temat dobra i zta (Wiscicki
1999: 88).

Liberalne pojecie wolnosci jest utozsamiane z podkresleniem roli
jednostki, jej prywatnosci i swobody podejmowania decyzji. ,,Kosciot
wypowiada si¢ — pisat Piotr Robert Marciniak — przeciwko absolutyza-
cji pojecia wolnosci. Podstawowa dla niego wartoscia jest dobro,
a wolno$¢ ma jedynie umozliwia¢ dokonywanie wyboru migdzy do-
brem a ztem. Jednak, zdaniem Kosciota, tylko wybor dobra jest wybo-
rem wlasciwym. Kosciot twierdzi, ze docenia wartos¢ wolnosci, jednak
uwaza, ze moze by¢ ona zle uzyta. Chce pomoc czlowiekowi stajacemu
wobec zyciowych wybordéw i dlatego wypetniajac zadanie zlecone mu
przez Chrystusa, glosi chrzescijanskg wizj¢ §wiata, chrzescijanski sys-
tem wartos$ci, chrzescijanski poglad na to, co jest zrodlem i sensem
ludzkiego zycia — wreszcie co jest dobrem, a co nim nie jest” (Marci-
niak 1993: 73). Stanowisko liberalne z kolei sprzeciwia si¢ ogranicza-
niu swobody ludzkiego wyboru, nawet jesli ogranicza¢ go beda normy
moralne. Dokonywanie wyboru wedlug liberatéw niekoniecznie musi
by¢ zwigzane z wyborem pomig¢dzy dobrem a ztem. Zresztg, w mysl tej
koncepcji kazda jednostka ludzka okres$la indywidualnie, co jest dla
niej dobre, a co zte. Leon XIII uwazal tak pojmowana wolno$¢ za roz-
pasang samowol¢ pozbawiong jakiegokolwiek autorytetu.
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Zwrot Kos$ciota ku demokracji byt tez spowodowany wzrostem za-
grozenia ze strony systemow totalitarnych. Kosciot zaczat szukaé opar-
cia w panstwach demokratycznych, a samg demokracje¢ traktowac jako
srodek zapobiegajacy powstawaniu praktyk totalitarnych. Stato si¢ to
szczegodlnie widoczne po II wojnie $wiatowej, kiedy chrzescijanska
demokracja byta traktowana jako najlepsza alternatywa przeciwko
komunizmowi. Stanowisko takie podzielal migdzy innymi papiez
Pawetl VI (Marciniak 1993: 63). Poparcie dla demokracji byto spo-
wodowane takze zanikiem uprzedzen antyklerykalnych wsréd euro-
pejskich liberatéw na skutek totalitarnych praktyk XX wieku. Waty-
kan przestal wtedy traktowa¢ faszyzm i komunizm jako wynaturzone
odmiany liberalizmu (Marciniak 1993: 63).

Kwesti¢ ewolucji wzajemnych stosunkow miedzy panstwem libe-
ralnym a Ko$ciotem podjat kardynat Roger Etchegaray w artykule opu-
blikowanym na tamach ,,Wie¢zi” pt. Kosciot a spoteczenstwo liberalne.
Od matzenstwa z rozsqdku do matzenstwa z milosci. Przewodniczacy
Papieskiej Rady ,,lustitia et Pax” i Papieskiej Rady ,,Cor unum” przed-
stawil w nim ewolucje¢ dialogu panstwo — Kosciol, jaka dokonywata si¢
wraz z rozwojem katolickiej nauki spotecznej. Stwierdzil, ze dialog
Kos$cidt — panstwo przybral ostatnio szersze wymiary i stat si¢ dialo-
giem Kosciota ze spoteczenstwem. Zwigzana jest z tym takze zmiana
oficjalnego jezyka Kosciota: ,,Kosciol — rowniez wedlug papieza
Pawla VI — pisat — pragnie w swych wypowiedziach poslugiwac si¢
stylistykg zwyczajnej rozmowy zamiast uzywaé formy nadzwyczaj-
nych orzeczen dogmatycznych” (Etchegaray 1994: 6).

Wielu uznato encyklike papieza Jana Pawta Il Centesimus annus
za apologi¢ kapitalizmu i demokracji liberalnej, ale juz w encyklice
Sollicitudo rei socialis papiez stwierdzit, ze katolicka nauka spotecz-
na jest krytyczna zaréwno wobec kapitalizmu, jak i komunizmu, co
jednak nie oznacza réwnego traktowania przez papieza obu tych ideo-
logii. ,,Tymczasem — pisat kardynat Etchegaray — papiez wyrazit po
prostu pewng praktyczng oceng, dokonang pod katem rozwoju ludzi
i narodéow, ocene surowa, to prawda, gdyz wedlug niego oba bloki
przyczyniaty si¢ do zacofania i powstania rozmaitych nieprawidtowo-
$ci” (Etchegaray 1994: 6).

Wptyw encykliki Jana Pawta IT Centesimus annus zaznaczyt sie
w wielu publikacjach na tamach ,,Wiezi”, np. w dyskusji dotyczacej
wlasciwej formy kapitalizmu. Poruszano tez zagadnienia wzajem-
nych stosunkoéw migedzy Kosciotem i panstwem liberalnym i dialogu
nauki spotecznej Kosciota z liberalizmem. W artykutach podkreslono
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zwrot Ko$ciola w kierunku demokracji i przedstawiono prognozy dla
doktryny spotecznej Kosciota na XXI wiek. W roku wydania encykliki
Centesimus annus (1991) ,,Wi¢z” ukazata stanowisko polskich partii
politycznych wobec nauczania spolecznego Kosciola. Srodowisko
»Wiezi” jest przedstawicielem warszawskiego osrodka ruchu ,,Znak”.
W czasach PRL-u ,,Wi¢z” uwazana byla za reprezentanta nurtu lewi-
cowego w polskim katolicyzmie.
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The Monthly ,,Wi¢z” Visions of Liberal Democracy and Capitalism
in the Light of John Paul I1’s Encyclic Centesimus annus

Abstract

The present paper contains a presentation of an analysis of Pope John Paul 1I’s
views on liberal democracy and capitalism, carried out by a Varsovian Catholic intelli-
gentsia monthly ,,Wi¢Z”. The encyclic Centesimus annus, written by the Pope on the
occasion of the centenary of the publishing of Leon XIllII's encyclic Rerum novarum, is
seen as a major source of the papal teaching in this area. The ,,Wi¢z” milieu emerged
from the ,,Znak” movement in 1958. At the end of the 1960s the ,,Wi¢z” group — inclu-
ding young, ambitious people of great political aspirations — fell apart. A prolonged
rivalry bewteen Tadeusz Mazowiecki and Janusz Zabtocki ended in the falling apart of
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,»Wigz” and the pursuit of diverging ideological orientations. The ,,Wi¢z” led by Tade-
usz Mazowiecki moved then closer to lay liberal opposition, while Mazowiecki became
a promoter of open Catholicism, embodied in broadly understood co-operation of libe-
ral miliues. ,,Wi¢Zz” is in principle more independent from the institutional Church than
the other Catholic monthlies, such as ,,.Znak”. It is also much more concerned with
political and historical issues. John Pope I1’s encyclic Centesimus annus has been often
understood in terms of an apology of capitalism and liberal democracy. Nevertheless,
already in his encyclic Sollicitudo rei socialis, the Pope claimed that the Catholic social
teaching was critical both of capitalism and communism, which is not equivalent to the
Pope’s identical attitude towards the two ideologies. The encyclic Centesimus annus
has made an impact on ,,Wi¢z” publications, as exemplified for instance by a debate on
the right form of capitalism. The issue of mutual relations between the Church and the
liberal State was discussed as well as a dialogue of the Catholic social thought with
liberalism. The publications emphasized a turn of the Church towards democracy and
forecasts concerning the social doctrine of the Church in the XXI century. In the year in
which the encyclic Centesimus annus was published, i.e. 1991, ,,Wi¢z” presented posi-
tions taken by Polish political parties vis-a-vis the social teaching of the Church. The
,»Wigz” milieu represents the Varsovian centre of the ,,Znak” movement. During the
period of the Polish People Republic (PRL), ,,Wi¢z” was believed to be a representative
of a left-wing stream in the Polish Catholicism.



