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RECENZJE

Beata Waleciuk-Dejneka, Ludowy obraz kobiety - perspektywa in-
nosci. Folklor i literatura, Instytut Kultury Regionalnej i Badan Li-
terackich im. Franciszka Karpinskiego. Stowarzyszenie, Siedlce

2014, ss. 301.

Praca Beaty Waleciuk-Dejneki imponuje polisemantyczno$cig. W pol-
skiej refleksji humanistycznej, jak pisze autorka we wstepie, znajdujemy
szereg kompleksowych przedstawienn wizji Swiata i cztowieka konstruowa-
nych na podstawie odczytan kultury tradycyjnej. W tej przebogatej tradycji,
zdaniem badaczki, brakuje obrazu kobiecej innosci (odmiennosci). Podejmuje
sie wiec ona niebagatelnego przedsiewziecia, tj. interdyscyplinarnego rozszy-
frowania i przedstawienia tego wizerunku na gruncie polskiego, stowianskie-
go folkloru tradycyjnego oraz jego literackich realizacji. Autorka tworzy wie-
lowymiarowe studium, odwotujgc sie miedzy innymi do wynikéw wnikliwych
badan Anny Brzozowskiej-Krajki, Piotra Kowalskiego czy Tadeusza Linkne-
ra. W swoich dociekaniach wykorzystuje materiat folklorystyczny zawarty
gtownie w Dzietach wszystkich Oskara Kolberga oraz innych monografiach,
kolekcjonujgcych teksty XIX wieku i poczatku XX wieku z ré6znych terendw.
Oprocz tego analizie poddaje utwory literackie, ktdre inspirowane byty folk-
lorem, szczegblng uwage poswiecajgc bohaterom Starej basni Kraszewskiego
czy Chtopow Reymonta oraz wybranym dzietom polskich romantykow.

Autorka wzmacnia swojg interpretacje, korzystajagc z szerokiego komen-
tarza zawartego w polskich i Swiatowych badaniach nad tradycja, kulturg
i folklorem ludowym. Wielokrotnie przypomina, ze znane w folklorze sto-
wiafnskim wierzenia i rytuaty majg swoje Zrodto w mitologii starozytnej
Grecji i Egiptu, a p6zniej takze w biblijnych zapisach, i powtarzajg tylko
funkcje i role pojawiajacych sie przy okazji postaci. Swiadczy to czesto
o0 koegzystencji w ludowym przekazie struktur poganskich i tresci religii
chrzescijanskiej. W szerszym odbiorze ten bogaty kontekst decyduje o inter-
dyscyplinarnosci i erudycyjnosci autorki ksigzki.

W pierwszej cze$ci monografii przedstawiono obrazy kobiet bedacych
uosobieniem madrosci spopularyzowanej w swojej spotecznosci. W rozdziale
pierwszym analizowane sg postaci ,madrych i nawiedzonych” akuszerek,
znachorek, wiejskich babek, prorokin i ekspertek, pojawiajagcych sie na pew-
no w dwéch waznych momentach zycia: przy narodzinach i pogrzebie. Z nimi
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bowiem zwigzane sg najbardziej magiczne rytuaty, otwierajgce perspektywe
na kontakt z zaswiatami. Wykorzystujagc swoje najwazniejsze cechy, granicz-
nosci i mediacyjnosci, kobiety przy narodzinach bezpiecznie wprowadzatly
dziecko w nowg rzeczywisto$¢, a przy Smierci utatwiaty kontakt z przestrze-
nig pozaziemska. Ich wyjatkowos¢ polegata tez na czerpaniu z bogatego
zasobu swojej magicznej i zarazem praktycznej wiedzy. Dlatego cieszyty sie
najczesciej szacunkiem i uznaniem wsrod wiejskiej gawiedzi, przywra-
caty zdrowie i stary porzadek, a takze potrafity stuzyé madrymi rozwigzania
i radami oraz odczytaé przysztos¢. Jak pisze Beata Waleciuk-Dejneka, ko-
biety sportretowane w tradycyjnym folklorze: ,,Byty zdolne sprowadzi¢ moce,
dajace ptodnos$¢ ziemi i obfite plony, miaty potege tgczenia ludzi z niewi-
dzialnym S$wiatem, z duchami, przywileje odprawiania Swietych obrzedéw”
(s. 54).

Wyro6zniajace zdolnosci wyjatkowych Innych kobiet: madrych akuszerek,
znachorek i prorokin, wykorzystywane praktycznie, stanowig, zdaniem au-
torki ksigzki, o tkwigcej w zenskiej pici niezniszczalnej, matriarchalnej sile
bedacej podstawg istnienia Swiata i cztowieka.

Drugi rozdziat pogtebia wczesSniejszg analize. Posta¢ kobiety wpisana
zostata w wazny kulturowy tréjkat zwigzany z rytuatami pogrzebowymi
i weselnymi. Tworzg go kolejne kategorie niewiast: ptaczki, przadki/tkaczki
i ,tancerki”. W ludowym S$wiatopoglagdzie magicznym uprzywilejowana rola
kobiety w roli ptaczki podkreslata waznos$¢ jej pici, ktéra umozliwiata przy
pogrzebie witasciwe opuszczenie Swiata, pozegnanie i rozpoczecie nieznanego
zycia w zasSwiatach, a przy weselu gwarantowata ,,0siggniecie bezpiecznego
nowego statusu przez miodych oraz przyznanie im prawa do prokreacji”
(s. 69). Ptaczki pozadane byty wiec przy obu uroczystosciach, gdyz zapewnia-
ty bezpieczng zmiane i tagodzity obawe przed nieznanym. Réwnie nieodzow-
na byta w kulturze ludowej posta¢ przadki/tkaczki, ktérej aktywnos$¢ polega-
jaca na tkaniu czy przedzeniu powtarzata niejako boski akt stworzenia,
a takze nawigzywata do ludowego wyobrazenia dziatan Maryi tkajgcej szate
dla Jezusa. Symboliczne ttumaczenie stowa ,,tka¢” oznacza¢ moze planowanie
i stanowienie losu, ustanawia¢ boskos$¢ tego atrybutu i symbolizowac idealng
kobieco$¢. Trzecig kreatywng, symboliczng i pozaziemskg moca ujawniang
przez kobiety byt taniec. Jak pisze Beata Waleciuk-Dejneka, w tradycyjnej
kulturze ludowej wierzono, ze ,taniec warunkowat prawidtowe funkcjonowa-
nie Swiata, byt srodkiem formowania rzeczywistosci, czynnikiem stabilizacji
istnienia, elementem wewnetrznego tadu” (s. 95). W polskim folklorze trady-
cyjnym takag okazje stwarzaly kobiece tance wegetacyjne na poczatku wio-
sny, w zapusty, tafce na urodzaj: ,,na len” i ,na konopie”, pobudzajgce uro-
dzaj i gwarantujgce pomys$inos¢ oraz bogactwo.

Zdaniem autorki, wszystkie przywotane zrytualizowane zachowania nie-
wiescie ,podkreslajg istniejagcg w Swiatopogladzie tradycyjnym naczelng
zasade: dazno$¢ do harmonii, porzadku i bezpieczenstwa, takze obfitosci
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i powodzenia w tym $wiecie oraz zapewnienia stabilno$ci i nienaruszalnosci
w zaswiatach” (s. 107).

W tym szczeg6towym wyliczeniu magicznych wcieled kobiecych wyr6z-
niona zostata dwuznaczna posta¢ Jagny Borynowej z Paczesiow, z powiesci
Reymonta, jako osobowos$¢ liminalna, tzn. nawigzujgca kontakt z transcen-
dencjg. Zjednej strony wzbudza ona potepienie, zgorszenie i lito$¢ spoteczno-
Sci wiejskiej, z drugiej za$ zrozumienie i podziw, gdyz zyta blisko natury
i w zgodzie z jej rytmem.

W kolejnej czesci swojego studium Beata Waleciuk-Dejneka zajmuje sie
postaciami kobiecymi nalezagcymi do Swiata nierzeczywistego i fantastyczne-
go, w ktéry powszechnie wierzono. Nazywano je najczesciej rusatkami, ale
tez boginkami wodnymi, bogunkami, topielicami, wodnicami, nimfami, maj-
kami, witami czy dziwozonami, poniewaz reprezentowaly ciemng stro-
ne bytu. Pozaziemski charakter nadawat im odpowiedni wyglad, m.in. miody
wiek, nagos$¢, przy niewinnym usposobieniu, czarujgce oczy, diugie i zie-
lone wiosy, wabigce lubczykiem wianki. Rusatki dziataly przede wszystkim
na szkode ludzi: zwabialy uroda, Spiewem i tajemniczos$cia, a potem uSmier-
caly.

Ludowe wyobrazenia konstruujgce stowianski folklor zostaty docenione
przez literature romantyczng, a jej twoércy zachwycili sie jego naturocen-
trycznym charakterem. Romantyzm sprzyjat powstawaniu utworéw z pogra-
nicza Swiata i zasSwiatdw. Inspirujgcym materiatem literackim stata sie w tej
epoce demonologia kobieca. Jak pisze autorka ksigzki: ,znaczace stato sie
projektowanie bytow nadprzyrodzonych, m.in. demonicznych femin z nie-
ziemskimi ciatami” (s. 207). W poetyckim kreowaniu ludowych fantazji wy-
rozniat sie Jozef Bohdan Zaleski (Rusatki, Lubor), ktéry starat sie udowodni¢
bezradnos$¢ cztowieka wobec pozaziemskiej mocy niewiasty. Ukrainskim folk-
lorem zachwycat sie w utworze Rusatka mniej znany twdrca romantyczny,
August Bielowski, tworzac z tytutowej postaci obraz femme fatale i paradyg-
mat demonicznej kobiety. W tradycyjnej kulturze Stowian bardzo bliskie
wizualizacjom rusatek byty wierzenia w syreny. Staty sie one takze bohater-
kami romantycznych utworéw. Autorka, omawiajgc kulturowy obraz syren
funkcjonujagcy w Swiatowym uniwersum, pokazuje wyzyskanie motywu syre-
ny-ryby w balladowej twoérczosci Adama Mickiewicza (Rybka). Przedstawia
takze interpretacje inspirowanych folklorem ballad Alesandra Dunin Bor-
kowskiego (Krolowa toni) oraz Jana Barszczewskiego (Rybak). Oparte na
ludowych przekazach deskrypcje syren, przez romantykéw zostajag wzbogaco-
ne ich tworczg inwencjg, przede wszystkim upowszechniajg ponadludzky
potege tych kobiecych istot. Jak pisze Beata Waleciuk-Dejneka: ,,Syreny epa-
tujg swa wiadczoscig, uosabiajg niezalezng, dzikag kobieco$¢, chca przejagé
catkowitg kontrole nad uwiedzionym mezczyzng. Jawig sie jako femme fata-
le, wszechpotezne niszczgce feminy o transcendentnych i tajemniczych mo-
cach, ptynacych z zaswiatdw i natury” (s. 223).
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Echa ludowosci odnaleZz¢ mozna takze u twércéw miodopolskich: Broni-
stawy Ostrowskiej czy Kazimiery Zawistowskiej. Modernistyczng wersje ru-
satki pokazuje utwér Kazimierza Przerwy Tetmajera pt. Rusatki. Ztowrogie
i niebezpieczne, pomimo prezentowanej radosci i zabawy, wpisujg sie w mto-
dopolskg metafizyczng symbolike.

W ksigzce pojawia sie takze trzecia kategoria ztowrogich, nieziemskich
niewiast. Sg to odrazajace i szpetne, o nienaturalnych, pozaludzkich ksztat-
tach i wygladzie, z zachowania przypominajace zwierzeta i bestie, dziwozony.
Autorka wyjasnia etymologie tego okreslenia, zwracajgc uwage, ze wiara
w ,dzikie kobiety” w stowianskim folklorze wystepowata gtéwnie w legen-
dach tworzonych na terenach gorskich, na Podhalu i w Karpatach oraz
w rejonach Gérnego Slaska. Owe ,dziwobaby” pojawiaty sie w ludowej wy-
obrazni, przewaznie w dekoracji ciemnej nocy, wéwczas gdy zostat naruszony
tradycyjny kodeks moralny. Pilnowaty przestrzegania tradycyjnego, a wiec
patriarchalnego porzadku, w ktdrym kobieta byta catkowicie ulegta i podpo-
rzadkowana mezczyznie, i wymierzaty sprawiedliwo$¢ niewiernym oraz nie-
postusznym zonom i kochankom. Ponadto napadaty na ludzi, porywaty mio-
de panny, zamienialy dzieci.

Demoniczno$¢ dziwozony potegowat jej monstrualny wizerunek, istoty
kartowatej, wychudzonej, o nieksztattnej, bezzebnej twarzy, skottunionych
wiosach. Te potworng brzydote dopetniat sposéb zachowania, np. nadludzki
apetyt. Cho¢ na og6t dziwozony taczone byly ze szkodliwoscig dziatan, to jednak
przyciggaly swojg odmiennoscig i magiczng moca, przed ktérg jednak mozna
byto sie obroni¢, uzywajgc np. dzwonka, noza lub czerwonej czapeczki.

Zaprezentowane wizerunki kobiet nalezacych do sfery transgresyjnej
i liminalnej stuzg uwiarygodnieniu naczelnej tezy studium Beaty Waleciuk-
Dejneki. Dowodzi ona bowiem, ze kobieta, w r6znych kulturach, takze
w folklorze stowiarnskim, byta istotg dychotomiczng, posiadajgcqg ambiwalent-
ne moce, ujawniane w razie potrzeby. Podkre$lana w rédznych podaniach
inno$¢, w gruncie rzeczy zastugiwata na uznanie, a funkcjonalno$¢ posiada-
nych przez demoniczne feminy mocy pozwalata na stabilno$¢ i bezpieczen-
stwo egzystencji.

Niezwykle wartoSciowa monografia Ludowy obraz kobiet pokazuje,
w jaki sposéb literacki przekaz moze stuzyé badaniom nad folklorem, trady-
cja i obyczajem poprzednich epok. Jest takze istotnym gtosem na temat
waznej roli kobiet w codziennym zyciu zaréwno w wymiarze materialnym,
jak i duchowym.
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