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Wyznam Ci, ze mi widac¢ glgbiej i wyrazniej
Gmachy stawiane mys$la w mojej wyobrazni.
J. Stowacki

Dlaczego wciaz warto bada¢ dynamiczny $wiatopoglad Stowackiego, ktory
wycisnal pigtno na artystowskich dziatach wieszcza? dlaczego warto bada¢ za
pomoca nowych narzedzi metodologicznych mistyczne dzieta tworcy? Na te
1 inne pytania badawcze probuje odpowiedzie¢ autor ksiazki Duch w osobie. Bo-
hater w dramatach Juliusza Stowackiego. Z pozoru moze si¢ wydawac, ze tego
rodzaju obszary badawcze zostaly juz dostatecznie opracowane i nie ma ko-
niecznos$ci rozstrzygania po raz wtory podobnych zagadnien. Nic bardziej myl-
nego, autor bowiem poddaje analizie dotychczasowe przemys$lenia i wnioski,
ktore w nowych okoliczno$ciach wymagaja innych rozwigzan metodologicz-
nych, a juz na pewno wskazuja na dazenie do odkrycia kolejnych poktadow my-
sli filozoficzno-antropologicznej lub doprecyzowanie postawionych juz wcze-
$niej pytan badawczych.

Tekst pierwotnie ukazat si¢ w publikacji: A. Ztota, Czestochowskie szkice krytycznoliterackie
2011-2013, seria: Czgstochowskie Zeszyty Biobibliograficzne Literackiego Towarzystwa
Wzajemnej Adoracji ,,Li-TWA”, z. 6, Czgstochowa 2013.
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Ksiazka biatostockiego badacza podzielona jest na czesci, ktore odpowiadaja
przedstawionym przez autora na konferencjach lub tez opublikowanym wcze-
$niej artykutom naukowym. Rozdzial 11 Realizacje figury trickstera: Mazepa
i Kosakowski prezentowany byl w formie referatu na Migdzynarodowej Konfe-
rencji Naukowej Piekno Stowackiego, ktora odbyta si¢ na Uniwersytecie Bialo-
stockim w maju 2009 roku; zostat opublikowany pod tytutem Motyl i lew. Figu-
ra trickstera w ,,Mazepie” i , Ksiedzu Marku” Juliusza Stowackiego, w mono-
graficznym tomie pokonferencyjnym. W omawianej ksiazce opublikowano jego
wersje rozszerzona. Rozdziat Il Starsza siostra w wierze. Judyta z ,, Ksiedza
Marka” jako figura kobiety kosmicznej stanowi znacznie rozszerzona i zmodyfi-
kowana wersj¢ referatu Starsza kobieta w wierze. O Judycie z ,,Ksiedza Marka”
wygloszonego na konferencji zorganizowanej przez IBL PAN w maju 2012 ro-
ku. Z kolei rozdziat V Topika biblijna w tworczosci Juliusza Stowackiego i Para
Lagerkvista. Dalekie powinowactwa jest rozszerzona i zmieniona wersja referatu
przedstawionego na konferencji Biblijne postaci w literaturze polskiej i po-
wszechnej, ktora odbyla si¢ na Uniwersytecie Jagiellonskim w kwietniu 2008
roku. Jako artykul zostal zamieszczony w tomie drugim monografii Noc — Sym-
bol — Metafora, zatytutowanym Noce polskie — noce niemieckie (2012 r.).

Wyjatek stanowi rozdzial 1V, dotad nieopublikowany w formie artykuhu,
o tytule Egzaltowany starzec. Figury starosci w ,, Ksiedzu Marku .

Poszczegolne czgsci ksiazki zawieraja opracowanie poswigcone kulturowym
modelom bohaterow, zanalizowane na przykladzie: ksigdza — proroka, Judyty —
mscicielki, Kosakowskiego — niszczyciela, egzaltowanego starca i urzekajacego
»pazika” dworu — Mazepy. Wszyscy oni realizuja swoista ,,intertekstualng mito-
logig, utkana z tysigcy kontekstow kulturowych, a do tego sprzegnicta z historia:
czyli cos, co w literaturze przedmiotu nazwano mitopeja”'. Dodatkowo, kazdy
rozdziatl posiada nagtowki uszczegotawiajace gtowne zagadnienie, co pozwala
lepiej orientowac si¢ w prezentowanych tresciach badawczych. Na pierwszy rzut
oka trudno, przygladajac si¢ konstrukcyjnie poszczegolnym rozdziatom ksiazki,
znalez¢ naczelna dominant¢ kompozycyjna. Tym niemniej uwazna lektura ko-
lejnych czgsci, tworzacych pozornie hermetyczne ,,fragmentacje”, pozwala do-
strzec w bohaterach dramatow Stowackiego zjawiska kultury?®, w ktorych duch
ujawnia kreacyjno-destrukcyjne moce poprzez osoby bedace figurami losu pod-
legajacego metanarracji. W ten sposob obserwujemy sacrum, ktore ,,przejawia
si¢ poprzez czlowieka jako duch w osobie™. Wazna intuicja, podkreslana przez
autora ksiazki, jest udziat kazdego czlowieka w procesie ,,przebostwienia” §wia-
ta, dzigki sacrum zaposredniczonemu w jednostce. Nastepnie udziela si¢ ono

Mitopeja — w literaturze intertekstualna mitologia, utkana z kontekstow kulturowych, sprzg-
gnigta z historia, mityczno$¢ potaczona z historycznoscia, zob. J. Lawski, Mickiewicz — mit —
historia, Studia, Biatystok 2010, s. 77-79.

2 G. Kowalski, Duch w osobie..., s. 18.

Tamze, s. 16.
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$wiatu na drodze zdynamizowanych przemian jako emanujaca wola. Autor sta-
wia pytanie o charakter owych przejawow sakralnosci, ich znaczenie w drama-
tach Stowackiego. W toku rozwazan stwierdza, ze sa one uwarunkowane rodza-
jem ducha w osobie. Jednak nie jest to odpowiedz do konca jednoznaczna —
z uwagi na komplikacj¢ typologiczna, przejawiajaca si¢ w odgrywaniu przez po-
staci dramatow 16l tzw. spigtrzonych (hybrydycznych). Dzieje sig tak, poniewaz
rola, ktora odgrywa w konkretnej sytuacji bohater dramatu, jest niemal kazdora-
zowo ,rola w roli”*. Mam wrazenie, ze spietrzeniu podlega rowniez sakralno$é
w poszczegolnych odstonach sytuacyjnych. Czynnikiem, ktory pozwala przeja-
wi¢ si¢ boskiemu pierwiastkowi w osobie, jest ,,chwilowe uwolnienie sit Cha-
osu, dokonywane dzigki uniwersalnym figurom losu odgrywajacym szereg rol.

W rozdziale I autor rozwaza pojgcie trickstera, wskazuje na jego cechy kon-
stytutywne, jak rdwniez przymierza 6w szablon do poszczegolnych bohaterow.
Wspomnianymi cechami trickstera sa m.in. sklonnos$¢ do oszustw i famania re-
gul, niezroznicowanie oraz liminalno$¢. Autor podkresla jednoczesnie, ze fun-
damentalna cecha owej figury ,,w ktorej jednocza si¢ wszystkie pozostate, jest
liminalno§¢”®. Model ten ,,wystepuje w opowiesciach mitycznych i mitopochod-
nych, w wielkich kulturowych narracjach™’, wobec czego zastanawiajacy jest
fakt, ze pojecia ,.trickster zaczgto uzywaé w tym znaczeniu dopiero pod koniec
XIX wieku™. Staje si¢ on pierwsza figura realizujaca w dramatach Stowackiego
tzw. projekt antropologiczny poety. Ujawnia si¢ w dwoch odstonach: jako Ma-
zepa — motyl oraz Kosakowski — lew. Posiada on troista naturg: zwierzeco-
-ludzko-boska. W kwestii tej istnieje powszechna zgodnos$¢ zagadnienia wsrod
badaczy. Podobne (bo triadyczne) rozroznienie reprezentuje intuicja Stowackie-
go w kwestii hipotezy kazacej upatrywaé w czlowieku takich elementow jak
duch — dusza — ciato. Nie ma natomiast pewnosci co do zasadnosci definiowania
trickstera, gdyz posta¢ ta wymyka si¢ wszelkim definicjom. Jacek Sieradzan
okresla go jako ,.figure, model postaci bardziej niz posta¢ jako taka™. Monika
Sznajderman upatruje w nim ,,pewnej struktury zachowania i rozwoju niekto-
rych postaci mitycznych”'’. Grzegorz Kowalski umieszcza te postaé w szerszej
kategorii postaci, definiujac ja jako typ bohatera w zespole dramatow wraz
z kontekstami, a kryterium staje si¢ w tym przypadku rodzaj ducha w osobie, de-
terminujacy charakter sakralno$ci. Trickster jest dla badacza bohaterem mitopei,

»...] rola rozumiana jest tutaj jako typ postaci (bohatera) za pomoca umiejscowienia jej
w szerszej kategorii bohateréw, bowiem nieraz pewne postaci z réznych dramatow Stowackie-
go sktadaja si¢ wlasciwie na t¢ sama rolg, odgrywana co i raz w réznych dekoracjach na rézne
sposoby”; zob. G. Kowalski, Duch w osobie..., s. 17.

Tamze.

Tamze, s. 38.

Tamze, s. 31.

Tamze, s. 95.

J. Sieradzan, Szalenstwo w religiach swiata, Krakow 2002, s. 95.

' M. Sznajderman, Blazen. Maski i metafory, Gdansk 2000, s. 27.
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co wyraza si¢ bezposrednio poprzez jego udzial jako modelu w wielkich kultu-
rowych narracjach. Wspdlczesnie istnieje tendencja do poszukiwania w roznych
opisach modelu trickstera okreslonej struktury. Nie jest to jednak trafne poste-
powanie badawcze, gdyz — jak podkreslaja uczeni — zbyt wiele postaci zaczegto
okresla¢ tym mianem, co nie jest bynajmniej uzasadnione. Istnieja zastrzezenia
co do scistosci, sensowno$ci omawianej kategorii, ktore podziela autor ksiazki.
Myslenie trickstera reprezentuje specyficzny typ inteligencji, nazywany metis,
polegajacy na umiejetnosci radzenia sobie w sytuacjach liminalnych (wyboru).
Przypuszczenie badacza wykazuje zbieznos¢ z heglowska koncepcja ,,chytrosci
rozumu”, ktora polega na tym, ze rozum wyzyskuje jednostki dla przeprowadze-
nia wlasnych celow. W tym kontekscie odpowiednikiem ,,rozumu heglowskie-
go” bylby ,,duch Stowackiego”. Bogdan Suchodolski twierdzi, ze ,.trickster nie
miesci si¢ w zadnej z kategorii”'', dlatego nie moze by¢ czescia $wiata. W ten
sposob tworzy nowa jako$¢ ,,metakategorig”.

Rzeczywistos¢ wewnetrzna trickstera emanuje w znaczeniu plotynskim po-
przez szalenstwo ,antystruktury”, burzac tad struktury zastanego $wiata, doko-
nujac jego systematycznej reaktualizacji za sprawa tworzenia ,,wiecznego teraz”.
Momentalnos$¢ terazniejszosci wydluza si¢ w tej perspektywie w ciaglo$¢ po-
zbawiona przejsciowosci, a wyrazem tego jest fakt, ze trickster jako istota limi-
nalna, podobnie jak ,,$Swigty szaleniec”, czy mistyk zyje nieustannie w jednej
sferze sacrofanum. Tym samym czas jego rzeczywisto$ci wewnetrznej nie ulega
rozszczepieniu na uchwytne momenty czasowego sacrofanum podczas ,,aktow
inicjatywnych”, lecz podlega dyferencjacji poprzez stale wzmozenie konkretno-
ici, ,,natozenie sig kilku porzadkow liminalnych”'>. Mozna przypuszczaé, ze dla
siebie samego trickster jest spojny, gdyz nie uswiadamia on sobie wtasnych am-
biwalencji, cho¢ ponosi konsekwencje swoich dzialan. Staje si¢ katalizatorem
»przemian przestrzeni”, dla ktorej stanowi bodziec do wiecznego stawania sig.
Wobec powyzszego zastanawiajacy jest fakt, ze cho¢ trickster podejmuje dzia-
ania nieuswiadomione, jego obecno$¢ musi by¢ uzasadniona. Warto bytoby bli-
zej rozpatrzy¢ t¢ kwestie w osobnym szkicu. Wspolczesnie w literaturze nie wy-
stepuja tricksterzy w takim rozumieniu jak Prometeusz czy Hermes. Pojawiaja
si¢ zaledwie postaci posiadajace sktadniki modelu. Warto bytoby poswigci¢ im
szersze opracowanie. Warto jednak podkresli¢, ze badacz, z racji dociekan me-
todologicznych wytyczyt drogi postgpowania antropologicznego, ktérymi warto
podazy¢.

Kolejna odstona modelu antropologicznego w ujeciu autora jest upersonifi-
kowana teofania pod postacia Judyty — Betulijki, tzw. , kobiety kosmicznej”. Po-
tega duchowa tej postaci kaze nazywac ja Jehowa, hipostaza Boskiej Istoty. Jako

'' Cyt. za: C.B. Suchodolski, [wstep do:] C. Levi-Strauss, Antropologia strukturalna, przet.
K. Pomian, Warszawa 1970, s. 308.
12 G. Kowalski, Duch w osobie...,s. 47.
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esencja ,.kobiecosci starotestamentowej”"’, staje si¢ ,,partnerem Boga w przy-

mierzu™'*. Dzigki Judycie realizuje si¢ w dramacie Stowackiego wspotistnienie
nazwane hierogamia. Kosmiczno$¢ tej postaci wyraza sig¢ poprzez wymienna
atrybucje przymiotow migdzy nia a Bogiem. Kobieco$¢ w takim stopniu skoja-
rzona z boskos$cia pojawia si¢ w tradycji judaistycznej pod postacia idei Szechi-
ny, utozsamionej z dziesiata sefirota (hipostaza aspektow duchowych, atrybucji
Jahwe). Judyta ujawnia swa obecno$¢ poprzez odnowienie konkretu (w jego
znaczeniu iluminujacym) jako tzw. symbolonu (pewnej catosci). Wyobraznia
Stowackiego zywila si¢ obrazami mys$li mistycznej oraz Starego Testamentu
w podobnym stopniu jak mistycyzm zydowski. Tym, co spaja obydwie wizje,
jest przedstawione przez badacza mistyczne imaginarium. Wedlug Andrzeja Fa-
bianowskiego, na ktorego refleksje powoluje si¢ autor, mistyka zydowska i na-
uki genezyjskie wykazuja ideowe podobienstwo intuicji filozoficznych. Symul-
tanicznie niemal przedstawia si¢ dazenie Stowackiego do stworzenia syntezy re-
ligijno-filozoficznej jako niezwykle istotnej w procesie poznawania prawdy
o duchu. Ciekawe jest stwierdzenie Kowalskiego o tym, ze ,,apokalipsa zawiera
sie juz w palingenezie”', a to, co ginie, odradza si¢ w doskonalszej formie. Przy-
wodzi ono na mysl buddyjsko-hinduistyczna koncepcij¢ sansary i zdaje si¢ odpo-
wiadac intuicji samego poety, ktory dzieje Swiata ujmuje jako proces cykliczny.
Innym wariantem modelu antropologicznego jest egzaltowany starzec. W tej
perspektywie model przemian §wiata odpowiada typowi przemian cztowieka.
Badacz, powotujac si¢ na kategorie filozofii genezyjskiej, rozréznia staros$c
,,0gnista” i staros¢ ,,zaleniwiona”. Staro$¢ ognista dookreslona zostaje przez eg-
zaltacje jako przywilej ,,ludzi przebywajacych w sytuacji granicznej”'°. Sytuacja
ta staje si¢ w perspektywie dramatéw Stowackiego momentem wyzwalajacym
wielki duchowy potencjal, wyrazony we wzmozonej wtadzy rozumienia, a na-
wet ponadrozumienia pozwalajacego odczytywac tajemnicze znaki (mitemy) ko-
smicznego uniwersum. Sygnifikacja ich stanu duchowego sa przeswietlone cia-
fa, przypominajace mtodopolskie postaci somnambuliczno-prerafaelickie. W ten
sposob starcy, jako jednostki szczegdlnie predestynowane, pelnia funkcje rewe-
latorow odczytujacych i thumaczacych wspomniane wczesniej znaki. Kategoria
starosci w Ksiedzu Marku uobecnia si¢ jako wyzwanie, przywilej, podobnie jak
cztowieczenstwo staje si¢ zadaniem w systemie filozofii personalistycznej Jana
Pawta II. Owo zobowiazanie duchowe dostrzega w starosci nos$nik przemiany
(metanoi), ktora dokonuje si¢ w momencie, kiedy to duch wypetnia osobg beda-
ca konkretnym i historycznym ,,ja”. Identyfikacja siebie w sobie, rozpoznanie
bytu przez siebie samego determinuje odczucie tzw. innobytu. Dokonane w ten

Tamze, s. 70.

Praktyczny stownik biblijny, opracowanie zbiorowe katolickich i protestanckich teologow, red.
A. Grabner-Haidera, przet. i oprac. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1994, s. 562.

15 G. Kowalski, Duch w osobie..., s. 85.

1 Tamze, s. 106.
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sposob rozpoznanie mozliwe jest poprzez negacj¢ bytu wyrazonego jako obcy
pierwiastek w osobie, w ktorej aktualnie przebywa duch. W filozofii genezyj-
skiej duch, postugujac sig cialem jednostki jako narzedziem, realizuje swe po-
tencje poprzez poglebiony o samopoznanie powrdt do siebie. Grzegorz Kowal-
ski uzywa interesujacego stwierdzenia ,,przepracowanie starosci”, ktore wiaze
si¢ ze zmiang perspektywy czasowej (z linearnej na wertykalna) oraz uswiado-
mieniem sobie wlasnej wtornosci wzgledem plandéw ducha, ktoérego rozwdj do-
konywa si¢ w aktach anamnezy i reminiscencji. Starzec staje si¢ figura przebod-
stwionego cztowieka'’. Wyrazne peknigcie na ducha i osobe (problem osobowo-
Sci ,,uchylonej”), ktorego konsekwencja jest dwoisto$¢ natury ludzkiej, staje si¢
podstawa modelu antropologicznego Stowackiego. Model ten posiada Szekspi-
rowski rodowod, jak stusznie zauwazyt Jarostaw Marek Rymkiewicz. Stowacki
postrzegat bohaterow szekspirowskich jako budowle, ktore bedac dobrze pomy-
slanymi konstrukcjami, aktualizuja swe mozliwos$ci w sytuacjach liminalnych,
zyskujac na autentyczno$ci. Tym samym model antropologii transgresyjnej, kto-
rego odmiang stanowi filozofia genezyjska, wpisuje si¢ w szerszy kontekst stra-
tegii, ktorym nalezy w przysztosci poswigci¢ obszerne studium, gdyz autor pro-
ponuje jedynie zarys problematyki w tym zakresie. Pierwiastek boski przejawia
si¢ w dramatach Stowackiego za posrednictwem cztowieka, ktory stale poszuku-
je wiary w sens odnalezienia swego ducha w osobie oraz ch¢é stworzenia na
ziemi ojczyzny silnych duchéw bozych w postaci ,,niebieskiego Jeruzalem”.

Ksiazka Grzegorza Kowalskiego Duch w osobie. Bohater w dramatach Ju-
liusza Stowackiego jest oryginalna, inspiruje do przemys$len oraz tworczych
przewarto$ciowan wiedzy w tym zakresie. Tworzy metanarracjg, za pomoca kto-
rej, cytujac recenzenta, profesora Wtodzimierza Szturca: ,.czlowiek opowiada
o0 sobie i sposobach tego opowiadania”. Postawione jej zadania ksiazka realizuje
w petni, poniewaz ukazuje bogactwo mysli filozoficzno-antropologicznej i mi-
styczno-egzystencjalnej w formie zwigztego opracowania, jak rowniez wskazuje
na problemy badawcze. Pozostaje kwestia zadbania o wigksze mozliwosci do-
tarcia na rynek czytelniczy. Bez watpienia mozna poleci¢ ja szerokiemu audyto-
rium czytelniczemu, zwlaszcza za$§ studentom szeroko rozumianej humanistyki,
jak rowniez ambitnemu czytelnikowi, ktory — jak podkreslaja autorzy serii
»Czarny Romantyzm” — ,ma $wiadomos$¢, ze czlowieczenstwo ujawnia sig
przede wszystkim w zywym odczuciu nieustannej potrzeby usensawniania egzy-
stencji w napigciu mysli usitujacej zglebi¢ mroczng tajemnicg bytu”.

Wobec powyzszego nalezy mie¢ nadzieje, ze biatostockie srodowisko humani-
styczne zdecyduje si¢ opracowac kompleksowo zagadnienie strategii antropologicz-
nych w tworczosci Stowackiego, gdyz zapowiadane wydanie kolejnego tomu zaty-
tutlowanego Starosc¢ jako doswiadczenie egzystencjalne. Temat literacki i metafora
kultury nie zaspokaja catkowicie zapotrzebowania na tego rodzaju wiedzg.

7 Tamze, s. 117.



