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Wstep

W zyciu wiejskiej spolecznosci lokalnej sfery sakralne 1 $wieckie przeplataja
si¢ nawzajem. Wies tradycyjng charakteryzowala spdjnos¢ obu obszarow zycia.
Sfera sacrum ksztaltowala sferg profanum. Rytm zycia czlowieka stworzonego
przez Boga zgodny byl natura, ktora takze jest dzielem Stworcy.

Wies tradycyjna na skutek przeobrazen cywilizacyjnych i transformacji
ustrojowej zmienia swoje oblicze. Zmiany te dotycza takze dotychczasowej do-
minacji wartosci sacrum w codziennym zyciu ludnosci wiejskiej. Na podstawie
badan przeprowadzonych w 2006 r. na terenach wiejskich gminy Trzebinia (woj.
malopolskie) wylania si¢ wspolczesny wizerunek wsi w kontekscie zycia spo-
leczno-zawodowego kobiet wiejskich.

1. Sacrum i profanum — wartosci uniwersalne zycia doczesnego

Tradycyjny system wartosci ludnosci wiejskiej stanowil jednos¢. Bog byt
poczatkiem 1 koncem wszystkiego. Stworzyl swiat, ktory byl uporzadkowanym
hierarchicznie systemem wartosci. Czlowiek jako dzieto Stwoércy 1 najwazniej-
szy element wszech$wiata mial swoje, okreslone miejsce na Ziemi. Bedac czg-
scig $wiata — powolany byl do zycia w symbiozie z naturg. Kazde dzialanie
czlowieka, ktére czynilo ziemie mu poddana, musialo by¢ zgodne z natura, zy-
wiolami. Ziemia byla poddanym czlowieka, ale nie jego niewolnikiem. Kazda
forma ozywiona i1 nicozywiona, ktora zostala przez Stworce powolana do istnie-
nia, miala swoj cel. Czlowiek byl jednym z ogniw $wiata stworzonego przez
Boga i nie mdgl rosci¢ sobie praw do tego, co bylo wbrew woli Stworcy. Czlo-
wiek, aby zy¢, musial korzysta¢ z dobr przyrody. Zdobywanie pozywienia,
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uprawa roli, budowanie domoéw zwigzane bylo w pewnym stopniu z niszczeniem
przyrody. Nie mozna jednak pojmowac tego w kategoriach wandalizmu. Chlop
zabieral przyrodzie tylko tyle, ile bylo mu niezbe¢dnie potrzebne. Tam, gdzie ist-
niata mozliwo$¢ regeneracji dobr naturalnych, nawet jesli mialoby to nastapic za
zycia nastgpnego pokolenia, ,,szkoda” wyrzadzona naturze byla uzasadniona po-
trzeba egzystencjalng czlowieka. Swiat stworzony przez Boga kieruje sic pew-
nym porzadkiem, gdzie jeden organizm, aby przezy¢, potrzebuje drugiego. Pra-
wo natury dotyczylo takze czlowicka, ktory do utrzymania si¢ przy Zyciu po-
trzebowal okreslonych zasobow. Dzigki przyrodzie czlowiek mégl mie¢ zapew-
nione wszystkic swoje potrzeby egzystencjalne: pozywienie, ubranie, opal,
mieszkanie. Dla czlowieka korzystanie z tych dobr nabieralo niemal mistyczne-
go znaczenia. Dla mieszkancdéw wsi najwazniejszym elementem przyrody byla
ziemia. Jej wartos¢ traktowana byla w kategoriach $wigtosci, a profanacja tej
wartosci mogla pociagac za soba powazne skutki. Ziemia utrzymywala rodzing
przy zyciu, a na koniec wedréwki czlowicka po ziemskim padole przyjmowala
go do swego lona, by tam mogl doczeka¢ Sadu Boskiego. Ziemia stanowi po-
dwdjng wartos¢: jako dzielo Boze 1 zrédlo zycia dla czlowieka. Te dwa elementy
sa spojne 1 nie da si¢ ich od siebie oddzieli¢. Ziemia dla czlowicka stanowila
warto$¢ trwala, niezmienng 1 nieprzemijajaca. Wieczno$¢ ziemi dla ludnosci
wigjskiej oznaczala jej posiadanie, uprawianie 1 przekazywanie nastgpnym poko-
leniom. Na dalszym planie wartos$¢ tej ziemi postrzegana byla przez pryzmat in-
teresow spolecznosci lokalnej, narodu, a na koncu jako plancty zamieszkalej
przez ludzi. Wszystkie zwierzgta, zwlaszcza domowe, traktowane byly jako
dzielo Stwércy, z naleznym im szacunkiem. Dzigki zwierz¢tom ludzie mieli co
jes¢. Trzeba jednak pamigtac, ze bydlo, trzoda, drob traktowane byly w innych
kategoriach niz jedynie jako zrodlo dajace mozliwos¢ zaspokojenia glodu. Chlo-
pi czuwali nocami przy prosnych maciorach czy krowach na ocieleniu, w czasie
zimy brali swoje zwierzeta do izby, aby zapewni¢ im cieplo. Zwierzeta jako
dzielo Stwoérey, tak samo jak ludzie, nie znalazly si¢ na swiecie przypadkowo.
Zwierzgta byly niemal tak samo traktowane jak pozostali czlonkowie rodziny.
W swiatopogladzie chlopskim wsrdéd wartosci doczesnych rodzina byla najwaz-
niejsza. Na swiecie istniala hierarchia. Nie wszystkie gatunki zwierzat czy roslin
byly dla czlowieka tak samo wazne. Nie zmienialo to jednak faktu zycia w pel-
nej symbiozie z naturg.

Waznym elementem swiatopogladu chlopskiego byl fatalizm. Byl on skut-
kiem przenikania si¢ wartosci religijnych z magia. Wiara w przeznaczenie, nie-
uchronnos¢ pewnych zdarzen odrzucala wiedzg, logike, umiejetnos¢ uzasadnia-
nia skutkéw istnieniem okreslonych przyczyn. Smieré jednostkowa byla czym$
zupelie naturalnym, uzasadniona istnieniem okreslonego porzadku zdarzen.
Dom i rodzina byl miejscem zycia, ale takze 1 umierania.

W mentalnosci dawnej ludnosci wiejskiej sfery sacrum 1 profanum przepla-
taly si¢ nawzajem. Czlowick byl czgscia swiata stworzonego przez Boga i1 pod-



Sacrum # profanum w zyciu wspolczesnych mieszkaricow wsi 37

legal prawom przez Niego ustalonym. Trudno byloby znalez¢ jakikolwiek ob-
szar Zycia, element dnia, $wiatopogladu, ktoéry nie bylby pochodna wiary w Bo-
ga i Bozy porzadek $wiata.

W zyciu wspdlezesnej wiejskiej spolecznosci lokalnej mozna dostrzec jesz-
cze elementy, ktore wystgpowaly we wsi tradyeyjnej. Pragng odnies¢ si¢ do tej
czgscl moich badan, ktore prezentuja obraz zycia, wartosci wspdlezesnych ko-
biet wigjskich, przedstawionych w kontekscie dwoch gtownych obszarow zycia,
1. sfery sacrum 1 sfery profanum.

Badania przeprowadzone zostaly w 2006 r. Ich przedmiotem byla problema-
tyka aktywnosci spoleczno-zawodowej kobiet wiejskich ukazana w kontekscie
dynamiki zmian zycia spoleczno-ckonomicznego ludnosci wiejskiej. Obicktem
badan byla populacja kobiet z terenu wszystkich (10) solectw gminy Trzebinia.
Obszar wiejski gminy Trzebinia nie jest obszarem stricte rolniczym. Gmina po-
lozona jest na Wyzynie Slasko-Krakowskiej, w zachodniej czesci wojewodztwa
malopolskiego, w powiecie chrzanowskim. Miasto 1 gmina zajmuja powierzch-
ni¢ 105,22 km®, a ich teren zamieszkuje okolo 34,6 tys. mieszkancow, z czego
prawie 60% mieszka w miescie. Grunty ome stanowia 40% obszaru gminy.
Przez teren gminy przebiega granica waznych regiondéw $lasko-dabrowskiego
1 krakowskiego. Trzebinia usytuowania jest w poblizu dwoch aglomeracji —
Krakowa 1 Katowic. Historia miasta zwigzana jest z przemyslem cigzkim. Na
zurbanizowany charakter obszaru wiejskiego tej gminy wplynely gléwnie czyn-
niki geograficzno-gospodarcze, tzn. polozenie geograficzne i przemyst cigzki.

Préba badawcza liczaca 335 osob stanowila 4,3% ogdlu populacji kobiet
zamieszkalych na terenach wiejskich gminy Trzebinia i 1,9% ogolu kobiet z ob-
szaru te] gminy. Warstwowo-losowy dobor proby zapewnil reprezentatywnosé
dla calej populacji kobiet wiejskich zamieszkalych w gminie Trzebinia. Dodat-
kowym zrédlem pozyskania informacji odnosnie postaw, preferencji oraz auto-
rytetow wspdlczesnych kobiet wiejskich byly badania jakosciowe. Wywiady po-
glebione, ktore przeprowadzilam z ekspertami — przedstawicielami lokalnych
srodowisk opiniotworczych, pomogly nakresli¢ pelnigjszy obraz kobiet pod ka-
tem ich profilu psychologiczno-spolecznego. Wywiady przeprowadzilam z 28
osobami (przedstawiciclami obu plci). Byli to pracownicy instytucji panstwo-
wych, spolecznych, majacy bezposredni lub posredni wplyw na rozw¢j aktywi-
zacji spoleczno-zawodowej kobiet wiejskich. Dobdr proby do badan jakoscio-
wych zakladal reprezentacj¢ $rodowisk skupionych wokoél instytucji spolecz-
nych, samorzadowych (Dom Strazaka, soltysi, przedszkola), kulturalnych (Mie;j-
sko-Gminny Osrodek Kultury, Sportu i Rekreacji, domy kultury, biblioteki), pu-
blicznych (szkoly, Powiatowy Urzad Pracy, Starostwo Powiatowe, lekarz).

Cechy demograficzne respondentek ilustruja kolejno przedstawione wykresy.
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Wykres 1. Wiek respondentek (w ujgciu procentowym)
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Préba badawcza reprezentowana jest przez kobiety w réznym wieku: od
mlodych (ponizej 30 roku zycia) poczawszy, po najstarsze (powyzej 70 roku).
Przewazaja kobiety z przedzialu wickowego ,,ponizej 30 roku zycia” (20,9%)
oraz ,,od 51 do 35 lat” (16,2%). Pozostale przedzialy wickowe osiagnely repre-
zentacj¢ ponizej 10% badanej proby.

Wykres 2. Wyksztalcenie respondentek
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Wsrod respondentek dominuja kobiety z wyksztalceniem srednim (38,2%),
zawodowym (24,5%) oraz podstawowym (20,9%). Respondentki posiadajace
wyksztalcenie wyzsze nie przekroczyly 10% ogdlu badanej proby.

Ponizej przedstawione zostaly dane ilustrujace status rodzinny respondentek.
W badanej probie dominuja kobiety posiadajace dwoje dzieci (158 responden-
tek). Niemal jednakowe wartosci osiagngly kategorie: ,jedno dziecko™ (62 od-
powiedzi) oraz ,bezdzietna” (60). Nalezy jednak zauwazy¢, Zze w badanej probie
bylo 20,9% kobiet ponizej 30 roku zZycia i moze to, w pewnym stopniu, thuma-
czy¢ odsetek 17,9% bezdzietnych respondentek.

Wykres 3. Stan rodzinny respondentek (liczebnos¢ respondentek w odniesieniu do ilosci posiada-
nego potomstwa)
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Wykres 4. Status rodzinny respondentek
wdowa 11.7%
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Panna 14.1%
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Respondentki to gléwnie kobiety zamgzne (69,1%), panny (14,1%) oraz
wdowy (11,7%).
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Wykres 5. Okres zamieszkiwania na wsi
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Zdecydowana wigkszos¢ respondentek (94,3%) zamieszkuje na wsi dluzej
niz 10 lat. Réwniez wickszos$¢ badanych kobiet (88,6%) wskazala na wies jako
micjsce zamieszkania obojga rodzicow, a w przypadku 6% matka lub ojciec
mieszkali na wsi.

Profil demograficzny respondentek prezentuje si¢ nastepujaco: ankietowane
to gléwnie osoby mlode — ponizej 30 roku zycia oraz w srednim wicku — 51 do
55 lat, posiadajace wyksztalcenie srednie 1 nizsze, mezatki z dwojgiem dzieci,
mieszkajace na wsi dluzej niz 10 lat, gdzie wies to miejsce zamieszkania takze
ich rodzicow.

2. Etos pracy

,,Etos rozumiany jako powinno$¢ moralna jednostki utrwalona w sferze oby-
czaju danej spolecznosci, kreujaca ekonomiczng strong dziatalnosci jej czlon-
kéw, wyraza zardwno jednostkowe, jak 1 wspolnotowe pragnienie doskonalosci
w zyciu codziennym, pragnienic wlaczenia w codziennos¢ wartosci odswigt-
nych, nadajacych sens ludzkiej pracy i zyciu™'.

Jan Pawel 11 twierdzil, ze praca jest powinnoscia kazdego cztowieka. Te po-
winnos¢ nalezy odnosi¢ do naszych relacji z Bogiem, rodzing, jak tez wobec

spoleczenstwa, do ktérego nalezymy”.

' B. Fedyszak-Radziejowska, Etos — tozsamos¢é — ovientacje movalne: wybrane charakterystvki

Swiadomosci ludnosci wiejskiej, [W:] Wie$ polska w procesach transformacji ustrojowej, red.
K. Gorlach, Z. Serega, Krakow 1993, s. 119.

Jan Pawel 11, Przemowienie na lotnisku w Katowicach-Muchowcu
pad—grudzien 1983 [11-12] nr 71 8, s. 1788-1789.

2 7nak”, Rok XXXV listo-

5 3
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Praca dla ludnos$ci wiejskiej byla nie tylko czyms naturalnym, wynikajacym
z Bozego porzadku $wiata, ale przede wszystkim wartoscia posiadajaca niemal
sakralny charakter. Poczucie obowigzku pracy stanowilo najsilniejsza normg
moralng. Praca byla obowiazkiem wobec Boga i powinnoscia wobec rodziny,
ktorej trzeba bylo zapewnic byt. Praca fizyczna stanowila normg spoleczna 1 by-
la wartoscia sama w sobie’. W §wiadomosci chlopéw czas wolny nie istnial.

,;Gospodarstwo chlopskie nie toleruje pojecia «wolny czas». Najmniej maja
go rodziny z gospodarstw intensywnic prowadzonych™.

,,0d wickow dla ludzi zyjacych na wsi praca przeplatala si¢ z odpoczyn-
kiem. Czgsto odpoczynek byl pretekstem do wykonywania drobnych prac. Wy-
korzystywano kontakty towarzyskie, ktdre pozwalaly na odrobing wypoczynku
w czasie pracy. Skubanie pierza czy przgdzenie Inu sa przykladem prac, ktdre
sprzyjaly rozwijaniu kontaktow towarzyskich™.

Do pracy ludzie byli przyzwyczajani od malego dziecka. Jan Slomka, wojt
wsi Dzikéw kolo Tamobrzega, tak wspomina swoje dziecinstwo (poczatek XX w.):
Pasaly dzieci mniej wigcej od 6 roku do 12, a niekiedy do 15 roku zycia; zad-
nego dziecka wsiowego pasanie nie minglo, kazde musialo to przeterminowac.
[...] W 13 roku rozstalem si¢ z pastwiskiem, a zostalem do roboty w polu i kolo
domu. Gdym mial lat 15, umarla nam matka w 50 roku zycia. [...] Od czasu, jak
przestalem pasaé, pomagalem stryjowi w gospodarce, czyli nalezalo wtedy do
mnie jako wyrostka poganianie przy orce, wldczenie i1 radlenie, robota przy sa-
dzeniu, ogrzebywaniu i kopaniu ziemniakow, przy zbiorze ziarna i zniwie, przy
wywoézcee nawozu itd. Przy tem noc w noc trza bylo jecha¢ z konmi na pastwisko
lub swoje pole 1 spac przy nich bez wzgledu na to, czy byla pogoda lub niepogo-
da. Za postanie stuzyl wtedy jedynie worek prozny, ktdry zreszta nie kazdy miat
z soba, pod glowg uzda, na ktorej si¢ konie przyprowadzalo. Legowisko musialo
si¢ kilkakrotnie w nocy zmienia¢, bo za kazdym przebudzeniem si¢ trzeba bylo
konie nawréci¢ 1 znéw klasc si¢ przy nich. W zimie za$ przychodzila mlocka,
rznigeie sieczki, zadawanie bydlu paszy, czesanie koni, nadto przyczynialo sig
make na chleb 1 kasz¢ jeczmienng i jaglang nie tylko na zimowe miesiace, ale
ina cale lato — stowem, lata wyrostka spgdzilem pracowicie. Ledwie zaczalem
wchodzi¢ w lata kawalerskie, opickunowic mysleli juz o moim ozenku™.

Traktowanie pracy w kategoriach niemal sakralnych znajduje odzwiercie-
dlenie w zyciu wspolczesnej spolecznosci wiejskiej. Etos pracy w odniesieniu do
dzialalnosci spolecznej respondentek z gminy Trzebinia ilustruje ponizszy wy-
kres. Ponad polowa ankietowanych, tj. 57,6%, byla lub jest zaangazowana
w rozmaite formy (instytucjonalne 1 pozainstytucjonalne) dzialalnosci spolecznej.

3 I Chatasinski, Kultura chlopska a kultura narodowa, [w:] Socjologia wsi, red. R. Zych, Rze-

szow 1998, s. 85-107.
4 B. Tryfan, A. Rosner, B. Piecek, Kobiety wiejskie wobec zmian systemowych, Warszawa 2003, s. 73.
> 'W. Knapik, Kobieta w wiejskiej spolecznosci lokalney, Torun 2008, s. 57-58.
¢ S, Moskal, M. Moskal, Podstawy socjologii wsi i rolnictwa, Krakow 2007, s. 114-115.
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Wykres 6. Dzialalnos¢ spoleczna respondentek (suma odpowiedzi odnoszacych si¢ do instytucjo-
nalnych i pozainstytucjonalnych form dzialalnosci spolecznej)
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3. Kosciol jako sfera sacrum

W warunkach ponowoczesnego spoleczenstwa wiara powinna by¢ wyra-
zem $wiadome;j i osobistej decyzji, a nie tylko dziedziczenia kulturowego™ .

Czlowiekowi juz od zarania dziejow towarzyszyly pytania o sens zycia i ist-
nienia swiata. Organizacje religijne, jako instytucje majace charakter funkcjo-
nalny, dostarczaja odpowiedzi na te pytania. We wspolczesnym swiecie owe
fundamentalne refleksje towarzysza ludziom sporadycznie. W zyciu codzien-
nym, w natloku codziennych spraw, nie zastanawiamy si¢ nad sensem zycia.
Ludzie ponowoczesni, w opinii Baumana, zyja w sytuacji niepewnosci, ktora
wywolana jest wszechobecnym ryzykiem. Ta ponowoczesna niepewnos$¢ nie
sprzyja rozwazaniom o sensi¢ istnienia, ale wytwarza popyt na poradnictwo zy-
ciowe”.

Poczucie niepewnosci wzmaga powszechny brak autorytetow. Wedlug Bau-
mana, kazdy autorytet, ktoéry chcielibysmy uzna¢ za wzor cnot moralnych, weze-

J. Marianski, Kosciol katolicki w spoleczenstwie obywatelskim, Lublin 1998, s. 155.
7. Bauman, Ponowoczesnosé jako Zrodlo cierpien, Warszawa 2000, s. 277-321.
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$niej czy pdzniej zostanie zakwestionowany. Powoduje to stan permanentnej
podejrzliwosci, na skutek ktorej rodza si¢ postawy moralnej ambiwalencji: lu-
dzie nie ufaja w ogdle albo ufaja nie do konca’.

Z badan (wywiady swobodne) przeprowadzonych w 2001 r. przez Uni-
wersytet Wroclawski z mieszkankami Wroclawia deklarujacymi sie jako kato-
liczki wynika, ze ich religijnos¢ jest religijnoscia codzienng. Powoduje to, ze na
ich codzienne decyzje, w mnigjszym lub wigkszym stopniu, wplywa wiara.
Uczestnicza, w roznym stopniu 1 z rozng czestotliwoscia, w zinstytucjonalizo-
wanych praktykach religijnych, aczkolwiek nie stanowia one o ich poczuciu re-
ligijnosci w ogoéle. Takie indywidualne podejscie do religii jest przejawem do-
stosowywania religii do swoich potrzeb, a nie odwrotnie. To selektywne 1 rela-
tywne podejscie do kwestii religii doprowadza do sytuacji, gdzie stanowisko
Kosciola w sferze moralnosci bywa przez respondentki kwestionowane, np. po-
przez akceptacje 1 stosowanie srodkoéw antykoncepcyjnych. Mozna przyjac, ze
taka religijnos¢ jest religijnoscia subiektywna, ktora nakazuje wartosci etyczne
interpretowaé przez pryzmat wlasnych przekonan i odpowiedzialnogci'.

Wykres 7. Formy dzialalnosci spolecznej respondentek
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Zrodlo: opracowanie wlasne

Na podstawie analizy moich badan mozna wysnu¢ nastepujace wnioski: Ko-
sciol jako instytucja zajmuje bardzo wazne miejsce w Zyciu ankictowanych ko-
biet. Ich aktywnos¢ spoleczna (62,2% odpowiedzi) skupiona jest wokot instytu-
¢ji Kosciola katolickiego 1 dotyczy aktywnego uczestnictwa w ceremoniach
swiat koscielnych (patrz: wykres 7). W organizacj¢ dozynek, bgdacych na wsi
swigtem sakralnym, zaangazowanych bylo 65,5% respondentek. Inne formy
dzialalnosci spolecznej, jak: kultywowanie tradycji ludowych, festyny ludowe,

° 7. Bauman, Etvka ponowoczesna, Warszawa 1996, s. 30-31.

108, Grotowska, Religijnosé¢ i kobiecosé, czvli co to znaczy byé katoliczka we wspélczesnej Pol-
sce, [w:] Katolicyzm polski na przelomie wiekéw. Teologiczny, instytucjonalny i wspolnotowy
wymiar Kosciola, red. J. Baniak, Poznan 2002, s. 137.
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imprezy organizowane przez domy kultury — sa formami, lacza sfery sacrum
1 profanum jako sfery zycia ludnosci wigjskiej przenikajace i uzupelniajace si¢
nawzajem.

4. Wiezi sgsiedzkie

Od kilkunastu lat wie$ podlega procesom przemian. Przebiegaja one w roz-
nym stopniu, w zaleznosci od wplywu czynnikoéw spoleczno-ckonomiczno-demo-
graficznych. Wsie — zdominowane wystepowaniem rolnictwa jako dominujacej
formy gospodarowania — pozostaja w wigkszym stopniu homogeniczne. Wyzszy
stopien zurbanizowania wsi sprzyja procesowi zatracania jej odrebnosci.

Od poczatku XXI w. obserwowane jest na wsi zjawisko dodatniego salda
migracji, ktore skutkuje osiedlaniem si¢ na obszarach wiejskich ludnosci miej-
skiej. Stwarza to problemy po obu stronach, tzn. tubylcéw 1 przybyszow. Ci
pierwsi musza zmierzy¢ si¢ z sytuacja, gdzie w ich miejscu zamieszkania poja-
wiaja si¢ obcy ludzie, ktoérzy nie integruja si¢ w pelni z miejscowa ludnoscia.
Tego typu problemy nie sa nowoscia dla spoleczenstwa europejskiego. Pojawily
si¢ tam one duzo wczesnie] niz w Polsce. W spoleczenstwie francuskim ,nowo
przybyli” i ,neowiesniacy” w miar¢ uplywu czasu coraz bardziej doceniali war-
tos¢ stosunkow sasiedzkich 1 mozliwos¢ ,.zycia razem”. Nie wszyscy pragneli
zamieszkac¢ na wsi na stale. Cze$¢ osadnikow wybierala wies charakteryzujaca
si¢ duzymi walorami turystycznymi, traktujac ja jako drugie miejsce zamieszkania''.

W Niemczech wigjskie spolecznosci lokalne réwniez podlegaja procesom
przemian. M. Hainz wymienia kilka przyczyn, ktére w ostatnim czterdziestole-
ciu determinowaly charakter zmian w Niemczech:

— zatrudnienie ludnosci wiejskiej w innych sektorach gospodarki, ktore sg bar-
dziej atrakcyjne niz rolnictwo,

— wazrost aspiracji edukacyjnych,

— wigksze zainteresowanie $srodkami masowego przekazu,

— Internet,

— wigksza mobilno$¢ przestrzenna,

— zwickszanie si¢ dlugosci zycia'*.

Zmiany te wywieraja takze wplyw na zycie spoleczne niemieckiej wsi.
Skutkuje to silniejszym, przestrzennym zorientowaniem na zewnatrz. Zmieniaja
si¢ takze wzorce spoleczne mieszkancdw wsi. ,,Wartosci obowiazku 1 akcepta-
cji” zastapione zostaly ,wartosciami wlasnego rozwoju”. Model sasiedztwa

"'"D. Leger, B. Hervieu, Nowi mieszkancy wsi, [w:] Socjologia we Francyi, red. P. Rambaud,
7. T. Wierzbicki, Torun 1994, s. 161-165.

2 M. Hainz, Dorfliches Sozialleben im Spannungsfeld der Individualisierung, , Schriftenreihe der
Forschungsgesellschaft fiir Agrarpolitik und Agrarsoziologie” e. V., t. 311, Bonn 1999, s. 47-61.
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oparty na ,kontaktach zadanych™ zastapiony zostal modelem ,kontaktu wybie-

ranego™.

Podobna opini¢ dotyczaca charakteru wigzi lokalnych wspolczesne) nie-
mieckiej wsi wyraza A. Hahn. Twierdzi on, ze forma nowoczesnego wiejskiego
Zycia nie wyraza si¢ juz przez wspolnote czy przywigzanie do ziemi. Przymus
uczestnictwa w Zyciu spolecznosci lokalnej, wyrazajacy si¢ silnymi wigziami sa-
siedzkimi, zostal zastapiony tymczasowymi sieciami komunikacyjnymi. Stano-
wig one warto$¢ sama w sobie, tworza nowa jakos¢ wspolczesnego modelu inte-
rakcji wiejskiej spolecznosci lokalnej w Niemczech'.

M. Hainz wymienia trzy podstawowe formy modelu zycia na wsi:

— symbole spoleczne ,cale] wsi” — $wigta 1 publiczne uroczystosci; maja one
charakter okazjonalny, np. raz w roku,

— formy zorganizowane 1 grupowe zycia spolecznego — uroczystosci koscielne,
zwyczaje kulturowe, spotkania w ramach stowarzyszen; maja charakter re-
gularny, np. raz w tygodniu,

— nieformalne miejsca spotkan na skutek uzytkowania tej samej przestrzeni
publicznej, np. podczas robienia zakupow, w barze, przy odbieraniu dzieci
ze zlobka albo przy pogawedkach przez plot; M. Hainz powoluje si¢ w tym
mi¢jscu na wypowiedz W. Kusterdingena — pewnego starszego mieszkanca
niemieckiej wsi, ktory majac na mysli swoja Zon¢, mowil: _jesli ktos na
przejscie ulicy dlugosci 300 metréw potrzebuje dwie godziny, to jest to
przeciez prawdziwe zycie wsi, bo on tam plotkuje™’.

W Polsce procesy przeobrazen wplywajacych na zmiang struktury wigzi
w wigjskiej spolecznosei lokalnej przebiegaja podobnie jak w zachodniej Euro-
pie. K. Lesniak-Moczuk zmiany spoleczne na wsi postrzega w kontekscie nastg-
pujacych obszarow zycia:

— typ gospodarki lokalnej — wspoélczesna polska wie§ zdominowana jest wy-
stgpowaniem zjawiska dwuzawodowosci (w tym: rolnictwo), pracy poza
rolnictwem; coraz rzadziej wystepuja gospodarstwa typowo rolnicze,

— dystrybucja i konsumpcja — wies nie pelni juz pewnego rodzaju makro-
struktury, tzn. mi¢jsca, poza ktére spolecznos¢ nie musiala wychodzi¢, aby
zaspokoi¢ swe potrzeby,

— typ zagospodarowania przestrzeni — dom i ,,obejscie” nie przypominaja
juz tradycyjnych wiejskich gospodarstw, w ktérych obok domu znajdowaly
si¢ budynki gospodarcze, zwierzgta, ogrodki uprawiane glownie z wykorzy-
staniem na cele konsumpcyjne, a nie ozdobne,

3 M. Hainz, Zycie na wsi i wiejskie kontakty spoleczne, [w:] Nowa socjologia wsi w Niemczech,
red. A. Kaleta, G. Vonderach, Torun 2006, s. 177.

Y A. Hahn, Praktvka ,,dobrego zycia” na wsi. Proby opisu teoretycznego i empirycznego, [W:]
Nowa socjologia wsi w Niemczech, s. 174.

5 M. Hainz, Zycie na wsi..., s. 190.
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— ekologia, infrastruktura techniczna, ekonomiczna i spoleczna — wies co-
raz czgscie staje si¢ przedmiesciem wigkszych miast, traktowania jako ,,sy-
pialnia” miasta lub tez jako migjsce weekendowej rekreacji, co nie sprzyja
nawigzywaniu wiezi sasiedzkich,

— aktywnos$¢ w zyciu spolecznym i kulturalnym — oslabienie wigzi spolecz-
nych oraz mozliwos$¢ zaspokajania potrzeb nizszego 1 wyzszego rzgdu poza
wsig nie sprzyjaja budowaniu na wsi spoleczenstwa obywatelskiego,

— wzajemna pomoc sgsiedzka — postep techniczny, mechanizacja oraz hete-
rogeniczna struktura zawodowa nie sprzyjaja pomocy sasiedzkiej w zakresie
zaspokajania potrzeb domu 1 gospodarstwa,

— spoleczna kontrola — migracje ludnosci, brak zakorzenienia na wsi, zycie
zgodne z kanonami kultury masowej, powszechny brak autorytetow powo-
duja zanik funkgcji, jaka jest kontrola spoleczna,

— system wartos$ci — tradycyjny system wartosci ludnosci wigjskiej, zwiazany
gléwnie z etosem pracy, na skutek przeobrazen spoleczno-kulturowych
zmienia sig,

— sfera kultury — pomimo tego, iz wies polska pielggnuje swe tradycje i oby-
czaje, przenikanie kultury masowej wplywa na wzorzec zycia ludnosci,
a zwlaszcza mlodego pokolenia polskicj wsi'®.

Na oslabianie si¢ wigzi spolecznych na wsi wskazuja takze autorzy badan
przeprowadzonych w 1988 1 2001 roku na terenie trzech gmin — Drobina na Ma-
zowszu, Steszewa w Wielkopolsce oraz malopolskiego Zatora. W okresie dzie-
lacym badania, a wigc na przestrzeni 14 lat, wigzi spoleczne w badanych gmi-
nach ulegly rozluznieniu. Stato si¢ tak na skutek wzrostu nieréwnosci spolecz-
nych spowodowanych zmianami ekonomicznymi. Zamknigte zostaly punkty
ustugowe 1 punkty skupu plodéw rolnych, niektére szkoly podstawowe. Autorzy
badan twierdza, iz pomimo wielu lat, ktore uplynely od poczatku zmian ustrojo-
wych, rolnicy nie potrafili sta¢ si¢ aktorami zycia spolecznego, co moze ozna-
czac, ze ich zdolno$¢ do rozwiazywania problemow lokalnych jest bardzo nie-
wielka'’. Nieco inny obraz wspélnoty lokalnej pod katem wiezi tam wystepuja-
cych wylania si¢ z analizy badan ogélnopolskich przeprowadzonych w 2002 r.
wsrod mlodziezy wigjskiej. ,,Wspolnota lokalna jako zrédlo wsparcia bytowego
w $wiadomosci mlodych reprezentowana jest glownie przez instytucj¢ sasiedz-
twa. Oczekiwanie wsparcia ze strony innych instytucji wspolnoty jest bardzo
stabe. Mlodziez nie odczuwa wspolnotowej wigzi by¢ moze dlatego, ze jest ona
staba takze wsrdd dorostych mieszkancow. Mlodzi nie sg $wiadomi podmioto-
wosci sasiedztwa. Okazalo si¢, ze prawie co druga osoba badana nie przezyla

16 K. Lesniak-Moczuk, Przemiany wiejskich spolecznosci lokalnych w odniesieniu do miasta. Stu-
dium zmiany systemowej, Rzeszow 2008, s. 146-152.

7 M. Halamska, H. Lamarche, M.C. Maurel, Rolnictwo rodzinne w transformacji postkomuni-
stycznej, Warszawa 2003, s. 105-116.
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doswiadczenia inicjujacego swiadomos¢ podmiotowosci wspolnoty lokalnej po-
przez skuteczne dzialanie grupy sasiedzkiej™'®.

Opinie dotyczace rozluzniania si¢ wi¢zi sasiedzkich jako symptomu zmian
na wsi pojawiaja si¢ u wiclu autorow. Chcialabym zwroci¢ uwagg na aspekty
zycia kulturowego mieszkancow wsi, ktore w kontekscie slabszych wigzi spo-
lecznych nabieraja nowego znaczenia. M. Wieruszewska na podstawie analizy
badan przeprowadzonych na ogélnopolskiej probie w 2003 r. stwierdza, ze ,,za-
skakujaco na tle kultury zindywidualizowanej, promujacej zasady wyboru jed-
nostkowego, przedstawialy si¢ deklaracje respondentow potwierdzajace, mimo
zmian, trwalo$¢ tradycji w sferze regulujace) zwyczajowe zasady pomocy w ra-
mach wspolnoty wiejskiej oraz obrzedowos¢ cyklu rodzinnego i dorocznego™"”.

Wigzi sasiedzkie nie sa tak silne jak kiedys, ale zauwazy¢ nalezy, ze 19,4%
respondentek bioracych udzial w moim badaniu preferuje spotkania z sasiadka-
mi jako forme zagospodarowania czasu wolnego (patrz: wykres 8).

Wykres 8. Sposoby zagospodarowania czasu wolnego przez respondentki
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Zrodlo: opracowanie wlasne

5. Kapital spoleczny na wsi

Kapital spoleczny ma wartos¢ wtedy, gdy ludzie chcg korzysta¢ z niego, wehodzac w in-
terakcje normowane wedlug regul wspolpracy i wzajemnego zaufania. Dokonuja wow-
czas konwersji kapitalu w okreslone dobro, ktérego tres¢ jest wyznaczona celem wspodl-
dzialania. Konwersja pociaga za soba okreslone koszty transakcyjne, wigc nie zawsze
bywa atrakcyjna dla stron. Nastepuje wtedy przewartosciowanie kapitatu spolecznego,

8 K. Gorlach, Z. Drag, 7. Serega, Mlode pokolenie wsi Il Rzeczypospolitej. Aspiracje zyciowe
w przeddzien integracji z Uniq Europejskq, Warszawa 2003, s. 170.

Y M. Wieruszewska, Srodowisko kulturowe mieszkaricow wsi, [w:] Polska wies w spolecznej
Swiadomosci, red. 1. Bukraba-Rylska, Warszawa 2004, s. 66-67.



48 Wioletta KNAPIK

ktory traci zdolnos¢ ksztattowania ukladu sieci wymiany wedlug poziomych powiazan
partnerskich. W ich miejsce wehodza powiazania pionowe, klientystyczne®.

Na podstawie badan, przeprowadzonych w 2003 r. przez Instytut Rozwoju
Wsi 1 Rolnictwa Polskiej Akademii Nauk w szesciu celowo dobranych gminach
wigjskich, oszacowany zostal kapital polskich wsi. Badaniu podlegalo ponad
1000 os6b, a dobor gmin zakladal ich zroznicowanie pod katem rozwoju eko-
nomicznego. Zespol badawczy zalozyl hipoteze, ze istnieja zaleznosci pomigdzy
kondycja gospodarcza, demograficzna, stanem infrastruktury technicznej i o$wia-
towej gmin a poziomem kapitalu spolecznego. Kapital spoleczny w badanych
wsiach, ktory stanowia wigzi spoleczne, zdolnos¢ do zrzeszania si¢ 1 dzialania
w ramach roéznych organizacji, gotowos¢ do pracy spolecznej na rzecz wspolno-
ty lokalnej, jest na przyzwoitym poziomie. Autorzy badan twierdza, ze kapital
ten nie jest nim w pelni, poniewaz nie przynosi konkretnych korzysci ekono-
micznych. Nalezy wartosci te uyymowac¢ raczej w kategoriach zasobow, ktore sta-
nowia niewykorzystany jeszcze w pelni potencjal. Ponadto stwierdzono, zZe
w gminach charakteryzujacych si¢ lepsza kondycja ekonomiczna, polozonych
w poblizu wigkszych osrodkow miejskich, poziom kapitatlu spolecznego nie od-
biegal w znaczacy sposob od potencjatu pozostalych gmin®'.

Na duzy potencjal w zakresie kapitalu spolecznego, dotyczacego zardéwno
sfery sacrum jak 1 profanum, wskazuja wyniki moich badan. Az 74,1% respon-
dentek uwaza, ze modlitwa i1 udzial w nabozenstwach sg dla nich wazne. Dla
55,5% badanych sens zycia wiaze si¢ z praca spoleczna na rzecz innych ludzi
(patrz: wykres 9).

Wykres 9. Preferencje respondentek w zakresie zagospodarowania czasu
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27, Serega Nieufni klienci demokracyi. Atrofia kapitatu spolecznego wspélnot lokalnych w Pol-
sce dzisiejszej doby, |w:]| Jednostkowe i spoleczne zasoby wsi, red. K. Szafraniec, Warszawa
20006, s. 119.

! B. Fedyszak-Radziejowska, Kapital spoleczny wsi —w poszukiwaniu utraconego zaufania, [W:]
Kapital ludzki i zasoby spoleczne wsi, red. K. Szafraniec, Warszawa 2006, s. 78-118.
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Zakonczenie

W mentalnosci dawnej ludnoscei wiejskiej nie istnialy sfery sacrum i profa-
num, rozumiane jako odrgbne wartosci. Caly swiat, oZzywiony 1 nicozywiony,
pochodzil od Boga. Kazdy element zycia mial swe glgbokie uzasadnienie w wie-
rze w Boga. Wspodlczesny system wartosci odbiega od tradycyjnego. Ulega on
takim samym przeobrazeniom jak pozostale obszary zycia spoleczno-gospo-
darczego. Pozostaly jednak pewne, uniwersalne wartosci, ktore dla wspolcze-
snych kobiet, podobnie jak dla dawnej ludnosci wigjskiej, sa wazne. Naleza do
nich: rodzina, Kosciol, praca. Obraz wspolczesnej wsi polskiej, wylaniajacy si¢
na podstawie przeprowadzonych badan, wskazuje na duzy potencjal drzemiacy
w spolecznosci wiejskiej. Kobiety identyfikuja si¢ ze swoim miejscem zamiesz-
kania poprzez prace spoleczna. Stanowig zrodlo kapitatu spolecznego, ktory mo-
im zdaniem, nie jest dostatecznic wykorzystany. Preferuja one takie wartosci
obywatelskie, jak praca spoleczna, pomoc charytatywna; same tez chgtnie anga-
Zuja si¢ w zycie spoleczne swojej wsi, ktore glownie skupione jest wokol Ko-
sciola. Wynika to z przenikania tradycji chrzescijanskich do zycia codziennego.

Summary

The Sacrum and the Profanum in Life of the Present Rural Occupants

This article presents the problems of life of rural local community in context
of spheres secular and sacred. Conclusions problems this was illustrated with
own conducted in 2006 year investigations on rural terrains of commune Trzebi-
nia (Malopolska). In mentality of former rural population of sphere the sacrum
and the profanum alternated mutually. A man was the part of world created by
God and he be subject to by Him rights settled. It presents the system of value
runs away from traditional. He undergoes the same the transformations how the
remaining areas of a social and economic life. Investigations presents a large po-
tential of rural community. This potential concerns spheres sacrum and profa-
num, which, though in lower degree how long ago, they penetrate still and they
replenish mutually.



