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Beata Fukarska

Religia i obrzedy Zydéw polskich
w tetralogii galicyjskiej Juliana Stryjkowskiego

Kultura narodu zydowskiego, ktory jeszcze nie tak dawno zamieszkiwat pol-
skie ziemie, bezpowrotnie przeszia juz do historii. Jednocze$nie z zagtada bio-
logiczna nie zagingty jednak jego zdobycze cywilizacyjne i Slad wptywu na
literaturg i kultur¢ dawnej i wspéiczesnej Polski.

Wielko§¢ pisarstwa Juliana Stryjkowskiego uwidacznia si¢ w jego pasiji
dokumentowania i przywracania wspéiczesnemu czytelnikowi kolorytu i egzo-
tyki obyczajowo-religijnej matych galicyjskich miasteczek, zaginionych w ka-
taklizmie IT wojny §wiatowej. Na kartach jego powieSci ozywaja postacie ina-
czej ubrane, okre§lajace swéj byt zasadami innej religii i obyczaju, ale my$lace,
cierpiace i czujace tak samo jak my. Lektura utworéw nalezacych do tetralogii
galicyjskiej wzbogaca nasza wiedz¢ w zakresie historycznym i etnograficznym.
Poznajemy zwyczaje zydowskiej diaspory, obrz¢dy religijne zwigzane z fun-
kcjonowaniem §wiatyni, obrzgdy rodzinne. Ulatwia to odczytanie genezy nie-
ktérych sktadnikéw naszej europejskiej kultury. f.aczy nas bowiem, migdzy in-
nymi, wspdlna lektura Biblii.

Z tego tez wzgledu celem niniejszego artykutu jest opisanie i analiza fun-
kcjonowania elementéw rytuatu zydowskiego w utworach J. Stryjkowskiego.

OczywiScie obecne opracowanie nie jest wyczerpujace m.in. ze wzgledu na
szczupto$¢ naszych wywod6w, jedynie sygnalizuje najbardziej istotne dla istoty
sprawy - kwestie.

Do tak zwanej tetralogii galicyjskiej naleza cztery spo$réd utworéw pisarza.
Sato: Sen Azrila (1975), Glosy w ciemnos$ci (powst. 1943-46, wyd. 1956), Echo
(1988), Austeria (1966). Kolejno§¢ powstania dziet nie jest zgodna z ich we-
wnetrzng chronologia. Mimo to wielu krytyk6w, zeby wymieni¢ chocby J6zefa
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Lichtena’ uznaje je za calo$§¢. Elementem iaczacym powiedci galicyjskie jest
ich temat. Wedtug Tomasza Korzeniowskiego tematem utworéw Stryjkowskie-
go jest nar6d zydowski: ,,... ale tak naprawdg nar6d zydowski od pierwszej chwi-
1i byl giéwnym tematem pisarza”.2 Poglad ten podtrzymuje Zbigniew Bieriko-
wski zauwazajac na marginesie recenzji Echa, ze do wszystkich tych utworéw
Stryjkowski przyprowadzil: ,,caly lud koczujacy na wszystkich rozdrozach
Swiata, z jego obyczajem, pamigcia siggajaca epoki pustyf i szaraficz, z nerwa-
mi, strachem, oczekiwaniem.”

Plaszczyzna religijno-obrzgdowa organizuje cato§¢ utworéw Stryjkowskie-
go. Krytycy s3 co do tego zgodni. PodkreS§laja barwno$é, egzotyke zydowskiego
Swiata, jego zamierzchty charakter i obco§¢ dla wspétczesnego czytelnika. Jed-
nocze$nie wskazujac, ze: ,,... Stryjkowski nie jest piewca §wiata umarlego.”4

Sam Stryjkowski zdradza autobiograficzne podtoze cyklu galicyjskiego. Zy-
cie Warszawy z 1958 roku, notuje taka wypowiedz pisarza o Glosach: ,,... To sa
wspomnienia z mojego dzieciistwa. Wspomnienia najintymniejsze.”

Wskazéwka to niezwykle wazna, bo prowadzaca do uznania za konieczne
spenetrowania §ladéw wiary i kultury, w ktérej wzrastat pisarz i ktére przeisto-
czyl w materi¢ swych powiedci.

Wierzenia

Zaprawde bowiem powiadam
wam. Dopdki niebo i ziemia nie
przeming, ani jedna jota, ani jedna
kreska nie zmieni sig w Prawdzie
az si¢ wszystko wypelni

(Mt 5.18)

Swiat zydowskiej kultury i Zzydowskich wierzen interesowat badaczy i pisa-
rzy juz od dawna. Opisaniu zydowskich tradyciji po$wigcono wiele kart, zarGw-
no w publikacjach naukowych jak i popularnonaukowych. Nikt jednak z pisza-
cych nie dotart chyba w petni do tajemnic tego hermetycznego $wiata.” To samo

1. Lichten, Biblijna trylogia Stryjkowskiego, ,,Wigz" 1989, ur 6.

T. Korzeniowski, Zywy umarly swiat, Nowe Ksiazki” 1991, or 5.

Z. Bietikowski, Echa ,, Echa”, ,,Tygodnik Kulturalny” 1989, nr 11.

J. Strzemzalski, O Stryjkowskim jeszcze troche, ,Kultura” 1989, nr 15.

wZycie Warszawy” 1958, nr 38. Szerzej o tym [w:] Ocalony na Wschodzie. Z Julianem Stryjkowskim roz-
mawia Piotr Szewc, Cavaillon 1991.

L R T R S

Wymienié tu mozna 2 duzej liczby opracowah zagadnienia, m.in.: M. Fuks i inni, Zydzi polscy. Dzieje
i kultura, Warszawa 1982; Katolicyzm - Judaizm. Zydzi w Polsce i Swiecie, ,Znak” 1983, nr 339-340;
M. Swrzemski, W blasku menory, Krakéw 1981; K. Strzelecka, Szalom, Warszawa 1989; H. Nussbaum,
Przewodnik judaistyczny obejmujacy kurs literatury i religii, Warszawa 1892, przedr. Warszawa 1987,
M.Ch. Porajer, Opowies¢ dla wnuka o judaizmie, Warszawa 1991; G. Scholem, Judaizm. Pare gléwnych
pojeé, przel. Zychowicz, Krakéw 1991; A. Unterman, Zydzi. Wiara i Zycie, przetl. J. Zabierowski, £.6dZ
1989,
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zagadnienie w utworach Stryjkowskiego poruszane jest raczej okazjonalnie.
Nieco szerzej omawia si¢ je jedynie w dwoch monografiach po§wigconych au-
torowi.

Wierzenia Zyd6éw pozostaty niezmienne od tysiacleci. Pozostata w nich ta
sama wizja historii stworzenia §wiata. Rozmy§lania nad treécig historyczno-re-
ligijnego przekazu prowadza do wniosku, ze boska kreacja stworzenia nie byta
aktem jednorazowym. W pewnym momencie akt kreacyjny roztamat sig, two-
rzac dwanurty. W jednym znaleZli si¢ potomkowie Abrahama jako lud wybrany,
w drugim pozostate narody. Potwierdzeniem takiej wizji Swiata jest fragment
tekstu Austerii.

~Swiat zostat podzielony od stworzenia na Zyd6w i na gojow.”

Podobny podzial dotyczy czasu. Zydzi poruszaja si¢ w czasie narodu wy-
branego, reszta ludzkoSci w czasie stworzenia. Wyplywa z tego zakaz, ktérego
tre§¢ odnajdujemy w stowach Snu Azrila J. Stryjkowskiego.

»Zegar na wiezy koScielnej zaczat wybijac godziny. Ojciec uczyt go, ze
lepiej koScielnych godzin nie liczyé. Zyd z tego korzystaé nie powinien. Jak
nie nalezy koszernego z trefnym, tak nie nalezy miesza¢ ich czasu z na-
szym.”

Bohater tetralogii galicyjskiej Stryjkowskiego - to cztowiek w drodze i czlo-
wiek czekajacy ... na obrzezanie, czyli wiaczenie w przymierze z Bogiem, na
Chumesz (poczatek wtajemniczenia w tre$ci Biblii), na dzief Bar micwy (dziefi
konfirmacji) i wreszcie na dziefi sadu i zbawienia.

Czeka Zyd na to, co w jego zyciu zostato od dawna zaplanowane, czeka
naréd zydowski na to, co zostalo mu obiecane w tajemnicy mesjanskie;j.

Albowiem wedtug wiary Zydowskich bohateréw:

wPrzyjdzie dzief (...). Mesjasz czeka przed brama Rzymu. Naprzdd bedzie
wojna i siedem miodych gwiazd zniszczy jedna wielka gwiazde, i przez czter-
dziesci dni stup ognia bedzie si¢ unosit nad ziemia razem z Mesjaszem i Bog
wiozy Mesjaszowi korong, ktéra Sam nosit, kiedy Zydzi przechodzili przez Mo-
rze Czerwone.”

Bohater stworzony przez Stryjkowskiego ksztaltowany jest przez cnotg
cierpliwo$ci, nie zgl¢bia tego, co niedocieczone, nie dochodzi niepoznawal-
nego, zaspokaja go wiara w to, iz wszystkie ,,tajku” kryjace si¢ we wnetrzu
cztowieka i pochodzace od Boga zostang wyja$nione w owym szczegélnym
czasie:

8

7 Mowatu oksiazce J. Pactawskiego: O twdrczosci Juliana Stryjkowskiego, Kielce 19861 Ocalony na Wscho-

dzie. Z Julianem Stryjkowskim rozmawia P. Szewc, Cavaillon 1991.
I. Stryjkowski, Austeria, Warszawa 1966, s. 175.

9 Tenze, Sen Azrila, Warszawa 1975, s. 32-33.

10 Tenze, Austeria ..., s. 134,

8
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»NajczeSciej powtarzato si¢ »tajku ... tajku« ... na to pytanie nie ma odpo-
wiedzi. Na wszystkie »tajku« odpowie Mesjasz, jak tylko Zydzi zastuza na to,
zeby przyszedl.”11

Ci, ktérzy zakoncza swe zycie przed czasem eschatycznym, stang na sadzie
i trafia do raju (Gan Eden) lub do miejsca cierpient. Obraz piekla ksztattowany
wedtug zydowskich wierzef odnajdujemy w Austerii: , Jest wielka gora, a na tej
gorze jest wielki kamiefi, a spod tego wielkiego kamienia wyptywa czysta woda.
A na drugim koficu $wiata jest dusza. I ta dusza t¢skni cale zycie spragniona,
do tego Zrddta z czysta woda. Ale nigdy ta dusza nie przyjdzie do tego Zrédia
z czystg woda i nigdy nie zgasi swego pragnienia. Dopiero jak przyjdzie Me-
sjasz.” :

Dop6ki Zyd egzystuje w ziemskiej rzeczywisto$ci, obowiazuja go scisle ok-
re§lone normy zycia i zachowania. Najwazniejszg z nich, okre§lajaca go jako
czionka wspélnoty judaistycznej, jest zasada mito§ci Boga i bliZzniego. Odnaj-
dujemy ja w wypowiedzi rabina w Austerii:

»Cata zydowsko§¢ opiera si¢ na nauce: kochaj bliZniego jak siebie same-
go.”13 Z tym przykazaniem 1aczy si¢ konieczno§¢ poszanowania prawa do
zycia. Tag uwaza, ze Zyd nie moze nikogo zabié, bo jest mu to tak samo obce,
jak ptywanie dla ptaka i latanie dla ryby. Wielko§¢ moralna Zydéw wyraza
si¢ w umiejetnoSci przyjmowania w ten sam sposéb i dobra i zta. Modlitwa
powinno si¢ wobec tego objaé nie tylko przyjaciol, ale takie wrogéw. Ich
dusze bowiem s3 cudownym zrzadzeniem Boga, uciele§nieniem dusz z po-
przednich wcielefi. Zyd odmiennie pojmuje sens zycia. Podporzadkowuje si¢
mysli, ze kazdy jego dziefi moze by¢ dlaf ostatnim. Zmartwychwstanie nie
jestczynno$cia jednorazowa, ale szeregiem zespolonych jedna my§la powstan
ze Smierci, w imi¢ aktu ostatecznego. Tak przynajmniej rozumie to Pesi:
,U nas Zyd6éw (m6wi bohaterka Gloséw w ciemnosci) jest inny sens zycia.
Goj chce zy¢ bez ostatniego dnia. Zyd umiera co noc i co rano éwiczy si¢
w zmartwychwstamiu.”1

Zwiazek Boga z potomkami patriarch6w zerwany w historii i przestrzeni,
trwa w czasie. W powieSciowym §wiecie stworzonym przez Stryjkowskiego
pojawiaja si¢ osoby, ktére podejrzewane s o szczegdlny kontakt z Bogiem.
Moze nig by¢ obserwowany przez jubilera Waldmana - Szymon, uczefi jeszywy.

,»On si¢ umartwia? - zdziwit si¢ jubiler Waldman - moze jest jednym z trzy-
dziestu szeéciu cadykéw, na ktérych stoi Swial 13

1 Tenze, Glosy w ciemnosci, Warszawa 1963 ..., s. 47.
12 Tenze, Austeria ..., s. 116.

B Iid., s. 201.

i Suyjkowski, Glosy w ciemnosci ..., 5. 320.

15 Tenze, Echo ..., s. 62.
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Zydowi nie wolno wymawiaé imienia Boga, jesli chee ztozy¢ przysiege,
przyzywajac go na Swiadka, musi wierzy¢, ze jest nieskalany. T¢ zasade wiary
wyija$nia rabin zasiadajacy posr6d sadzacych Schariego: ,.... Jesli Zyd przepisu-
jacy Tore musi przed kazdym imieniem Boga zanurzy( si¢ siedem razy w rytu-
alnej wodzie, w jakiejze wodzie musi zanurzy¢ sie Zyd, kiedy imi¢ Jego ma
wyrzec w przysigdze? Jakaz czystos¢ jest potrzebna ustom Smiertelnika, zeby
imi¢ Przedwiecznego nie zostato Boze broi, skazone.”!®

Niebezpieczefistwo duszy grozi réwniez ze strony obcych béstw. Nalezy
omija¢ miejsce, w ktérym oddaje si¢ czeS¢ Bogu chrzescijan. Tak czyni Tag:
.- 1rzeba nadloz_yé drogi - mowil jakby do siebie stary Tag, - zeby nie przejs$é
obok Kosciota”! ; i maty Aronek: ,,... przechodzac obok cerkwi, odwrdcit gtowe
i odm6wit hebrajska formulke;.”18

Obok wierzefl wynikajacych z zasad wyznawanej wiary, istniejg réwniez te,
ktére sa tworem tzw. prostej lndowej pobozno$ci. Jedna z nich jest przekonanie
0 mocy wiazacej si¢ z imieniem cziowieka. Nadaje si¢ je przy obrzezaniu. Imi¢
wedlug pojeé starozytnych (takze w tradycji biblijnej) stanowi cze$¢ sktadowa
osobowosci cztowieka, okresla go. Stad wynika zasada: co nie ma imienia - nie
istnieje. Wystarczy przypomnie¢ sobie histori¢ nazywania istot Zywych przez
biblijnege Adama.

Tak przekazuje to Azrilowi swat Ojwedie: ,,- Kto zna prawdziwe imi¢ i umie
je dobrze wymoOwié, moze tchna¢ dodatkows duszg w czlowieka.”19

W wierzeniach zydowskich imi¢ jest drogg do duszy. ,,Kto zna prawdziwe
imig i uwmie je dobrze wymodwic, moze tchna¢ dodatkowa dusze w cziowieka”.
Jest ono réwniez §rodkiem zwalczajacym z1o i chorobe tkwigca w cziowieku.
Cadyk méwi do Tojwiego: ,,GdybyS miat inne imi¢, zmienitbym je i choroba by
ustapiia.”zo

Wielka moc przypisuje Tag, wierze w pomoc Boga okazywang wybranemu
narodowi w czasie ucieczki przed prze§ladowcami. Dla wyjasnienia legendy
odwoluje si¢ do biblijnej sceny z zycia Jakuba i Ezawa. Wedlug niego: ,,... jak
Bog chee pomoc uciekajacym, droga skacze naprzeciw i kurczy si¢ pod nogami,
jak pod nogami Jakuba, ktéry uciekal przed Ezawem.”?!

Jeszcze inne wierzenie zwigzane jest ze Swigtami Sukkot. Wedtug Szymona

z Echa w kolejne dni tych §wiat przychodzg do Zyd6w ich praojcowie: Abraham,
[zaak, Jozef ... .

16 Tenze, Glosy w ciemnosci, s. 124.
17 Tenze, Austeria ..., s. 175.

18 Tenze, Glosy w ciemnosci ..., s. 37.
9 Tenze, Sen ..., s. 50.

20 Tenze, Echo ..., s. 138.

2t Tenze, Austeria ..., s. 51.
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Swoja witasna, uproszczong wykladni¢ wiary tworza najczeSciej dzieci i ko-
biety. One tez ulegaja czesto przesagdom i zabobonom. W Aronku wielkie emo-
cje budzity wspdlne rozmowy ze starszym bratem Modche i kolegami: o istnie-
niu groZnego wieloryba Lewijosona, o tajemniczej rzece Sambation, nad brze-
gami ktérej (jak nad brzegami rzek Babilonu) zyje dziesie¢ zaginionych pokoleni
zydowskich.

Ten sam chiopiec wierzy w nieustajaca liturgi¢ duchéw, odbywana przez
tych, ktérzy do boznicy przychodzg z miejsca swego ostatecznego spoczynku,
zydowskiego kirkutu. Nikomu nie wolno przerywaé nabozefistwa. Smiatkowi,
ktOry sprzeciwi si¢ temu zakazowi grozi rychta §mieré. ,,Do b6znicy schodza
sie 0 potnocy wszystkie trupy z cmentarza. Wdziewaja tatesy i modla si%. A ko-
g0 z przechodniéw wezwag po imieniu, to taki umiera na drugi dzien.”?

Wierzenia przesadne kobiet dotycza tego, co w ich Zyciu najwazniejsze: Igku
przed brakiem potomstwa i troski o to, ktdre juz zostato dane. Z wypowiedzi
zon chasydow, goszczacych w austerii starego Taga, dowiadujemy si¢ o licz-
nych sposobach gwarantujacych kobiecie ptodno$§€. Niektére z nich dotycza
spraw zwyklych, codziennych. Lekarstwem na bezptodno$¢ jest rodzaj pokar-
mu: ,, Trzeba dobrze karmi¢ meza. (...) Duzo jaj! I do rosotu, i do makaronu”™;
spos6b zachowania sig: ,,Bezdzietna, broi mnie Boze, kobieta, nie moze mieé
czarnych mys$li. (...) Musi by¢ wesota i ciagle sie §miac.”

Pozostale recepty, czgsto tworzone przez przywddcow religijnych i $wig-
tobliwych mezéw, s bardziej skomplikowane, oparte na dalekich od wiedzy,
aracjonalnych spekulacjach. W Austerii odnajdujemy w rozmowach kobiet
wskazania cadyka Reb Mechta ze Zloczowa. Jego teoria zwigzana jest z cyklem
ptodnosci u kobiety. Wedtug niego trzeba ,,czekaé na okres, polozy¢ gdzie trze-
ba czarny kawalek welny, wzia€ rybke z brzucha duzej ryby, ktéra ja potkneta,

. posiekaé watr6bke zajaca, kupi¢ mozna u goja, nie szkodzi, ze trefne, dla zdro-
wia wszystko wolno, udusi¢ na patelni, az si¢ caikiem spali, uthuc w mozdziezu
razem z tartg bulkg, wsypac do szklanki z woda i wypic ... 2

W tekécie spotykamy jeszcze, réwnie zabawny, opis sposobu leczenia go-
raczki u dziecka. Lekarstwem jest skorupka jajka, ktéra owija si¢ maty palec
prawej reki: L, Jak dziecko, nie daj Boze, ma goraczke czy to z biegunki, czy to
ze zlego oka, trzeba wzia€ skorupke od jajka, owinaé nia maty palec u prawej
r¢ki, 1o bedzie bardzo boled, ale za godzing skorupka opadnie, a razem ze sko-
rupka opadnie goraczka.”24

Chorobe sprowadza na czlowieka nie tylko §wiat rozumiany biologicznie,
ale takze czyjes ,.zle oko”.

2 Tenze, Glosy w ciemnosci ..., s. 27.
3 Tenze, Austeria ..., s. 188-189.
2 Ibid., . 158.
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Zywioty domagaja si¢ od czlowieka ofiary, dlatego tez Zydowska matka nie
pozwala na kapiel synowi, dopdki rzeka nie otrzyma swego dorocznego haraczu:
,»lle razy méwila, zeby poczekal z kapaniem sig, az nie bgglzie, tfu, tfu, pierwsze-
go topielca. Co rok rzeka musi mie¢ jednego topielca.”

Judaizm, podobnie jak pozostale systemy religijne, opiera si¢ na zespole
nienaruszalnych wierzef, ktére stanowia jego fundament. Jednak woké6t niego
kolejne pokolenia buduja swéj wiasny Swiat wierzefi. Przyczyna moze by to,
ze wbrew istocie religii, u podstaw ktérej lezy irracjonalnos¢, kolejni spadko-
biercy depozytu wiary, otaczaja ja coraz wigksza liczba praw, przepiséw nauko-
wych i obrzgdowych formul. Ludziom prostym, nie rozumiejacym spekulacji
teologéw, pozostaje tworzenie wiasnej wykladni wiary. Tak wigc przesady sa
tylko forma obrony przed zagubieniem w ttoku bezdusznych przepiséw i kulty- -
cznej ortodoksji, wielkiej ludzkiej potrzeby szukania cudowno$ci. Stryjkowski,
w swoich powiesciach, udowadnia, ze taka potrzeba pojawia si¢ z rownie silng
namietnoscia w sercu kazdego, niezaleznie od tego, jak nazywa si¢ jego religia.

Swiat powiesciowych bohateréw opiera si¢ na takich samych zasadach, na
ktérych zbudowany zostat p6Zniej tak potezny system religijny i moralny, jakim
jest chrzescijafistwo. Era §wiata umartego to czas okreSlajacy si¢ Starym Testa-
mentem, ktéry wniést dekalog, era §wiata nowego ($wiata chrzeScijafiskiego)
korzysta z poprzednich do§wiadczefi ludzkoSci przenoszac dekalog az po zapo-
wiadane czasy ostateczne. Kazda z wypowiedzi bohater6w galicyjskiego tryp-
tyku potwierdza te tezg. Nietrudno odnalez¢ w nich nakazy, ktére okreslaja nas
samych: nie zabijaj, pamigtaj aby$§ dziefi Swigty (szabat) Swiecil, nie bedziesz
brat imienia Pana Boga swego nadaremnie. Korzenie nasze, niezaleznie od sto-
sunku do wiary, tkwia w judaistycznym Starym Testamencie. Przypomnienie,
tej zdawatoby si¢ niewyszukanej prawdy, jest najwigkszym sukcesem pisarskiej
drogi autora.

Obrzedy zydowskie

Potem rzeki Pan do Mojzesza:
»Powiedz Izraelitom: Przestrzegaj-
cie pilnie moich szabatéw, gdyz to
jest znak migdzy Mna a wami dla
wszystkich waszych pokolen, by
po tym mozna byto poznaé, ze ja
jestem Pan, kt6ry was uswigcam.”
(Wj31.12)
Wiara Izraelity wyraza si¢ w jego praktykach religijnych. Wypelniaja one
kazdy dziefi, wszystkie wazne okoliczno$ci zycia oraz caty przebieg cyklu ro-

By, Stryjkowski, Glosy w ciemnosci ..., s. 257.
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cznego réznymi obrzgdami i obowiazkami. Wigkszos$¢ z nich ma zwigzek z dnia-
mi obchodzonymi jako §wigteczne. Najwazniejszym Swigtem regulujacym prze-
bieg tygodnia jest szabat. Z tym dniem zwigzane $a specjaine przepisy, a jego
sprawowanie podkre§lone przebogata oprawa liturgiczng. Szabat, przypadajacy
na czas miedzy piatkiem wieczdr a sobotg wieczér, poréwnywany jest do narze-
czonej i krélewny. Zwiazek migdzy tak ukazana oblubienica (szabatem) i oblu-
bieficem (narodem) wyraza si¢ w przekonaniu Zyda nastepujaco: ,,... B6g stwo-
rzyt nie tylko najpiekniejsza krélewng - Sobote, stworzyt nie tylko najéwigisza
ksigge - Torg, stworzyl! nie tylko najpobozniejszego narzeczonego - naréd zy-
dowski, ale BOg jeszcze ponadto urzadzil wesele najpobozniejszego narodu,
narodu zydowskiego, z najpigknicjsza krélewna Sobota i dat im na gérze Synaj
najdrozszy prezent §lubny - naj§wigtsza ksiege - Tore.” 6

Autor powie$ci galicyjskich przywiazuje duza wage do osadzenia przebiegu
zycia bohaterdw w konkretnych, zydowskich realich. Etapy zycia Tojwie, Elke,
Aronka, Taga i innych wyznaczajg kolejne soboty. W powie$ciowym §wiecie
trwa nieustajaca modlitwa szabatowa, zmieniaja si¢ jedynie kaptani. Rozpoczy-
na liturgie Aronek (Glosy w ciemnosci), cho€ ze wzglgdu na wiek nie uczestni-
czy w niej w funkcji celebrujacego. Natomiast widzi ten dzief od strony uro-
czystych przygotowan. Piatek kojarzy si¢ bohaterowi z krétszym czasem nauki
w chederze, Swiateczna czysto$cia domu, smakowitymi i obfitszymi niz zwykle
potrawami. Te proste elmenty od§wigtnoSci domu, maja dla chiopca duze zna-
czenie. W opisie odnajdujemy takZe charakterystyczne elementy urzadzenia do-
mu: kuchni¢ z mnoéstwem dymiagcych garnkéw, st61 z mosieznymi szabatowymi
lichtarzami. Potwierdzeniem tego jest nastgpujacy fragment tekstu:

»Piatek jest najkrétszym dniem. Do chederu chodzi si¢ tylko przed potud-
niem. A gdy si¢ wraca jest juz sobota. Podtogi sa wymyte i wytozone workami.
Na kuchni dymi mndstwo garnkéw. Pachnie duszona w sosie migsnym cebulg.
Cebula pachnie tez ryba. W piatek je si¢ obiad dwukrotnie: w potudnie i wie-
czorem. W mosi¢znych Swiecznikach tkwig biale i nie zapalone jeszcze §wiece.”
WS&réd tych zwyklych przyjemnoéci, Aronek rozpoznaje jednak nadejscie sac-
rum. Gdy przyjdzie odpowiedni czas pierwszej gwiazdy (,Prawdziwa sobota
zaczyna si¢ od pierwszej gwiazdy”), matka - kaptanka kuchni i ojciec - domowy
katecheta wezma na siebie liturgiczne funkcje prorokéw Jahwe. Elke zapala
i blogostawi sobotnie §wiece, wspominajac przy tym w zarliwej modlitwie
wszystkich czlonkow rodziny oraz swe potrzeby i troski: Tak widzi to Aronek:
~Matka, umyta i czysta, zapala §wiece, pigé §wiec, Tyle, ile jest dusz w rodzinie
(...) mowi: »Boze Abrahama, Izaaka i Jakuba« i wylicza swoje dzieci: »Chama-
riem, cOrke Tojwiego, Modche, syna Tojwiego, Arona syna Tojwiego« i prosi

% Tenze, Austeria ..., s. 133.
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Boga o ich zycie i zdrowie (...)”27 Pozostate przepisy liturgii wypelnia ojciec.

Reb Tojwie obowigzany jest, jak kazdy zydowski mgzczyzna, do uczestnictwa
w publicznej modlitwie w synagodze. Modly poprzedzaja uroczysta, rodzinna
wieczerz¢. Meiczyzna wraca do swego domu, jak biblijny Mojzesz ze spotkania
z Bogiem na gorze Synaj. Staje si¢ zywym pomostem migdzy sacrum uobecnio-
nym, a profanum, kidre trzeba przeistoczy¢ i u§wigcic. Przeslanie, ktére tego
dokona zawiera si¢ w stowach pieéni. Ojciec: ,,W piatek wieczdr przy blyszcza-
cych mosigznych lichtarzach $piewem zapraszal Narzeczona - Sobote »P6jdz,
méj mity, na spotkanie Narzeczonej - Soboty, aby ja przyjac«. I btogostawit
rodzynkowe wino.”%®

Po poczatkowych obrzedach rozpoczyna si¢ kolacja. Znakiem wskazujacym
narozpoczecie uroczysiej wieczerzy przez wszystkie zydowskie rodziny sa opu-
stoszate ulice: ,,Na placu bylo pusto. Zydzi wrécili juz ze wszystkich béznic,
bézniczek i prywatnych doméw modlitwy. Juz przekasili przystawke z jajka
i cebuli. Czekali na czulent. Kobiety wyciagaty z pieca zakopcone, zelazne garn-
ki, wsléawione jeszcze w piatek przed zachodem stofica. Wszyscy siedzieli w do-
mu.”

Czas Swiateczny jest zawsze czasem oczekiwarnym i radosnym, dlatego
pragnie si¢ go przediuzy¢. Aronek przypomina sobie ojca, ktéry gdy matka
ktadia sie spad, dlugo w noc siedzial przy stole i §piewal szabatowe pieéni:
. Ojciec diugo siedzial, az dopalatly si¢ $wiece, i pOZniej po ciemku $pie-
wal”

Nastepna, przywrécona pamieci - sobota, pozornie nie r6zni sie od poprze-
dniej. Zmiana nastgpuje tylko w osobie celebransa. Tym razem cigzar liturgicz-
nych powinnoSci, w zastepstwie nieobecnego meza, przyjmuje Elke - zydowska
matka, zona zydowskiego kaptana. Szabat rozpoczyna ona modlitwa za nieobe-
cnego meza (odrzuconego przez spolecznosc), syna Modche (uciekiniera ze spo-
tecznodci) i corke (odstepczynig od wiary). Przekigtego imienia Chamariem nie
wolno jej wymawiaé pod groZba rytualnego skazenia. W czasie wieczerzy Elke
prébuje spelniadé wszystkie szabatowe czynno$ci. Blogostawi §wiece, kroi so-
botnie kotacze, odmawiajac modlitewne formuly dzigkczynne. Opuszcza jednak
blogostawienie wina i modlitwg po spozyciu wieczerzy, ktére naleza do obo-
wiagzkéw Swiatecznych mezczyzny. Zamiast nich opowiada Aronkowi to wszy-
stko, czego dowiedziata si¢ z lektury Zydowskiej ksiegi dla kobiet pt. WyjdZcie
i patrzcie. Podobny obraz matki-kaptanki zachowat w swej pamigci wiasciciel
austerii, stary Tag: ,,Juz przestal by¢ malym chiopcem, ale wciaz uciekal do

z Tenze, Glosy w ciemnosci ..., s. 18.
® Tenze, Echo ..., s. 96.
» Tenze, Glosy w ciemnosci ..., s. 18.
30 Tenze, Echo ..., s. 96,
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ciemnego kata, kiedy matka zapalala w mosigznych lichtarzach Swieczki zy-
wych i umartych dzieci.”!

Nastepny dziefi, stanowiacy ¢z¢SC szabatu, zaczyna si¢ w miasteczku gro-
madnym ,,marszem” Zyd6éw na poranne modlitwy w Synagodze. Widzi ich z ok-
na matka Aronka:

W sobote rano Zydzi szli do béznic. Matka patrzyta przez okno: - Nie -
jeden, nie - dwa, nie - trzg% - liczyta idacych do bézniczki Schariego. Tak liczyla,
zeby nie rzuci¢ uroku.””” Jeden, dwa, trzy - to tylko pozory liczb, zgodnie ze
starodawng tradycja narodu Boga liczy¢ nie wolno.

W uroczystych modlitwach Zydzi nie zapominaja o osobach sprawujacych
wiadze, od ktérych zalezy pokdj i dostatnie zycie. W opisie obrzeddw szabato-
wych, sprawowanych przez rabina w §wiatyni, uklon ztozony cesarzowi stanowi
odrebny element ceremonii, umiejscowiony miedzy modlitwa poranna a mod-
litwa potudniowa, przed odczytaniem rozdzialu Tory.

Cezure migdzy czasem sacrum i czasem profanum w powiesciowym §wiecie
wyznacza pfomieni zapalanych §wiec. Z tego wzgledu béznicarabinaz Glogowa
dlugo tonie w sobotg w ciemno$ci. Rabin pozwala na takie przedtuzanie radoSci
Swiatecznego dnia. Na dobrg wr6zbe rozdaje kugel z kaszy:

,»W sobote przed wieczorem, kiedy z kazda chwila zbliza si¢ dzief powszed-
ni, w ciemnej bozniczce §wiatlo zapala si¢ jak najp6zniej, niech sobota bedzie
jak najdtuzsza wsréd Zyd6w. Ale sobota koficzy sig. Teraz podnosi si¢ reka
rabina, rozdajaca kawatki kugel z kaszy. Zydzi chwytaja w dfonie ostatki. Ci,
ktérym si¢ nic nie dostato, wyrywaja sobie talerz i zbieraja okruszynki. Chocby
jedno ziarenko kaszg. Azeby nowy tydzief byl tygodniem dobrych zarobkéw,
zdrowia i spokoju. »3 Pesi, corkarabina, jest ostatecznym zwiastunem powszed-
niego dnia, gdyz wnosi srebrny lichtarz z zapalonymi §wiecami. Zydzi zgroma-
dzeni w Swiatyni sktadaja sobie wzajemne zyczenia ,,szczeSliwego tygodnia”.

Zgodnie z zydowska tradycja kalendarz notuje kilka waznych dorocznych
§wiat. Najwazniejsze to: Pesach (Pascha), zwana tez Swigtem Przasnik6w.
Z tym ostatnim znaczeniem wigze si¢ tradycja spozywania wylgcznie chleba
niekwaszonego. Dlatego tez wypieka si¢ tak zwane mace. Kwas musi by¢ usu-
nigty nie tylko z pozywienia, ale z catego domu. Z tego powodu wyszukuje si¢
i niszczy nawet najmniejsze czastki chumec. W domu Aronka tej czynno$ci
z wielka skrupulatno$cia oddaje si¢ jego ojciec. Zauwazone przez siebie okru-
chy chieba zbiera na drewniang fyzke. Zostanie ona wraz z catym znalezionym
chumu spalona nastepnego dnia na podworzu: ,,Ojciec chodzit po katach i zbie-
rat okruszynki chleba. Aronek bat sig, Ze ojciec co§ przeoczy i chumec zostanie

3 Tenze, Austeria ..., s. 237.
32 Tenze, Echo ..., s. 16.
3 Tenze, Glosy w ciemnosci ..., s. 36.
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gdzieS nie dostrzezony przez cale §wigta. Od tego mozna umrze€. Zagladat po
dziesi¢C razy do kazdej szparki, szczeliny (...). Kazdy znaleziony okruch chu-
mec ojciec zgarniat gesim pidrem i zbierat do duzej drewnianej tyzki. Potem
owiazal ja razem z gesim piérem w biata szmatke. Jutro rano spali ja na podw6-
rzu.”>* Jako chumec traktuje sig rowniez te czg§€ pozywienia, ktéra nie zostala
przeznaczona na Swigteczny st6t. Mozna si¢ pozby€ jej poprzez symboliczng
sprzedaz komu§ spoza wspélnoty wyznaniowej. W niezwykle humorystyczny
sposéb sceng fikcyjnej sprzedazy przedstawia autor w Glosach ciemnosci.
Gtéwnymi ,,aktorami” tej komicznej sceny sa: Elke, Tojwie i Ukrainiec - str6z
Prejmycz. Sprytny dozorca, swym niezdecydowaniem doprowadza poboznych
Zyd6w do silnego zdenerwowania. Oboje matzonkowie staraja siec wyttumaczy¢
sasiadowi, skad bierze si¢ tradycja takiej transakcji. Powotuja si¢ na biblijne
sceny przedstawiajace wedréwke narodu wybranego. ,,Przy sprzedawaniu chu-
mec matka dostata wypiekéw, a ojciec starat si¢ wytlumaczy¢ Prejmyczowi,
o co idzie (...). Je§li u Zyda zostaje na §wieta Pesach co§ do zjedzenia z tego, co
nie zostato przeznaczone na §wigto, jak chleb, maka, fasola, (...), to tego nie
wolno da¢ na przechowanie i potem odbiera¢. Mozna tylko sprzedac, a potem
odkupié. Bo Zydom przez siedem dni nie wolno je§¢ chleba, tylko mace. Bo jak
Zydzi wyszli z Egiptu, nie mieli czasu piec chleba i zabrali ze soba surowe ciasto
i upieklo si¢ po drodze na stoficu. Bez drozdzy, bez soli, bez jaj. Jesli nasi ojco-
wie musieli jeS¢ takie placki, bo nie mieli nic innego, to my z wdzigcznos$ci Bogu
za to, ze wyprowadzil nas z Egiptu z domu niewoli, jemy tez placki bez drozdzy,
bez soli, bez jaj.”35

Poczatek Paschy ma charakter typowo rodzinny, stanowi go uroczysta wie-
czerza czyli seder (porzadek). Gt6wna potrawa positku sg mace. O rozdaniu
macy i niezwyklym stroju ojca opowiada narrator - Aronek: ,,Mace rozda si¢
dopiero wieczorem na uczcie §wigtecznej - sejder: ojciec wdzieje biaty kitel,
usigdzie na migkkiej poscieli (...). Jemu tez jako najmiodszemu przypada
w udziale obowigzek zadania (wySpiewania) czterech sakramentalnych pytan.
»Wtedy najmiodsze dziecko zada ojcu cztery pytania (...). »Czéym rézni si¢ ta
noc od wszystkich innych nocy w roku«? I jeszcze trzy inne 3 Osoby uczest-
niczace w kolacji przybieraja wygodne, pétlezace pozycje. Pascha, wielokrotnie
opisywana przez Stryjkowskiego, to §wigto, w ktérym rados¢ z wiosennego od-
rodzenia natury taczy si¢ z tragicznym w swej wymowie wspomnieniem losu
narodu zydowskiego, uwolnionego przez Boga z egipskiej niewoli i jego we-
dréwki przez pustyni¢. Obydwa elementy tradycyjnego pojmowania charakteru
tych dni s3 uwidocznione w zachowaniach bohater6w galicyjskich powiesci.

3 Ibid., s. 75.
35 Ibid., s.73.
36 Ibid., s. 76.



72 Beata Fukarska

Przez odczucie smutku, Igku i zagrozenia zdominowana jest atmosfera dwu
kolejnych §wiat: Nowego Roku (Rosz Haszana) i Dnia Pojednania (Jom Kipur).
Nowy Rok rozpoczyna diugotrwaly czas pokuty. Wigze si¢ z nim przekonanie,
iz BOg zapisuje w tym dniu w ksigdze zycia kazdego czlowieka dobre i zie
uczynki, pieczetujac je wyrokiem zycia lub $mierci w Jom Kipur., Wielkiego
znaczenia w dziefi Nowego Roku nabieraja uroczyste modly w synagodze. Za-
den Zyd nie moze wéwczas pozostaé w domu. Potwierdza to Tojwie, odsunigty
wprawdzie od przewodniczenia wspdinocie, ale nie zwolniony z kaptariskiej
powinno$ci modiéw w Swigtynnym miejscu. ,,Wiesz Elke koficzy si¢ juz lato.
Zblizaja si¢ »Straszne dni«, Nowy Rok, Sadny Dzief.. Bede tam m6gt sie modlic.
(...) W takie dnie nie mozna si¢ modli¢ w domu (...).

Na przebieg noworoczngej ceremonii w synagodze galicyjskiego miasteczka
skladaja si¢ piesni Spiewane przez przewodzacego modiom rabina reb Meierla,
btogostawiefistwa odczytywane przez zgromadzonych oraz czytanie odpowied-
niego fragmentu Tory przez wybranych uczestnikow liturgii.

Wiongto goracym powietrzem peilnym S$wiagtecznej trwogi, potu i §wiadu
$wiec. Reb Meiert koficzyl juz piesa: , Panie Swiata kt6ry$ krélowat, zanim po-
wstato wszelkie siworznie. Jego r¢ce powierzam mg dusze w czas za$nigcia
i przebudzenia. A z dusza me ciato. B6g jest méj i nie znam trwogi.” Po poczat-
kowych obrzedach zgromadzeni w b6zniczce rozpoczynaja odczytywanie btogo-
stawienistw. Owe teksty wspominaja Boga jako stwérce wszechrzeczy. W psal-
micznej tonacji przywotane sg poczatki §wiata, dzieje stawy i wybrafistwo Izrala,
pickno i madro$¢ istot stworzonych. ,,Blogostawiony$ Ty, Panie, Boze nasz, Kr6-
lu §wiata, kt6ry dates kogutowi rozum, azeby odr6znial dziefi od nocy. Blogosta-
wiony$ Ty, Boze nasz, Kr6lu §wiata, ktéry wspanialo$cia wieniczysz Izrael.” Po
modlitwach rozpoczynaja si¢ nastgpne pie$ni rabina. Wyjeciu Tory z Arki Przy-
mierza towarzyszy odSpiewany przez reb Meierla tekst o dziejach przybytku Bo-
ga. Wiasciwe odczytanie fragmentéw §wigtej ksiegi poprzedza psalm 121, o po-
czatkowych stowach: ,,podniescie oczy do gory, skad nadejdzie moja pomoc.”

Dla pozyskania wzgledéw Boga wazne sg nie tylko modlitwy, ale takze ich
jako§¢. Bohaterom Echa trudno pogodzi€ si¢ z tym, ze w dniu, w ktérym roz-
strzygaja si¢ ich losy na caty nastgpny rok, prowadzacy Baltuch nie posiada daru
wydobywania z tekstu odpowiedniej melodyki. ,,Zeby nie w zwyklg sobote, nie
w zwykie §wigto, lecz w Nowy Rok, przewodzgcy modlitwie Dopelnienia nie
miat gtosu, nie umial §piewac, nie méwiac juz o wydobywaniu z gi¢bi tonéw
przepojonych tzami smutku, nieszczesé i trwogi. Tego jeszcze nie byto. Modli-
twa ogotocona z melodii, kiedy rozstrzyga los kazdego Zyda na caty rok.”’

% Ibid., s. 489.
38 ¥, Stryjkowski, Echo ..., s. 105-107.
¥ Ibid., s. 109,
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W Nowy Rok odzywa si¢ takze sojfer - krzywy barani rog, taki sam, jakiego
uzywali chasydzi do odpedzania ziych mocy znad foza umierajacego cadyka
w Snie Azrila.

Miedzy Nowym Rokiem a Jom Kipur rozciagaja si¢ ,,Straszne Dni” przed-
Swiateczne ze ,,Strasznymi Nocami Przeblagaf.” Jest to czas przeznaczony na
odbycie pokuty, ktéra moze zmieni¢ boze postanowienia. Zapetniaja si¢c b6zni-
ce, kazdy przypomina i kaja si¢ za swoje wystepki. Znaczenie tych dni dla
wspllnoty zawarte jest w rozwazaniach Taga. Gospodarz austerii rozmy§la nad
fenomenem wiezi, jaka taczy w te dnie wszystkich Zyd6w, niezaleznie od tego,
czy zachowuja w ciagu roku wszystkie pozostate przepisy nakazane religia, czy
juz dawno o nich zapomnieli: ,,A starsi nagrzeszyli, nagrzeszyli caly rok, Boze!
Ty wszystko wiesz! A przed Sadnym Dniem nagle sobie przypominaja, ze jest
Najwyzszy na §wiecie i glo$no w béznicach od skruchy, i gesto w domach mod-
litwy od zal6éw. Nawet ci, co trzyma%a si¢ zydowstwa na wiosku, adwokaci i le-
karze (...) czujg niepokdj w sercu.”* Od modlitw nie sa juz wolne nawet noce.
Szamesi §wiatyni budza wspétwyznawcéw do odprawiania tzw. , Przebtagaf”.
Wspomina te praktyki Azril: ,,Chil szames stuka kotatka w okiennice: Wstawaj-
cie, Zydzi starzy i mtodzi stuzy¢ Najwyiszemu do béinicy!”41

Opisywane w utworach: modlitwy, post i umartwienia nie s jedynymi eta-
pami przygotowar do wielkiego Swigta Jom Kipur. Dziefi Sadu wymagaréwniez
od bohater6w zlozenia ofiary. Sktadaja si¢ na nia zwierzeta domowe: koguty
i kury. Zakupione przed Swig¢tami sg tuczone i przygotowywane do tzw. kapury.
Podczas tego obrzedu kazdy Zyd bierze koguta, a Zydéwka kure, okreca wokot
glowy i odmawia modlitwe ,,Odkupienie: ... to jest moja zamiana, to jest moje
zastepstwo, ten kogut X)Z(')jdzie na $mier¢, a ja péjde na spotkanie dobrego, diu-
giego zycia i pokoju.”"“ W wigili¢ sadnego dnia moralno-refigijnym obowiaz-
kiem objety jest zwyczaj wzajemnego przebaczania i darowania uraz ,,... dzis$
jest dziefi przed Jom Kipur i Zydzi, jak to jest w zwyczaju w tym dniu, przepra-
szaja si¢ nawzajem i przebaczaja jeden drugiemu uczynione zto0.”

Ofierze powszechno$ci towarzysza indywidualne akty wyrzeczenia. Przy-
kiadem takiego po§wigcenia wiasnej korzysci na rzecz przebtagania Boga, jest
zachowanie cyrulika, ktéry odmawia naleznosci za wizyte¢ ztozona w domu cho-
rego Aronka. Elke zdziwiona odmowa przyjecia pienigdzy pyta: ,- Moze za
mato? - matka siggneta do kieszeni spédnicy, ale rgka w niej ugrzgzta”. Cyrulik:
»- Dzi$, przed Jom Kipur, nie biorg zaptaty (...).” Rozmowa koficzy si¢ wzaje-
mnymi zyczeniami wpisania do Ksiegi Zycia w zblizajacy sie Sadny Dzief.

40 1. Stryjkowski, Austeria ..., s. 8.
41 Tenze, Sen ..., s. 74.

2 Ibid., s. 34.

43 1. Stryjkowski, Echo ..., s. 124.
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»AbyScie zostali wpisani na Dobry Rok - zegnat si¢ Majiech - Sam atem - od-
powiedziata matka w §wietym jezyku - i wy tez.”* W przeddzien Jom Kipur
trwa wzmozona praca kobiet w kuchni. Trzeba przygotowac uroczysta kolacje
pos$wiateczng w czasie wolnym od zakazu. Wiara w wyrok Boga zapisany i za-
pieczetowany w Sadny Dziefi w Ksiedze Zycia nie jest li tylko symbolem i sko-
stniala forma tradycji. Ksiega Zycia to znak speiniajacej sie apokalipsy, przed
nia ratuje modlitwa, btogostawienistwo kaptana i modlitwa wspdlnoty. Aronek
zapamigtuje szloch matki i drzacy glos ojca, ktéry ktadi reke na jego glowie
i btogostawit jak Jakub w Torze. W Swiatyni zydowskiej ptona §wiece §mierci
- zydowskie gromnice, umieszczone w garnkach z gliny, modlacy si¢ z krzykiem
i ptaczem wystepuja z lawek i padaja na twarz przed Swigta ksigga Tory. ,,.Byl
Sadny Dziefi, w przedsionku na kamiennej posadzce ptongty gromnice zydo-
wskie, a wewnatrz jarzyty si¢ §wiece w garnkach z gliny. (...). Zydzi w pasias-
tych przeScieradtach, opuszczonych, na oczy srebrnym brzegiem. (...) Rozsung-
ta sig¢ kotara i otwarty drzwiczki zydowskiego tabernakulum. (...) Na to podni6st
si¢ wielki krzyk i lament. Modlacy si¢ wystepowali z tawek, azeby upas¢ twarza
na ziemig¢ wsrdd cichych jek6éw i présb.”

Swigtami przynoszacymi rado§¢ sa: Sukkot (Swigta Szataséw - Kuczek),
Purim, Szawuot i Chanukka. Sukkot przedstawione sa poprzez zamieszczone
w li§cie syna Taga wiadomo§ci o postawieniu kuczki w innym niz dotychczas
miejscu. Eko pisze: ,Na §wigta Szataséw postawi kuczke przed domem w ogréd-
ku, a nie jak dotad na podworzu niedaleko obory.”” Podobne schronienie na
czas §wiat buduje spoteczno§¢ domu, w ktérym mieszka reb Tojwie: ,, Tuz przed
Swigtami Sukkot stanety szatasy na podwdrzach, a takze na balkonach trzech
jednopietrowych doméw.”*’

Purim przychodzi z wiosna i karnawalowa zabawa grupy Aronka, ktéra
przylaczyla si¢ do purimowej gry starszych chtopcéw, odtwarzajacych biblijne
sceny z Zycia hebrajskich bohater6w: Estery, Mordecheja ... .

Dwukrotnie tez w utworach Stryjkowskiego pojawiaja si¢ Zielone Swieta -
»dwie soboty razem”*® - jak mOwi o nich Aronek - tradycyjne dnie mlecznych
dafi.

Ta czg§¢ artykutu po§wigcona zostata w sposéb szczeg6lny obrzgdom zwia-
zanym z funkcjonowaniem §wiatyni i systemu religijnego Zydéw. Oprécz nich
wyr6zni¢ by mozna obrzedy, ktérych treSci zwigzane sg raczej z przebiegiem
zycia wyznawcOw, mozna by nada¢ im miano obrzedéw rodzinnych. Stryjko-

“ Ibid, s. 114.

45, Stryjkowski, Austeria ..., s. 229.
46 Ibid., s. 16.

47 1. Stryjkowski, Echo ..., s. 144,

48 Tenze, Glosy w ciemnosci ..., s. 198.
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wski opisuje w swym cyklu tylko niektdre z nich. Chumesz to uroczystosé, ktéra
przezywa piecioletni Aronek. Ten sam bohater wraz z rodzing jest $wiadkiem
za§lubin w rodzinnym miasteczku. Inne, tzn. obrzezanie (wprowadzenie dziecka
zycie sakralne) i Bar micwa, czyli obrzedowe potwierdzenie dojrzato$ci chtopca
w wierze jest jedynie przez autora wspomniane.

Sfera sacrum przenika i organizuje zycie bohateréw powiesci Stryjkowskie-
go. T¢ zasade autor zaczerpnat z takiego rozumienia wiary, jakie mu przekazano
w dziecifistwie. On nie tworzy swej wizji judaizmu, lecz z niego samego wyra-
sta. Pisarz przyznaje si¢ do tego wielokrotnie, omawiajac t¢ cze$¢ swego dorob-
ku twérczego.

Po zapoznaniu si¢ z konstrukecja §wiata przedstawionego w tetralogii gali-
cyjskiej, nieodparcie nasuwa si¢ spostrzezenie, jakby autor chciat nas przekonad
o tym, ze nie tylko korzenie chrzeScijafiskie tkwia w judaizmie, ale skladniki
naszej kultury wywodza si¢ ze wspllnego pnia archetypéw kulturowych.
Wskrzeszajac swoj Swiat, Stryjkowski przywraca mu jego znaczenie w naszej
historii i §wiadomosci.

Podjecie obecnego tematu jest wazne nie tylko z tego wzgledu, ze pozwala
odnaleZ¢ i opisac elementy religii judaistycznej zawarte w powieSciach pisarza,
a dzigki ktérym staja si¢ one swoistym podrecznikiem zydowskiej kultury ba-
zujacej na Starym Testamencie. Zagadnienie inspiruje réwniez od innej strony,
daje bowiem mozliwo§¢ udowodnienia podstawowych prawd o ludzkiej egzy-
stencji.

Minety dziesiatki lat, przez obszary zycia tych ludzi przetoczyly si¢ kolejne
apokalipsy. Do§wiadczenie wieku prowadzi jednak do wniosku, ze cztowiek
w swej istocie pozostaje niezmienny, praw tejze szukac nalezy nie w niebie i na
ziemi, w potedze i wielkoSci, ale w nim samym. Cmentarze nas ucza pokory.

Beata f.ukarska

Religion and Religious Rites of Polish Jews in Julian Stryjkowski’s
Galician Science of Theatrical Matters

Summary

Detailed analisys of the texts of the Galician series by J. Stryjkowski reveals that he presented
the whole wealth of religious rites of the Jewish Diaspora. The authoress of the paper aims to
give the reader basic information about that. In the first part of the paper, she recalls those

% Takie wypowiedzi pisarza odnale£é mozna m.in. we wspomnianej pozycji: Ocalony na Wschodzie. Z Ju-
lianem Stryjkowskim rogzmawia Piotr Szewc, Cavaillon 1991.
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fragments of Stryjkowski’s works in which the author introduces his readers to basic require-
ments of faith and to reflection of those requirements in the actions of his characters. Apart from
codified, official truths, he mentions the, so called, folk religiousness (blind belief, superstition).

In Galician science of theatrical matters Stryjkowski recreates with great accuracy, even
with piety, the whole rich and ancient, at least to contemporary readers, sphere of Jewish religious
rites. They are present in his reports of family celebrations and annual holy days (Pesah, Sukkot,
Tom Kipur).

The reasoning collected in the article lead the authoress to proving the thesis that J. Stryj-
kowski’s Galician science of theatrical matters is rich in intellectual and cognitive content, con-
taining multiplicity of different religious and ritual details. Stryjkowski introduces his readers
into comprehension of a long forgotten culture; he brings back to life a nation that, after centuries
of mutual existence, made their own, undeniable contribution to Polish culture, literature and
customs. Thereby, Stryjkowski realized his plan to build a literary tombstone to those annihilated
by the horror of the World War II.



