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1. Kultura przelomu tysigcleci

Przetomtysiacleci i zmiany dokonujace si¢ w zyciu spoleczno-polityczny m wspolcze-
snej Polski stanowia dogodng okazje do ponownego podjecia problematyki styku Dobrej
Nowiny ze Swiatem. Wyprébowana plaszczyzna do tego typu refleksji jest, jak si¢ wydaje,
wielka dziedzina kultury. Swiat wspolczesny przesigkniety jest duchem postmodernizmu.
Nie ma juz dzisiaj owego ,,orbis christianus” identyfikowanego w przeszlosci z religia
1 kulturg chrzescijanska. Dzisiaj z kultura chrzescijansks identyfikuje si¢ mniejszos¢ lu-
dzi'. Czlowiek wspdlczesny zdaje sie zy¢ tak, jakby Boga nie bylo. Poprzez manipulacje
genetyczne i eutanazj¢ chee okresia¢ granice swego istnienia. Styl zycia 1 dzialania wielu
ludzi chee nezynié Boga ,,wielkim nieobecnym” w kulturze i spolecznej swiadomosci na-
rodéw". Czy zatem nalezy poprzestaé na stwierdzeniu postepujacej laicyzacji szeroko ro-
zumianej kultury, a chrzescijanstwo uznac za jedng z form realizacji ludzkiego etosu w plu-
ralistycznym Swiecie, czy tez mozna widzie¢ nadal w chrzescijanistwie wielky sile asymi-
lujaca kulture, jak i inspirujacy powazne przedsigwzigcia kulturalne?

Warto w tym miejscu odnies¢ sie do orgdzia prezydentdéw z uroczystosci jubileuszu
1000-lecia Zjazdu Gnieznienskiego. Jak stusznie zauwazyl biskup Adam Lepa autorom
oredzia braklo politycznej odwagi, aby powiedzie¢ jasno o chrzescijaniskich korzeniach
Europy3 .

W polskiej rzeczywistodci znamienny jest fakt proporcjl prasy $wieckiej do prasy ka-
tolickicj. Zwazywszy, ze prasa roznego rodzaju ma ciagle, mimo radia, telewizji i internetu
ogromny sil¢ opiniotwdrczg czy wrecz stymulujaca niektore procesy spoleczne, takie ilo-
sciowe pordéwnanie czasopism o proweniencji laickiej z prasa katolicka wydaje sie zasad-
ne. Mowiac najkrocej, srodowiskom koscielnym w ciagu ostatnich 10 1at nie udato sie od-
budowac tego, czym dysponowala prasa koscielna przed wojna. Wprawdzie wedlug pew-
nych statystyk, naklad prasy katolickiej lacznie z parafialng, wynosi dzisiaj w Polsce
ok. 2,2 minegzemplarzy, podczas gdy przed wojna aczny naktad prasy katolickiej wynosil

' A. Bronk, Zrozumieé swiat wspotezesny, Lublin 1998, s. 36 - 37.

? Bog bogaty w mifosierdzie. Jan Pawel Il w Ojczyznie 16 — 19 sierpnia 2002, Krakéw 2002, s. 102.
3

* A, Lepa, Antychrzescijanska ksenofobia?, Niedziela” nr 14(358)C, 22 IV 2000 1., s. 7.
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2,4 mlnegzemplarzy, to stosunek procentowy do prasy swieckiej jest bardzo niekorzystny.
I tak przed wojng prasa katolicka stanowita 27% nakladow calego czasopismiennictwa,
podczas gdy dzi$§ laczny naklad pism katolickich stanowi 2,5% nakladow calej prasy
w Polsce’. Zestawienie powyzsze nalezy traktowaé jedynie przykladowo, niemniej poka-
zuje ono wyrazng dominacje prasy $wieckiej nad konfesyjna. Tymczasem o olbrzymim
wplywie prasy na zachodzenie procesow spoleczno-kulturowych wspominal juz Spengler.
Méwiac o wplywie prasy na ksztaltowanie ludzkich przekonan, sil¢ tego wplywu oddawal
okresleniem: , intelektualnej artylerii™. Jezeli doda¢ do tego charakter tzw. kultury maso-
wej, gdzie filmy i koncerty masowe przepojone sa erotyzmem (swoisty panseksualizim)
1 przemoca, to mozna z duzym poczuciem odpowiedzialno§ci mowic o krvzysie obecnosci
wartosci chrzescijaiskich w zyciu spoleczno-kulturalnym wspolczesnych ludzi Zyjacych
w Polsce.

Jednakze z perspektywy historycznej, a do takiej sklania przelom tysigcleci, sytuacja
relacji chrzescijanstwa do kultury wyglada zupelnie inaczej. Dlatego nalezy najpierw przy-
wroci¢ wspolczesnej kulturze jej historyczng perspektywe. Mozna najkrécej powiedziec,
ze stosunek chrzescijanstwa do kultury poprzez wieki ukladal si¢ harmonijnie. Miala miej-
sce asymilacja kultury starozytnej z chrzescijanstwemn, jak rowniez kultura narodow, ktore
staty si¢ chrzescijanskie, zostala przepojona pierwiastkami religijnymi®. Od samego poczat-
ku chrze$cijatistwo zasadniczo aprobowalo literature, jezyk, filozofie, sztuke, medycyne.
Koécidl przejal i zachowal grecko-rzymska kulture antyczng, a migdzy innymi biblioteki
klasztorne przechowaly dziela literackie 1 filozoficzne starozytnych autorow. Do tego nale-
zy doda¢ mecenat koscielny i tworzenie szkolnictwa wszystkich szczebli, nie mowiac juz
o dzialalnosci réznego rodzaju bractw i zakonoéw’. Problem zatem dysharmonii kultury
1 chrzescijanstwa jest problemem nowozytuyn.

Czlowiek wspolczesny zdaje si¢ by¢ rozczarowany $wiatem nowoczesnej cywilizacji.
Nauka i technologia daly ludzko$ci wspaniale osiagnigcia i wynalazki. Dzigki nim zycie
milionéw ludzi na $wiecie stalo sie latwiejsze i przyjemnicjsze. Latwiejsza stala si¢ mig-
dzyludzka komunikacja. Zostala takze opanowana wigkszo$¢ groznych chorob. Jednakze
w nowoczesnej cywilizacii nie stracily nic ze swej mocy najwigksze zagrozenia ludzkosci.
Idzie tu przede wszystkim o zagrozenie wojna z uzyciem broni masowego razenia, a takze
choroby cywilizacyjne. W ten sposéb zostala zachwiana optymistyczna wizja nauki,
$wiecaca triumfy w XIX i XX wieku, oparta na scjentystycznej i pozytywistycznej ideolo-
gii®. Dzisiaj coraz wigcej ludzi czuje sie rozczarowanych osiagnieciami nowoczesnej cy-
wilizacji, zbudowanej tylko w oparciu o navke w jej pozytywistycznym rozumieniu. Na-
uka bez moralnego wymiaru, ktory przekracza materi¢ i nature musi rozczarowac. Bowiem
czlowiek jest taky istota, ktora w odniesieniu do otaczajacej go rzeczywistosci, stawia nade
wszystko pytanie o jej ostateczny sens’.

M. Przeciszewski, M. Robak, K. Tomasik, Prasa katolicka — na granicy pierwszego i drugiego obiegu,
»Wiadomosci KAI”, nr 41 z 5 X 2000, s. 14.

O. Spengler, Zmierzch Zachodu. Zarys morfologii historii uniwersalnej, Skrét dokonany przez Helmuta
Wernera przelozyl i przedmowa, opatrzyt Jozef Marzgcki, Warszawa 2001, s. 425.

J. Pastuszka, Chrzescijanstwo a kultura, ,,Kultura i cywilizacja”, Lublin 1937,t. 1. s. 1.

S. Kowalczyk, Filozofia kultury, Lublin 1996, s. 179 — 180.

S. Wielgus, Ideowy obraz wspélczesnej kultury europejskiej i nauczanie Ojca Swigtego Jana Pawla I,
,Lodzkie Studia Teologiczne” 1997, R. 6, s. 170.

Tamze, s. 171.
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Zdaniem Swiezawskiego dzisiejszemu czlowiekowi towarzysza uczucia przerazenia
1 grozy sytuacji, w ktorej si¢ znalazl. Ludzkos$¢ dyspomije obecnie takimi silami, ktdre sg
niemal w stanie naruszy¢ podstawy tadu calego wszechéwiata'®, W takim kontekscie z cata
mocy jawi si¢ pytanie o wartos¢ osiagnie¢ cywilizacji technicznej ufundowanych na roz-
woju nauk fizyko-matematycznych. Postgp techniczny i coraz lepsze opanowanie sil przy-
rody jest, generalnie rzecz ujmujac, czyms stusznym i moze by¢ powodem do dumy calej
ludzkosci, jako przejaw tworczych mozliwosci cztowicka. Niemniej nalezy bardzo pilnie
baczy¢, aby tendencje rozwoju w tej dziedzinie nie naruszaly ludzkiej wolnosci. Idzie o to,
aby panowanie czlowieka nad przyroda nie stato si¢ dla niego najokrutniejsza niewoly'".

Jesli idzie o dziedzing przekonan dotyczacych Boga i moralnoéci, to sytuacja wspolczes-
nej kultury, jak juz zaznaczono wezesniej, nie jest korzystna. Przyczyn takiego stanu rze-
czy jest wicle. Aby je wlasciwie ukaza¢, nalezaloby przesledzi¢ mys$l filozoficzna od Kar-
tezjusza, az do wspolczesnoéci' 2. Nade wszystko nalezy przypomnied, ze do autordw prze-
widujacych 1 przyczyniajacych si¢ jednoczesnie do eliminacji chrzescijafistwa, jako pub-
licznej sity przewodniej kultury Zachodu, nalezat Fryderyk Nietzsche'’. Jego proklamacja
»smierci Boga” wyprzedza dzisiejszq postmodernistyczng proklamacje o konicu czlowieka
i historii. W filozofii Nietzschego nalezy przede wszystkim zwrdci¢ uwage na bardzo emoc-
jonalny ton jego wypowiedzi. Pelne antychrzescijanskiej ekspresji jest nade wszystko
dzietko Antychrzescijanin'®. U Nietzschego znajdujemy nie tyle rzetelng polemike z chrzes-
cijanstwem, ale raczej wykrzyczany instruktaz antykoscielny i antyklerykalny'®, Jego zda-
niem kazda religia jest najwigkszy m niebezpieczenstwemczlowieka. Dlatego siebie okres-
la jako ,,mordercg Boga™ 1 wybawiciela ludzkosci. Istote wiec filozofit Nietzschego stano-
wi nade wszystko bunt przeciw dotychczas uznawanym ideatom — Bogu, etyce milosci
blizniego, chrzescijafistwu, a takze przeciw pafstwu, sztuce, filozofii'®.

W pewien sposob symptomatyczna dla dzisiejszych czasow zdaje si¢ by¢ przesigknig-
ta duchem nihilizmn tworczosé literacka Franciszka Kafki. Smier¢, cierpienie i rozpacz
pojawiaja si¢ we wszystkich jego dzietach. Dorobek literacki Kafki zawiera w sobie alego-
ri¢ spoleczenstwabez celu. Jest to spoteczenstwo pozbawione Boga, kierowane zbiurokra-
tyzowana wladza, ktora weiaga czlowieka w swoje sieci'’. Podsumowanie pesymistyczne-
go obrazu ludzkiej egzystenciji, stanowi jedna z wypowiedzi jego Dziennikéw: ,Medrcem
bylem, jeslikto chee, bo kazdej chwili gotow bylem umrzec, ale nie dlatego. ze wykonalem

S. Swiezawski, Byt. Zagadnienia metafizyki tomistycznej, Krakéw 1999, s. 339.

" Tamze, s. 339 - 340.

Z.J. Zdybicka, wypowiedz w: Wobec Boga i moralnosci, red. B. Bejze, Warszawa 1996, s. 105 — 107.

S. Szczyrba, Od $mierci Boga do $mierci filozofii. Kilka uwag o przyczynach samo-dekonstrukeji filozofli,
[w:] Filozofia — wzloty i upadki. XXXIX Tydzien Filozoficzny KUL, 3 — 6 marca 1997, Lublin 1998, s. 13.

wPotepiam chrzescijanstwo, podnoszg przeciwko Kosciotowi chrzescijanskiemu najstraszliwsze z wszyst-
kich oskarzen, jakie kiedykolwiek oskarzyciel jaki$ mial na ustach. Kosciol chrzescijanski jest dla mnie naj-
wyzszym, jakie sobie mozna wyobrazi¢, zepsuciem, jego wola dazyta do ostatecznego, czy choéby maksy-
malnego, zepsucia. Kodcidl chrzedcijanski niczemu nie oszezedzil swego zepsucia, z wszelkiej wartosci
uczynil zaprzeczenie wartosci, z wszelkiej prawdy kiamstwo, z wszelkiej prawosci nikczemnosé duszy.
Niech si¢ kto jeszcze powazy mowic¢ mi o jego «humanitarnych» dobrodziejstwach”. F. Nietzsche, Antychrzes-
cijanin. Przeklenistwo chrzescijanstwa, przekl. G. Sowinski, Krakow 2000, s. 84.

Tamze, s. 86 - 87.

I. Pastuszka, Filozofia Nietzschego i jej wplyw na wspolczesng umystowosé, ,,Ateneum Kaplanskie” 1933,
t.31,s. 3211325 -326.

1. Lechte, Panorama wspotczesnej mysli humanistycznej. Od strukturalizmu do postmodernizmu, przekl.
T. Baszniak, Warszawa 1999, s. 417 i 421.
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wszystko, co bylo moim obowigzkiem, lecz poniewaz nic z tego nie uczynilem. nie
moglem nawet uwierzy¢ w mozliwos¢ dokonania ktorej$ z tych rzeczy ™',

Aby lepiej zrozumied stan dzisiejszej kultury, nalezy przywola¢ jeszcze jedno nazwis-
ko, mianowicie Jean Paul Sartra. Sartre zdaje si¢ by¢ bardzo reprezentaty wnym przedsta-
wicielem powojennej europejskiej inteligencji. Jego proza, zarazem czarujaca i metafi-
zyczna, z diabelskim wdzigkiem wabi czytelnika do oltarza Nicosci, przy ktorym ginie
w plomieniach wszystko, co ludzkie'®. Warto przywotaé cho¢ jedna wypowiedz francus-
kiego egzystencjalisty. ,.Bylismy kupg istniejacych, zawstydzonych, zaklopotanych soba.
nie mieli$my najmniejszego powodu. aby znajdowac si¢ wlasnie tutaj, ani jedni. ani drudzy
i kazdy istniejacy w pomieszaniu i niejasnym niepokoju czul, ze jest zbyteczny w stosunku
do innych. Zbyteczno$¢, czytamy dalej w Mdlosciach, byl to jedyny zwiazek, jaki moglby m
ustali¢ pomigdzy tymi drzewami, ogrodzeniem, kamieniami. A ja — wiotki, oslabiony,
sprosny, trawiacy, chwiejacy si¢ od ponurych mysli — ja takze bylem zbyteczny. Ma-
rzylem niejasno o zgladzeniu siebie, aby unicestwic¢ jedno przynajmniej z tych przesad-
nych istnien. Ale nawet moja $mier¢ bylaby zbyteczna. Mdj zbyteczny trup, moja krew na
tychkamieniach, pomig¢dzy rodlinami w glebi tego usmiechnietego parku. A wyzarta skéra
bylaby zbyteczna w tej ziemi, ktora by ja. przyjela, a moje kosci wreszcie oczyszczone.
odarte z powloki, czyste i schludne jak zg¢by, bylyby tez zbyteczne: bylem zbyteczny na
calg wiecznog¢”.

2. Gléwne przejawy kryzysu moralnego

W dobie rozwinigtych stacji telewizyjnych i internetu zjawiska zachodzace w jedne;j
czesci globu bardzo szybko staja sie obecne w innej. Stad na sposéb zachowania i kondvcje
moralng takze naszego spoleczenstwa ma wplyw np. to. co w tym wzgledzie dzieje si¢
w Ameryce czy Europie Zachodnie;j.

Po przezwycigzeniu komunizmu z jego reglamentacja wolnosci, nie wszystkie obsza-
ry naszego narodowego zycia zostaja zagospodarowywane we wlasciwy sposob. Spole-
czenistwo polskie zdaje si¢ przebywaé, posrdd szeregu zmian w nim zachodzacych, prze-
dziwng droge od materializmu dialektycznego do praktycznego. Obraz bardzo dlugich ko-
lejek i pustych polek sklepowych sprzed kilku laty zostal zastapiony celebracjq zakupow
w supermarkecie. Atmosfera rodzinnego domu zostaje zamieniona na atmosferg haltu
wiodacego do poszczegolnych stoisk ogromnego sklepu. Supermarket staje si¢ wydarze-
niem kulturowym, a dla niektérych ludzi przedsionkiem raju. Wydaje si¢. ze dzis nie wi-
dzimy jeszcze wszystkich ujemnych zjawisk zwiazanych z celebrowaniem zakupow w du-
zych sklepach, szczegdéluie w niedzielg i inne $wigteczne dni.

Entuzjastyczne podejécie zdecydowanej czgsci naszego spoleczefistwa do fenomenu
kupowania w niedziele wskazuje na obecno$¢ w nim ducha konsumpcjonizmu. Spoleczeii-
stwo polskie zdaje sie posiada¢ znamiona spoleczenstwa konsumpcyjnego. Konsumpcjo-
nizm to nie tylko kategoria, ktorg mozna jako$ powierzchownie okresli¢ postawe czlowie-
ka do dobr materialnych. Przy glebszym przyjrzeniu si¢ temu problemowi okaze sig, Ze to

'8 F. Katka, Dzienniki (1910 — 1923), przekl. J. Werter, Krakow 1969, s. 207.
% R. Scruton, /ntelektualisci nowej lewicy, przekd. T. Pisarek, Poznai 1999, s. 239.
20 J.p. Sartre, Mdlosci, przeki. J. Trznadel, Warszawa 1974, s. 181 - 182.
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wazna kategoria antropologiczna i spoleczna, okreslajaca kondycje wspolczesnych ludzi.
Nalezy najpierw zauwazy¢, ze konsumpcyjny styl zycia znajduje dobry grunt do wzrostu
na glebie wyjatowionej, tzn. pozbawionej Boga i wszelkich religijnych odniesien.

Zygnunt Bauman stwierdza lapidamie, ze wszyscy ludzie, podobnie jak wszelkie istoty
zywe konsumujg. Natomiast w stwierdzeniu, ze nasze spoleczenstwo jest spoleczenstwem
konsumpcyjnym, jest zawarta jego zdaniem, glgboka i podstawowa prawda o naszym spole-
czepstwie™ . W generalnym rozumieniu spoleczenstwo konsumpcyjne to nie tylko okreslony
system polityczny i gospodarczy. ale przede wszystkim mentalno$¢ ludzka zwiazana z hedonis-
tyvczng wizja czlowieka. Stad tez konsumpcja jako srodek wiadciwego lub niewlasciwego za-
spokajania ludzkich potrzeb jest nie tylko problemem spoleczno-gospodarczym, ale nade
wszystko moralnym™. Wydawaé by si¢ moglo, ze konsumpcyjny styl zycia jest wlasciwy dla
spoleczenstw dobrobytu. Polskie doswiadczenia pokazuja jednak, ze problem konsumpcjoniz-
mu jest bardziej problemem antropologicznym, niz ekonomicznym®.

Jest rzeczq normalng, ze ludzie dazq do dobrobytu. Niemniej obok pewnych udogod-
nien, wygody czy nawet komfortu, czlowiek do pelnej realizacji sicbie potrzebuje jeszcze
innych wartosci. Warto przypomnie¢ tu Marcelowskie kategorie .,by¢™ i ..mie¢”, ktore zo-
staly przyjgte i upowszechnione w papieskim nauczaniu.

Do rozbudzania ducha konsumpcjonizmu przyczynia si¢ oczywiscie rozwinigty sys-
tem gospodarczy wspierany reklama. Reklama obecna w srodkach masowego przekazu
stwarza nacisk konsumpcyjny, przez ktory sa narazone na szwank obiektywnos$¢ oceny
i wolno$¢ wyboru®. Istnieje spore niebezpieczenstwo, ze producenci reklam moga two-
rzy¢ fikeyjny swiat ludzkich potrzeb. Ustawiczne zachgcanie do kupowania laczy si¢ bar-
dzo czgsto z wyprzedazami. Reklama moze wigc powodowaé kupowanie towarow zbed-
nych, kosztem przeznaczenia tych Srodkow na zaspokajanie bardziej podstawowych po-
trzeb®. Glowne zatem niebezpieczenstwo konsumpcjonizmu lansowanego przez reklame
polega na wypaczaniu tudzkich potrzeb. Mozna powiedziec, ze konsumpcyjny styl zvcia
jest nadbudowany na dos$¢ niskich pokladach ludzkiej osobowosci. Ludzka egzystencja
przesycona duchem konsumpcjonizmu zdradza hedonistyczne motywy ludzkiego poste-
powania. Od hedonistycznej wizji zycia jest tylko krok do relatywizmu moralnego. Zarow-
no hedonizm, jak i zwigzany z nim permisywizm moralny sa dwoma wazny mi wyrdznika-
mi wspotczesnej cywilizacji 1 stanowiq nigjako jadro jej moralnego kryzysu.

Czlowiek zapatrzony w $wiat materii, w zabawg kupowania, przebierania. jak na sto-
isku supermarketu, gotow jest taki sposob zachowania i warto§ciowania przenosi¢ na inne
dziedziny swojego zycia. Wspblczesne zycie spoleczne charakteryzuje pluralizm zasad.
Na rynku wartosci wszystko moge kupi¢, bo wszystko jest dozwolone. Egoistyczne ludz-
kie zachcianki generuja takze w dalszej konsekwencji rozluznienie, tak istotnych dla zycia
czlowieka, spolecznych wigzi osobowych®.

Szczytowy przejaw holdowania hedonistycznym zachciankom zdaje si¢ stanowic re-
latywizm moralny w odniesieniu do probleméw etyki seksualnej. Panseksualizm staje si¢

2. Bauman, Globalizacja. I co z tego dla ludzi wynika, Warszawa 2000, s. 95.

J. Marianiski, Kosciot a wspolczesne problemy spoleczno-moralne. Kwestie wybrane, Lublin 1992, s. 117.
Tamze, s. 118.

Tamze, s. 122.

H. Niemiec, Etyczne aspekty reklamy, . Czgstochowskie Studia Teologiczne” 2000, t. XXVIIL s. 175 - 176.
Z. Sarelo, Postmodernistyczny styl myslenia i zycia, [w:) Postmodernizm wyzwanie dla chrzescijanstwa, red.
Z. Sarelo, Poznan 1995, s. 14 - 15,
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niejako kategoria, ktora mozna odnie$¢ do opisu wspoélczesnych spoleczenistw. Powyzsze
stwierdzenie zdaje si¢ by¢ grubo przesadzone. Idzie jednak o to, aby uswiadomic sobie
konsekwencje nieladu moralnego w tej tak delikatnej kwestii. W rozluznieniu bowiem za-
sad etyki seksualnej nalezy szukac¢ przyczyny kryzysuirozpadu rodziny, a takze braku sza-
cunku do zycia (aborcja i eutanazja). Tymczasem tradycyjny model wspdlnoty rodzinnej,
jako nosnik cennych wartoéci, moze odegra¢ powazng rolg¢ w odbudowie spoleczenistwa
obywatelskiego w naszej Ojczyznie®’.

3. Perspektywy przezwycigzenia

W poszukiwaniu teoretycznej podstawy dla dzialan praktycznych w sferze dzialalnos-
ci spoleczno-kulturowej, majacych na celu przezwycigzenie dotykajacego nas w coraz
wiekszym stopniu kryzysu moralnego, wielce inspirujace moga si¢ okaza¢ papieskie wy-
powiedzi z pielgrzymki Jana Pawla Il do Polski w 1999 roku. Papieskie nauczanie podczas
tej wizyty Ojca Swietego wyraza, podobnie zreszta jak cate nauczanie i caly papieski czyn,
wielka troske o wlasciwe rozumienie cztowieka. Jan Pawet 11 od poczatku swej naukowej
i pasterskiej pracy stuzy sprawie czlowieka. Na poczatek wypada przywolaé jeden z pierw-
szychipod wzgledem antropologicznym ciagle wart zglebiania tekst. W programowej en-
cyklice swego pontyfikatu Wielki Papiez z cala mocq podkresla, ze cztowiek to taki byt.
taka istota, dla zrozumienia ktérej kluczem jest mito$¢. Bez mitosei ludzkie zycie jest bez-
sensowne i czlowiek nie rozumie nawet sam siebie. Ostateczne usensownienie Zycia ludz-
kiego dokonuje si¢ w tajemnicy odkupienia, gdzie czlowiek spotyka uosobiong Milo$¢ Bo-
ga-Czlowieka Jezusa Chrystusa. Dzigki uczestnictwu w tej boskiej milosci ludzkie zycie
nabiera sensu. Tajemnica Odkupienia decyduje nie tylko o postannictwie Kosciola, ale tak-
ze ozywia, zdaniem Papieza, kazdy autentyczny humanizm i daje szczegdlne prawo oby-
watelstwa Chrystusowi w dziejach poszczegblnego czlowieka i catej ludzkosci (Redemp-
tor hominis, nr 10).

Gleboki, niemal porazajacy test wspomniane]j encykliki zawiera miedzy innymi dwa
terminy, na ktore warto wroci¢ uwage, a mianowicie mitosé 1 uczestnictwo. Nie ulega naj-
mniejszej watpliwosci, ze nie ma dla czlowieka drugiego tak waznego slowa, ktore we
wspodlczesnym $wiecie uleglo takiej degradacji, jak stowo mifosé. Bowiem to, co mialo
wyraza¢ najpelniejszy sens odniesienia czlowicka do siebie, do drugichiPana Boga, sluzy
dzi$ jako opis karkolomnych perypetii bohateréw tasiemcowych seriali, ktérymi karmig
si¢ ludzie na calym $wiecie. Dzisiaj jawi si¢ wielka potrzeba przywrdcenia pelnego blasku
temu fundamentalnemu dla ludzkiej egzystencji pojeciu. Cale papieskie nauczanie i caty
papieski czyn sq wielkim apostolatem na rzecz mitosci, przede wszystkim tej uosobionej,
jaka jest Jezus Chrystus, ale nie tylko. W czynie i nauczaniu Papieza swoje niezastgpione
miejsce maja przeciez ludzie wierzacy inaczej, a takze niewierzacy.

Fundamentalne rozumienie czlowieka, ktdre przebija z tworczosci filozoficznej Karo-
la Wojtyly i jest obecne w papieskim nauczaniu Jana Pawla 11, to rozumienie czlowieka,
jako osoby. Czlowiek jako osoba, to ciagle wielki temat dla filozoficznych i nie tylko filo-
zoficznych dociekan, Wedlug bowiem Wojtyly dotychczasowe badania nad osoba, a szcze-

¥ K. Murawski, Panstwo i spoteczenstwo obywatelskie. Wybrane problemy rozwoju demokracji w Polsce 1989
— 1997, Krakéw 1999, s. 209.
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golnie ceniona w yjeciach klasycznych boecjuszanska definicja osoby wyznaczaja niejako
teren do dalszych filozoficznych analiz™. W kontekscie calej tworczosci Karola Wojtyly
czlowiek-osobajest rozumiany jako byt obdarzony szczegolng godnoscia. Wiasciwa odpo-
wiedz na t¢ godnos¢, to czyn afirmacji tejze osoby. Ten czyn afirmacji jest nazwany przez
Wojtyle milodcia. ,,Osoba jest — twierdzi Karol Wojtyla — takim bytem, ze wlasciwe
i pelnowarto$ciowe odniesienie do niej stanowi mito$¢™?. Gdyby zatem podjac probe uka-
zania mys$hi przewodniej catego pontyfikatu Jana Pawla II, to moze idac za Tadeuszem
Stvczniem, nalezatoby stwierdzi€, Ze istota papieskiego przestania polega na objawieniu
osoby w ,,oknie czymu”. Tym czynem jest przede wszystkim zbawczy czyn Boga wobec
cztowieka, sprawiany przez Boga-Czlowieka Jezusa Chrystusa. Swojq ludzks godnosc
moze czlowiek w pelni zrozumied i przezy¢ dopiero w tajemnicy dzialania Odkupiciela®™.
Wojtyla jest gleboko przekonany, ze ostatnie stowo w sprawie czlowieka nie nalezy do an-
tropologii filozoficznej. Jego bowiem zdaniem kluczem do zrozumienia tej niezwyklej rze-
czywistosci, jaka stanowi czlowick, jest Chrystus® . Osoba ludzka moze zatem byé mierzo-
na jedng jedyna miarg, mianowicie miarg milosci, ze szczegolnym uwzglednieniem tej
mitosci, jaka w tajemnicy stworzenia i odkupienia obdarzy! czlowieka Boég. W ten oto spo-
sob mitos¢ w tworczosci Karola Wojtyly, a nastgpnie w nauczaniu Jana Pawla II jawi si¢
Jjako fundamentalna kategoria antropologiczna.

Aby lepiej zrozumiec papieskie teksty ze wspomnianej wyzej pielgrzymki do Ojczyz-
ny, nalezy przywotac jeszcze jedna kategorie, mianowicie kategori¢ uczestnictwa. Uczest-
nictwo, w rozumieniu Wojtyly, to pewna wlasciwos¢ osoby, ktdra wyraza si¢ w odniesienin
do innych osob i dobra wspolnego. Dzigki uczestnictwu czlowiek nadaje osobowy wymiar
swemu bytowaniu i postgpowaniu, gdy bytuje i dziala z innymi. Dzieki uczestnictwu
czlowiek odnosi si¢ takze w szczegdlny sposdb do drugiego czlowieka, a takze do dobra
wspdlnego™. Jesli okreslona wspdlnota dzialania jest wlasciwie zorganizowana, a okreslo-
na osoba ma rozwinigta w sobie zdolno$¢ uczestnictwa, to zasadniczym jej wyrazem jest
postawa solidarnosci z ta wspdlnota™. W Osobie i czynie Karol Wojtyla pisze: ,,Postawa
solidarnosci jest nanuralng konsekwencija faktu, ze czlowiek bytuje i dziala wspolnie z in-
nymi. Jest tez podstawa wspélnoty, w ktdrej dobro wspolne prawidtowo warunkuje i wyz-
wala uczestnictwo, uczestnictwo za$ prawidlowo stuzy dobru wspolnemu, wspiera je
i urzeczywistnia. Solidarno$¢ oznacza stata gotowos¢ do przyjmowania i realizowania ta-
kiej czesei, jaka kazdemu przypada w udziale z tej racji, ze jest czlonkiem okreslonej
wspdlnoty. Czlowiek solidarny nie tylko spetnia to, co do niego nalezy z racji czlonkostwa
wspolnoty, ale czyni to dla dobra cafosci, czyli dla dobra wspolnego™*. Oczywiscie posta-
wa solidarnosci nie oznacza falszywego uniformizmu spolecznego, plytkiej jednomys$lnos-
ci, przeciwnie, nie wyklucza ona mozliwosci sprzeciwu’.

K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 438; A. Poltawski, Realizm feno-
menologii. Husserl — Ingarden — Stein — Wojtyta. Odczyty i rozprawy, Torun (b.r.w.), s. 295 — 296.

J. Galarowicz, Imig wlasne czlowieka. Klucz do mysli i nauczania Karola Wojtyly — Jana Pawta II, Krakéw
1996, s. 153,

T. Styczen, Czlowiek — drogq Kosciola, .Roczniki Filozoficzne™ 1991 — 1992, z. 1, 5. 207 - 208 i 222.

I. Galarowicz, Czlowiek jest osobq, Podstawy antropologii filozoficznej Karola Wojtyly, Kgty 2000. 5. 131.

J. Galarowicz, Imig¢ wlasne czlowieka ..., s. 165 - 166.
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Powyzsze uwagi nalezalo poczyni¢ w tym celu, aby uswiadomic¢ sobie fakt, ze kiedy
Jan Pawel II w czasie poprzednich pielgrzymek do Ojczyzny, a takze w czasie pielgrzymki
z 1999 roku moéwil o solidarnosci, to nie byla to zadna dorazna agitacja polityczna, ale
gleboko przemyslana i osadzona w calej Jego spusciznie intelektualnej, proba nagwietlenia
problematyki spolecznej w Polsce doby transformacji. Tak rozumiany ethos solidarnosci,
niczaleznie od doraznej koniunktury politycznej, stanowi ciagle wezwanie do podejmowa-
nia wysitkow zaréwno na ptaszczyznie teoretycznych dociekan, jak i gleboko przemysla-
nych dziatan praktycznych. Mozna bowiem przyjac, ze polskie doswiadczenie solidarnog-
ci, to forma realizacji tego, co w oduiesieniu do calej ludzkosci nazywamy za Janem
Pawlem II cywilizacjq mitosci.

Wypada teraz zwroci¢ uwage na kilka papieskich wystapien ze wspomnianej piel-
grzymki do Polski, ktore moga stanowié¢ cenny wklad do rozwazan nad stanem moralnym
polskiego spoleczenstwa w dobie, jak to si¢ powszechnie okresla, polskiej transformacii.
Podczas Mszy Swigtej z okazji 1000-lecia kanonizacji $w. Wojciecha, w Sopocie 5 czerw-
ca 1999 roku, nawigzujac do wspanialej postaci naszego Patrona, Jan Pawel Il méwil: .Do-
tykamy w tym miejscu tajemnicy czlowieka stworzonego na podobienstwo Boga, to zna-
czy zdolnego do milowania i do przyjmowania daru mitodci. To pierwotne powolanie
czlowieka zostalo przez Stworce wpisane w ludzka naturg i sprawia, ze kazdy czlowiek
szuka milosci, cho¢ czasem czyni to, wybierajac zlo grzechu, ktdre stwarza pozory dobra.
Szuka milosci, bo w glebi serca wie, 7e tylko mito$¢ moze uczynié go szczgsliwym. Czesto
jednak szuka czlowiek tego szczescia po omacku™®. Konsekwentnie zatem Papiez glosi
wielkie przeslanie milosci, w ktorej spelnia si¢ cztowiek jako osoba. Milo$¢ jest w papies-
kim nauczaniu nie tylko kategoria antropologiczng, ale nade wszystko antropologiczng
iteologiczng zarazem, bo w glgbokim zamysle Jana Pawla I1, antropologia filozoficzna do-
maga si¢ uzupelnienia ze strony refleksji teologicznej, chrystologicznej szczegoinie.
Milos¢ jest takze kategorig spoleczng, poniewaz czlowiek szuka milosci i walczy o nig
w okreslonym kontekscie spolecznym.

W tym samym przeméwieniu (homilii) Ojciec Swiety zacheca do walki o milosé. Po-
lega ona nade wszystko na zwalczaniu naszych grzechow osobistych. Jan Pawet 1T ma tu na
mysli szczegolnie te grzechy, ktdre sg grzechami przeciwko milosci, a ,,mogg one przybie-
ra¢ niejednokrotnie rozmiary niepokojace w zyciu spolecznym. Czlowiek nigdy nie zazna
szczgscia kosztem drugiego czlowieka, niszczac jego wolnos¢, depczac jego godnose.
holdujac egoizmowi™*. W tym miejscu Papiez czyni historyczne odniesienia, ukazujac
zmagania 0 wolnos¢ i godnos¢ czlowieka poprzez szereg wydarzen najnowszej historii.
Zostaje przywolane wydarzenie Solidarnosci, jako przelomowe dla dziejow naszego naro-
du i calej Europy. To dzigki niemu, zdaniem Jana Pawla II, wolno$¢ stala si¢ udziatem kra-
jow zniewolonych totalitaryzmem, runal berlifiski mur i nastapit kres podzialu Europy™.
Konkluduje te cze$¢ swojej wypowiedzi Ojciec Swiety, nawiazaniem do dawnego hasla
Solidarnoéci: ,,Nie ma wolnosci bez solidarnosci” i podkresla, ze dzisiaj wypada méwic:
.Nie ma solidarnosci bez milosci™®. Przeslanie bowiem milosci stanowi w papieskim ro-

.
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zumieniu najglebsza podstawe ladu spolecznego. Nie mozna budowal przyszlosci
spoleczenstw bez odniesienia do zrddla samej milosci, jaka jest Milos¢ Uosobiona —
Bog™. Rangai znaczenie miloéci dla zycia czlowieka i calych spoleczenistw bierze sig stad.
ze milo$¢ ma swe ostateczne Zrddio w samym Bogu.

Podczas spotkania z rektorami wyzszych uczelni w Polsce, ktoére miato miejsce 7 VI
1999 roku w Toruniu, Jan Pawel I do luminarzy polskiej nauki mowil wprost: ,,Chrystus
ukazal ludzkosci najglebsza prawde o Bogu i zarazem o cztowicku, objawiajac Ojea, ktory
jest bogaty w milosierdzie. Bog jest milogcia”". W dalszej czesci swojej wypowiedzi Oj-
ciec Swiety nawiazuje do przywolanego przez nas wyzej fragmentu encykliki Redemptor
hominis oraz encykliki Dominum et vivificantem. Dokumenty te zostaly przywolane. po-
niewaz Papiez chce w bardzo zwigzly sposob podac teologiczne i antropologiczne uzasad-
nienie mitosci. Milo§¢ jest imieniem Boga i w sposéb najpetniejszy oddaje relacje migdzy
osobami boskimi. Ona tez stanowi ostateczne usensownienie ludzkiej egzystencji*™. Takie
krotkie, a zarazem bardzo glgbokie naswietlenie milosci stanowi bardzo dobry grunt do
snucia dalszych refleksji. Zastanawia si¢, mianowicie Ojciec Swigty, niejako wspolnie
z polskimiuczonymi, czy jest jakas$ idea wiodaca, ktéra nadaje sens i taczy w jeden nurt ba-
dania uczonych, refleksje historvkow, tworczos$¢ artystow i wielkie odkrycia technikow.
Oczywiscie ta idea, warto$cia rzucajaca $wiatlo na cala ludzka dzialalno$¢. wszy stkie dzie-
dziny kultury jest mitos¢. ,,Otoz mitos¢. podkresla Papiez, jest ta sita, ktora nie narzuca si¢
czlowiekowi od zewnatrz, lecz rodzi si¢ w jego wigtrzu, w jego sercu, jako jego najbar-
dziej wewnetrzna wlasno$¢. Chodzi tylko o to, by czlowiek pozwolil jej narodzic si¢ i by
umial nasycic¢ nia swoja wrazliwo$é, swoje mys$lenic w laboratorivm, w sali seminaryjnej
i wykladowej, a takze przy warsztacie wielorakiej sztuki™®.

Mozna zatem z glebokim przekonaniem powiedzie¢, ze mitos¢ jest dla Ojca Swigtego
ta fundamentalng wartoscia, wedle ktorej winno by¢ ksztaltowane Zycie osobiste kazdego
czlowieka, jesli czlowiek chee, by mialo ono prawdziwie ludzki sens. Wedle zasad milosci
winno by¢ ksztaltowane ludzkie zycie takze w jego spolecznym wymiarze z uwzglednie-
niem roznorakich dziedzin kultury wlacznie.

W czasie wspomnianej pielgrzymki do Polski Jan Pawetl 11 nie tylko ukazal fundamen-
talne znaczenie milosci w Zyciu osobistym kazdego cztowieka i calych wspdlnot, ale wska-
zal takze praktyczne zastosowanie swojego oredzia. Pewne sugestie w tym wzgledzie mozna
odnalez¢ w papieskim przestaniu do podstawowychinstytucji zycia spolecznego w Polsce,
tzn, panstwa i Kosciola. Wspaniale papieskie przemowienie w polskim Parlamencie,
pierwsze tego typu w historii, samo w sobie zasluguje na odrgbne opracowanie. Dla na-
szych celéw zostanie zwrocona uwaga na koncowa jego czgsc. .. Kosciol przestrzega, pod-
kresla Ojciec Swi¢ty, przed redukowaniem wizji zjednoczonej Europy wylacznie do jej
aspektow ekonomicznych, politycznych oraz przed bezkrytycznym stosunkiem do kon-
sumpcyjnego modelu zycia. Nowa jakos¢ Europy, jezeli cheemy, by byla ona trwata, win-
ni$my budowaé na tych duchowych wartosciach, ktore ja kiedys uksztaltowaly, z uwzgled-
nieniem bogactwa 1 réznorodnoéci kultur i tradycji poszczegoélnych narodow. Ma to by¢
bowiem wielka Europejska Wspdlnota Ducha. Rowniez w tym miejscu ponawiam moj

Tamze, s. 18.
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apel skierowany do starego kontynentu: Europo, otworz drzwi Chrystusowi? 4 Przywo-
tane stowa papieskie sq szczegolnie aktualne dzisiaj, w kontekscie réznorakich dyskusji na
temat ksztattu obecnosci Polski w zjednoczonej Europie. Podobng moc i podobny charak-
ter mialy slowa, ktore Jan Pawel IT wypowiedziat dwa lata wczesniej w GnieZnie w obec-
nosci kilku prezydentow panstw Europy . Papiez wyrazajac rados¢ z przemian ostatnich lat.
jakie dokonaty si¢ na Starym Kontynencie, jednocze$nie wskazal, ze droga do prawdziwe-
go zjednoczenia kontynentu europejskiego jest jeszcze daleka. Nie wystarczy bowiem,
zdaniem Ojca Swietego, samo poszerzanie swobod obywatelskich i gospodarczych. Po-
trzebne jest zwrdcenie uwagi na fundament jednosci Europy, jaki stanowito 1 moze stano-
wic dla niej chrzescijanstwo. Jan Pawel 11 zdaje si¢ przestrzegac, iz nie bedzie autentycznej
jednosci Europy, jezeli nie bedzie ona wspodlnota ducha i jezeli nie zabraknie jej nadal
chrzescijanskich inspiracji®®.

Ciagle zwracanie uwagi na duchowy i kulturowy wymiar przemian majacych miejsce
we wspdlczesnym $wiecie jest stalym elementem papieskiego nauczania. Czlowieka bo-
wiem nie mozna wlasciwie zrozumieé jedynie poprzez analizg ludzkiej aktywnosci gospo-
darczej. Aby bardziej wyczerpujaco zrozumie¢ tudzkg egzystencjg, nalezy, wedlug Papie-
za, uwzgledni¢ caly kontekst kulturowy zycia czlowieka (Centesimus Annus 24). Naucza-
nie papieskie przekonuje nas, ze glownym zagadnieniem dokonujacych si¢ ciagle prze-
mian nie jest problematyka spoleczno-ekonomiczna, bowiem ona nie dotyka spraw klu-
czowych dla egzystencji czlowieka. Glowna problematyka wspolczesnosci dotyka kwestii
kulturowej. Tak bowiem wazne dla zrozumienia ludzkiego losu zagadnienia, jak relacja
migdzy prawdy i ludzka wolnoscig, migdzy logosem i ethosem nie wyczerpuja si¢ w prob-
lematyce spoleczno-gospodarczej, ale moga by¢ wiasciwie naswietlone w kontekscie po-
waznych dvskusji interdyscypinamych46.

Na posumowanie tego watku naszych rozwazan warto przytoczy ¢ wypowiedz Konra-
da Adenauecra na temat rozumienia jedno$ci Europy: ,,Europa moze istnie¢ jedynie wtedy.
jezeli odtworzona zostanie wspolnota narodéw europejskich, kazdy nardéd wniesie swoj
niepowtarzalny, unikalny wkiad do gospodarki i kultury europejskiej, do mysli zachodniej.
do wspdlnego tworzenia i ksztaltowania™ .

Mozna zatem powiedzie¢, ze poprzez zwrdcenie uwagi na duchowy wymiar jednosci
Europy, zaprosil nas Ojciec Swigty do spokojnej i glebokiej analizy naszych wspolczes-
nych dazen do struktur europejskich. Autentyczne bycie Europejczykiem nie oznacza ko-
niecznosci wykorzenienia, pozbycia si¢ bogactwa wlasnej tradycji i kultury, w tym takze
calej obrzedowosci religijnej. Przeciwnie, bycie Europejczykiem oznacza wnoszenie tego
bogactwa wlasnej kultury, dos$wiadczen wlasnego losu do wspélnego Europejskiego
Domu.

Papieska wypowiedz w polskim Parlamencie zostaje zamknigta zZyczeniami budowa-
nia cywilizacji milosci, ktéra opiera sie na uniwersalnych wartosciach duchowych pokoju.
solidarnosci, sprawiedliwoséci i wolnosci®™.
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Papieskie przestanie na zakonczenie II Synodu Plenarnego zwraca nade wszystko
uwage na fakt, iz wspolczesna ewangelizacja domaga si¢ nowego dynamizmu apostolskie-
go. Dzielo to moze dokonywac si¢ poprzez zaangazowanie wszystkich czlonkéw spolecz-
nosci chrzedcijanskiej. Ma to bowiem by¢ ewangelizacja otwarta na problemy, jakie niesie
ze soby nowoczesny Swiat. Budulcem tej nowej ewangelizacji, a przez niq cywilizacji
milosci w szerokim kontekscie spolecznym jest oczywiscie milo$¢. Papiez ponadto przy-
pomina, ze dzieta nowej ewangelizacji i ksztaltowania cywilizacji mitosci moga dokonad
Jjedynie ludzie wkorzenieni w samo Zrddio milosci — Chrystusa. Swoje ostateczne zrédlo
ma bowiem cywilizacja mitosci w Sercu Zbawiciela®.

Podsumowanie

Dokonujac podsumowania prowadzonych rozwazan nalezy najpierw podkresli¢, ze
kultura europejska wyrasta z bardzo wielu korzeni. Nie sposob jednakze kwestionowaé
faktu, ze wiara chrzescijafiska nalezy trwale do fundamentu Europy.”® Jednoczeénie nalezy
sobie uzmyslowi¢ istnienie calego konglomeratu spraw zwigzanego z przemianami doko-
nujacymi si¢ na obszarze szeroko rozumianej kultury. Przemiany, ktore nazywamy polska
transformacja dokonuja si¢ w kontekscie tych kulturowo-cywilizacyjnychprzeobrazeni sa
takze przez te globalne procesy uwarunkowane. Stad jest rzeczg konieczng, aby w dyskusji
nad przemianami mentalnymi ludzi wspolczesnych uwzgledniac¢ ich doswiadcezenie. Jesli
idzie o polskie doswiadczenie wspoiczesnej konfrontacji mysli chrzescijanskiej z liberaliz-
mem, nalezy podkresli¢ za Tischnerem, ze mi¢dzy $wiatem totalnego zniewolenia a $wia-
tem wolnosci istnieje przepasc. Swiaty te charakteryzuje zarowno inny system wiadzy
i gospodarki, ale takze odmienny jezyk komunikacji spolecznej i po prostu inni ludzie’'.
Stad rodzi si¢ gleboka potrzeba, aby donioste problemy zwiazane z zyciem wspolczesnego
czlowieka byly podejmowane z uwzglednieniem nowoczesnej mentalnosci i w jezyku dlan
zrozumialym, co nie oznacza rezy gnacji z autentycznego poszukiwania prawdy o czlowie-
ku i sensie ludzkiego losu. W tym kontekscie nalezy przywola¢ kapitalng wypowiedZ Jana
Pawla II z jego encykliki Fides et ratio. Pisze tam Ojciec Swiety: ,.Ewangelia nie przeciw-
stawia si¢ danej kulturze, to znaczy w spotkaniu z nig nie chce pozbawiac jej wlasciwych
dla nigj tresci ani narzucac jej obcych, niezgodnych z nig form. Przeciwnie, orgdzie gloszo-
ne przez chrzescijanina w $§wiecie i w réznorodnosci kultur stanowi prawdziwa forme wyz-
wolenia od wszelkiego nietadu wprowadzonego przez grzech, a zarazem powolania do
petni prawdy. To spotkanie niczego kulturom nie odbiera, ale przeciwnie — pobudza je do
otwarcia sie na nowos¢ ewangelicznej prawdy, aby mogly zaczerpna¢ z niej inspiracje do
dalszego rozwoju”(nr 71)°.

Mozna zatem powiedzied, iz opisujac kondycje ponowoczesnej kultury i w tym konteks-
cie stan przemian polskiego spoleczenstwa doby wspolczesnej, warto tego typu refleksje
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kupdw poswigconego Europie (1991), [w:] Europa jutra. Jana Pawla IT wizja Europy, wybor i oprac. A. Suj-
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konfrontowac z trescig papieskiego nauczania. Jan Pawel II to nie tylko glowa Kosciola ka-
tolickiego, ale nade wszystko wielki mysliciel i autorytet moralny, ktéry zarowno w swoim
slowie, jak i czynie jawi si¢ jako kompetentny znawca meandrow ludzkiego losu i kultury
doby wspodlczesne;j.



