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KS. REMIGIUSZ SOBANSKI

SEOWO I SAKRAMENT JAKO CZYNNIKI KSZTALTUJACE
PRAWO KOSCIELNE

Tres§é: Wstep. 1. Slowo jako czynnik ksztaltujacy prawo koscielne.
2. Sakrament jako czynnik ksztaltujacy prawo koscielne: a) Zycie spo-
tecznosci koscielnej zyciem sakramentalnym. b) Sakramentalna struktura
Koéciola. 3. Wnioski odnoénie do interpretacji ustaw ko$cielnych. Za-
konezenie.

Wstep

Kosciol spelnia swojg misje przez gloszenie stowa i sprawowa-
nie sakramentéw. Postannictwo slowa i sakramentu stanowi istot-
ng tresé zycia koscielnego. Ten fakt nadaje oblicze prawu kosciel-
nemu, ktére wigze sie bezposrednio z przekazywaniem stowa ispra-
wowaniem sakramentéw. Klaus Morsdorf byl pierwszym
kanonista, ktéry postannictwem stowa i sakramentu uzasadnit stru-
kture prawng KoS$ciota . Nauka Soboru Watykanskiego II dostarcza
materiatu teologicznego pozwalajgcego iS¢ dalej drogg wytyczona
przez Morsdorfa. W sakramentalno$ci KoSciota znajdujemy ontolo-
giczne podstawy prawa koscielnego 2, idea tez sakramentalnosSci
oraz nauka o Slowie Bozym zawarta w konstytucji Dei Verbum
poglebiaja perspektywy, w jakich slowo i sakrament jawia sie ja-
ko czynniki ksztaltujgce prawo koscielne.

1. Slowo jako czynnik ksztaltujacy prawo koScielne

Konstytucja o objawieniu Bozym przypomina znaczenie i role
stowa w ekonomii naszego zbawienia3. W gloszeniu slowa urze-
czywistnia sie zbawcze dziatanie Chrystusa. Tam gdzie glosi sie
stowo, obecny jest Pan. KoSciél nie glosi innego stowa niz to, kto-
re glosili apostotowie. Nie dodaje nic od siebie — i dlatego w prze-

1 Por. m. inn. Zur Grundlegung des Rechtes der Kirche, Minchener
Theol. Zeitschrift 3 (1952) 1—16; Wort und Sakrament als Bauelemente
der Kirchenverfassung, Archiv f. kath. Kirchenrecht 134 (1965) 72—T79.

2 R. Sobanski, Teologia prawa jako nauka o ontologicznych pod-
stawach prawa kodcielnego, Sl. Studia hist. teol. 5 (1972) 59—70.

3 Por. K. Rahner, Wort und Eucharistie. W: Schriften zur Theolo-
gie VI, Einsiedeln 1960, 313—355; H. U. v. Balthasar, Sponsa Verbi.
Skizzen zur Theologie II, Einsiedeln 1960; P. Bormann, Die Heils-
wirksamkeit der Verkiindigung mach dem Apostel Paulus, Paderborn
1965; L. Scheffczyk, Von der Heilsmacht des Wortes, Miinchen 1966;
L. Scheffczyk, Die Heilsbedeutung des Wortes in der Kirche: W:
Tus sacrum..., Paderborn 1969, 327—347.
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powiadaniu stowa przez Kosciél obecny jest Chrystus. Stowo ludz-
kie wyrazajace slowo Boze jest podlegle zmianom, dostosowuje sie
do okolicznos$ci czasu — ale jego tres¢ jest niezmienna, jest Swia-
dectwem stowa objawionego. Inaczej zachodzilaby obawa jego za-
falszowania (por. 2 Kor 2,17) i w takim przepowiadaniu Chrystus
nie bylby obecny.

Nasuwa sie wiec istotne pytanie o warunki obecno$ci Stowa Bo-
zego w przepowiadaniu. Poniewaz zaden czlowiek nie ma wla-
dzy nad slowem Bozym, moze glosi¢ je tylko ten, kto przez Chrys-
tusa zostal do tego upowazniony. Wymaga ono postannictwa —
inaczej gloszacy nie bylby stuga stowa, lecz wladca nad stowem.
Nowy Testament nie zna gloszenia stowa bez postannictwa: ,,A kt6z
moze nie$¢ te Nowine, jezeli nie jest postany” (Rzym 10,15). Prze-
powiadanie stowa wychodzi od Boga, jest to dzialanie umozliwio-
ne czlowiekowi przez Boga, w ktéorym to dzialaniu Chrystus sam
dochodzi do glosu. Skutecznosé przepowiadania wynika nie ze
zdolno$ci glosiciela, lecz z obecno$ci Chrystusa w stowie — byle
tylko gloszacy stowo chceiat stuzyé stowu.

Ta stuzba to przepowiadanie w imieniu Pana, z Jego upowaz-
nienia. Moc stowa nie wynika ani z waloréw glosiciela ani z oczy-
wisto$ci uzytych stow, lecz z autorytetu Bozego: Chrystus wyma-
ga postuchu dlatego, ze jest Synem Bozym. Stowo takie prowadzi
do Chrystusa, wprowadza w Jego tajemnice. Chrystus obecny w
stowie wzywa do poéjScia za nim, wzywa takze tych, ktorzy stoja
jeszeze na zewnatrz, aby i oni poszli za Nim.

Stowo to ma wiec moc tworzenia wspoélnoty i podtrzymywania
jej. Stowo jest czynnikiem integrujagcym wspélnote. Stoi u po-
czatkow KosSciota. KoSciét jest zwigzany ze slowem. Jest ono jego
misjg i warunkiem jego istnienia. Stuchajgc wezwania Chrystusa
odzywajacego sie w slowie, ludzie gromadzg sie woko6l Niego two-
rzgc Kosciol — wspolnote.

2. Sakrament jako czynnik ksztaltujacy prawo koScielne

a) Zycie spolecznosci koscielnej zyciem sakramentalnym

Wezwanie skierowane do czlowieka wymaga oden odpowiedzi.
Dzieje zbawienia czlowieka tocza sie podobnie jak zbawienie ludz-
kosci dokonane przez Chrystusa4. W dziele Chrystusa widzimy
dwie fazy: wcielenie Stowa Bozego, jego przyjScie na Swiat (faza
katabatyczna, z géry na dol) oraz $mieré, zmartwychwstanie i wnie-

4 Por. O. Semmelroth, Wortverkiindigung und Sakramentenspen-
dung als dialogisches Zueinander, Catholica 15 (1961) 43—60; R. Rak,
Pojecie liturgii w S$wietle mauki Soboru Watykatniskiego II, Sl. Studia
hist. teol. 4 (1971) 309—324.
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bowstapienie (faza anabatyczna, od dolu ku goérze). Stowo przycho-
dzi do czlowieka z goéry i wymaga jego odpowiedzi, skierowania
sie czlowieka w gore. W pierwszej fazie przyjmuje stlowo w wie-
rze. Przez wiare zapoczatkowuje druga faze, wtacza si¢ aktywnie
w proces wlasnego zbawienia, z Chrystusem swoim Zbawcg skie-
rowuje sie ku Ojcu. Stowo osiagnelo swoja skuteczno$¢ u slucha-
jacego. Ta skuteczno$é stowa wyraza sie¢ w sakramentach. W nich
wcielona jest tajemnica zbawienia czlowieka. Chrystus obecny w
slowie, staje sie ,,uchwytny” w sakramencie. Sakramenty umozli-
wiajg czlowiekowi, istocie duchowo-fizycznej, czynne zaangazowa-
nie w dzieje zbawienia, pozwalaja mu uczyni¢ swoja wlasnoScig
rzeczywisto§é zbawcza gloszong w stowie.

Jako odpowiedZz na stowo sakramenty sg aktami kultu Bozego.
,,Gdziekolwiek pasterze mogg zebra¢ gmine wiernych, tam sta-
wiaja oltarz, na ktérym odprawiaja msze $§w. i wokol ktérego spra-
wuja inne obrzedy, ktérymi ludzie mogliby sie uswieci¢ i oddacé
Bogu nalezytg chwate. Wsrod tych obrzedéw pierwsze miejsce zaj-
mujg sakramenty” 5. Konstytucja Sacrosanctum Concilium przypo-
mina, ze w liturgii ,,przez znaki widzialne wyraza sie i w sposéb
wlasciwy poszczegdlnym znakom urzeczywistnia uswiecenie czlo-
wieka, a mistyczne Cialo Jezusa Chrystusa, tj. Glowa ze swymi
czlonkami, wykonuje catkowity kult publiczny” 6.

Sakramenty sg aktami kultu spolecznego. Stowo, czynnik inte-
grujacy, znajduje tutaj swéj oddzwiek. Kosciot to spolecznosé ka-
planska, ,,Chrystus Pan, kaplan wziety spoSréd ludzi, nowy lud
uczynil krélestwem i kaplanami Bogu i Ojcu swemu. Ochrzezeni
bowiem po$wieceni sg przez odrodzenie i namaszczenie Duchem
Swietym, jako dom duchowy i §wigte kaplanstwo” 7. Sakramenty
sa wiec fundamentalng forms aktywno$ci spolecznej tej spolecz-
noSci kaplanskiej. Ta aktywno§é spoleczna ma cel nadprzyrodzony:
odpowiedz na stowo, uwielbienie Boga (i tym samym u$wiecenie
czlowieka) .Wtlasnie w tej aktywnosci widzimy powiazanie ele-
mentéw zewnetrznych i wewnetrznych 8. Aktywnos$¢ zewnetrzna
Kosciola stuzy zyciu wewmetrznemu: jest ona znakiem i narze-
dziem nadprzyrodzonego zycia KosSciota, stuzy realizacji celu Ko$-
ciola.

Fakt, ze Kosci6l osigga swoj cel przez aktywnos¢ spoteczng, na-
daje specjalng wage relacjom spolecznym w Kosciele. Relacja
spoteczna w Kof§ciele sluzy wyrazeniu rela-

cji czlowiek — BO6g. Relacja do Boga, jaka nawigzuje
5 Enc. Mediator Dei I, 1.
§ Sacrosanctum Concilium nr 7.
7 Lumen gentium nr 10.
8 Enc. Mystici Corporis nr 51—53, Por. W. Bertrams, Die Eigen-

natur des Kirchenrechts, Gregorianum 27 (1946) 527—566; W. Ber-
trams, De origine personae moralis in Ecclesia, Periodica 36 (1947) 174.
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czlowiek przyjmujac slowo, oddzialowuje takze na jego relacje
do ludzi, co najwyrazniej ujawnia sie w Eucharystii: ,,Przy lama-
niu chleba eucharystycznego uczestniczac w sposoéb rzeczywisty
w Ciele Panskim, wznosimy sie do wspoélnoty z nim i nawzajem
ze soba. Bo wielu nas jest jednym chlebem i jednym cialem, wszy-
scy, ktorzy jednego chleba uczestnikami jesteSmy” (1 Kor 10,17).
Tak oto wszyscy stajemy si¢ czlonkami owego Ciala, a brani z
osobna jesteSmy czltonkami jedni drugich 9. Wspoélnota stotu eucha-
rystycznego wyraznie przedstawia lgcznos§é relacji czilo-
wieka do czilowieka z relacjag cztowieka do
Boga. Nawiazanie kontaktu z Bogiem jest niemozliwe bez na-
wigzania relacji z bliznim — o tym wyraznie nas poucza Chrys-
tus, gdy kaze nam odlozyé dar ofiarny, dopoki nie pojednaliSmy
sie z bratem naszym 10,

Zycie Ko$ciola jako spoleczno$ci nie jest czym$§ zamykajacym
sie w kategoriach tylko spotecznych, lecz w tej zywej spoleczno-
Sci ,,zycie Chrystusowe rozlewa sie na wierzgcych” 11, Gdy w Ko-
Sciele §wiadczymy sobie wzajemnie postugi (moéwigc inaczej: gdy
budujemy dobro wspélne spolecznosci), wéwczas wzrastamy ,we
wszystko w Tym, ktory jest Glowg nasza”’. W zyciu spolecznosci
ko$cielnej objawia sie Duch, ,ktéory bedgc jednym i tym samym
w Glowie i czlonkach, tak cale cialo ozywia, jednoczy i porusza,
ze dzialanie jego porownywaé¢ mogli §wieci Ojcowie z funkcja, jaka
spelnia w ciele ludzkim zasada zycia czyli dusza” — stwierdza
konstytucja Lumen gentium 12 przytaczajac dokumentacje z Ojcow
KoSciola, §w. Tomasza i encyklik papieskich. A wiec zycia spole-
cznoSci koScielnej nie mozna odrywaé od zycia ducha. Jest ono
znakiem (sakramentem) zycia ducha. Relacja spoleczna jest zna-
kiem relacji do Boga.

Tu dochodzimy do prawnej roli sakramentu. Prawo to relacja
miedzyludzka, kult to relacja czlowieka do Boga. Relacja czlowie-
ka do Boga jest nieodlgczna od relacji miedzyludzkiej, mozna wrecz
powiedzie¢, ze relacja czlowieka do Boga ma charakter spotecz-
ny: ,,podobalo sie Bogu u$wiecaé¢ i zbawiaé ludzi nie pojedynczo,
z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej miedzy nimi wiezi, lecz uczy-
ni¢ z nich lud...” 13,

Prawne znaczenie sakramentéow wynika =z

9 Rz 12,5. Por. na ten temat podreczniki sakramentologii dogmaty-
cznej m. inn. M. Schmaus, Katholische Dogmatik, IV, 1 Die Lehre
von den Sakramenten, Miinchen’ 1957, 431 ns i przytoczone przezen
$wiadectwa nauki Ojcéw Kosciola.

10 Mt 5, 23 ns.

1t Lumen gentium nr 7.

12 Tamze.

13 Lumen gentium nr 9.
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faktu, ze sg one z istoty swej aktami publi-
cznego kultu religijnego, kté6ry ma charakter
spoteczny ze wzgledu na 1laczno$é relacji
cztowieka do Boga z relacjag czlowieka do
cztowieka. Sakramenty sa aktami kultu dlatego, ze daja
udzial w kaplanstwie Chrystusa — jedynego poSrednika 14. Nie ma
prawdziwego kultu oderwanego od Chrystusa. ,,Chrystus Pan, Ka-
plan wziety sposréd ludzi, nowy lud uczynit krélestwem i kapla-
nami Bogu i Ojcu swemu” 15, Sakramenty wiec daja uczestnictwo
w kaptanstwie Chrystusa I tworzg spolecznos¢ kaptansks. ,,Sacra-
menta proprie dicuntur illa quae adhibebantur Dei cultoribus ad
quandam consecrationem, per quam scilicet deputabantur quodam-
modo ad cultum Dei” 16, Konstytucja Lumen gentium opisuje role
sakramentow dla aktualizowania spolecznosci kaplanskiej 17.

Powyzsza proba wyprowadzenia zycia prawnego KoSciola, jego
formacji prawnej, z zycia sakramentalnego, wydaje sie dowo-
dzi¢, ze prawo koscielne nie tylko znajduje w teologii (konkretnie
w eklezjologii, jeszcze dokladniej: w sakramentalno$ci Kosciola)
swoje ontologiczne podstawy, ale ze ma ono teologiczny wymiar
i strukture. W $Swietle tych analiz wida¢ niewystarczalns¢ wszell-
kich ,naturalistycznych” ujeé prawa, ograniczajgcych role prawa
koscielnego do regulacji porzadku spolecznego (w rozumieniu soc-
jologicznym) Kosciola. Prawo koScielne widziane w perspektywie
sakramentalnej ma cele znacznie dalej siegajace, anizeli tylko ,aby
chrzescijanin podobal sie Kosciolowi i byl sprawiedliwy na jego
forum zewnetrznym’ 18,

Zwrocenie uwagi na role sakramentéow jako czynnikéw ksztaltu-
jacych prawo koscielne pozwala nam w pelni zrozumie¢ mato do-
strzegalne zdanie §w. Tomasza: ,Fundamentum cuiuslibet legis
in sacramentis consistit” 19. Zdanie to opieralo sie o starg, aczkol-
wiek stojacg przez wieki w cieniu prawde wyrazong lapidarnie
przez Ps. Haimona, ze sakramenty tworzg Ko$ciol 20,

b) Sakramentalna struktura Kosciola

Sakramentem konstytuujacym Kos$ciot jest chrzest, Dzieje Apo-
stolskie Swiadczg, ze odkad istnieje Kosciél, chrzci. Powtarza sie

15 Por, S. Glowa, Kaplanistwo wedlug mysli Soboru. W: Koscidt
w Swietle Soboru..., Poznarn 1968, 189—227,

18 Lumen gentium nr 10.

1% Thomas A (., Summa theol. I—II, q. 102, a. 5.

17 Nr 11,
18 Tus examinat quid praestandum sit ut civis christianus placeat
Ecclesiae et in huius foro exteriore sit iustus” — A. Vermeersch —

J. Creusen, Epitome Iuris Canonici, Mechliniae 7 1949, I, nr 23.
19 In Sent. 4 D, q. 7,a. 1, s0l. 1 ad 1.
20 PI, 116, 248.
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kolejno§¢ wydarzen: gloszenie zbawczej nowiny, przyjecie jej
i wreszcie chrzest. Jest dla autora Dziejow Apostolskich oczywiste,
ze kto przyjal zbawcza nowine, musi sie ochrzci¢ i wej§¢ do nowej
wspolnoty. Chrzest daje przyrost Kosciolowi 21, Sakrament ten jest
obrzedem urzedowym wspodlnoty kooptujacej nowych czionkow.
Udzielano go publicznie, przy udziale wiernych. Przyiecie chrztu
pociggalo za sobg obowigzki (lex fidei, lex disciplinae) — wszedzie
obowigzywata ta sama wiara i taka sama dyscyplina, ksztaltuje sie
jeden, wszystkich obowiazujgcy styl zycia. Jest to wiec sakrament
o wyraznej strukturze eklezjalnej, wywierajgcy skutki prawne,
uswiadamiane juz przez Ko$ciét pierwotny, podkreslane i przypo-
minane nieprzerwanie przez nauke Kosciota. Dlatego tez sakra-
ment ten stal sie szczegbélnym przedmiotem zainteresowania kano-
nistéow, przy czym niewgtpliwie jakim$ uwienczeniem analiz skut-
kow prawnych chrztu siegajacych pierwocin kanonistyki jest k. 87
Kodeksu Pr. Kan. stwierdzajacy, ze przez chrzest czlowiek staje
sie osobg w Kosciele Chrystusowym. Mozna powiedzie¢, ze praw-
ny charakter chrztu i skutki prawne zen wynikajace nie podlegaly
nigdy w Kosciele watpliwosci.

Poniewaz teologiczna i kanoniczna analiza skutkéw chrztu szly
nieraz oddalonymi od siebie drogami (czego ilustracja jest dys-
kusja na temat przynalezno$ci do Kosciota, jaka rozwineta sie po
encyklice Muystici Corporis), duze znaczenie posiada teologiczne
podbudowanie eklezjalnych (a wiec i prawnych) skutkéw chrztu,
jakie przynosza dokumenty Soboru Watykanskiego II.

Konstytucja o liturgii traktuje o chrzcie jako o czynniku kon-
stytuujgcym Kosciét wskazujae na 1gczno$é chrztu z misterium
paschalnym. Teologia zgromadzenia liturgicznego przedstawiona
przez konstytucje o liturgii pozwala widzie¢ chrzest i inne sakra-
menty jako akty kultu i czynnik fundamentalny dla urzeczywist-
nienia si¢ KoSciola. Przyjecie za$ idei wielowarstwowej przynalez-
noSci do KoSciota, jaka znajdujemy w konstytucji o Kosciele,
ujawnia dynamike prawnych skutkéw chrztu, ich znaczenie jako
czynnikow aktualizujacych Ko$ciét i daje plaszezyzne dla zrozu-
mienia prawnej roli innych sakramentéw oraz ich znaczenia jako
faktorow ksztaltujgcych oblicze prawa koScielnego.

Podstawowe prawo i obowigzek wynikajgcy ze chrztu, rysowa-
ny przez dokumenty Soboru Watykanskiego II, to reprezentowanie
i uobecnianie Kosciota Chrystusowego. Czyniag to ochrzczeni, gdy
realizujg elementy KoSciola: poznawanie Pisma $§w. jako normy
wiary i zycia, gorliwosé religijna, wyznawanie wiary — przede
wszystkim jednak spelniajg ten obowigzek na zgromadzeniu. Teo-
logia zgromadzenia liturgicznego daje teologiczne podstawy pod

2t Dz, Ap. 2,41, 5,14. Por. R. Sobanski, Chrzest jako podstawa jed-
nosci Kosciota, Warszawa 1971, 13 nss.
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prawa i obowigzki ochrzezonych. KoScidl jest widzialny, gdy wierni
zebrali sie na zgromadzeniu. Stad zasadniczym prawem i obowigz-
kiem ochrzczonego jest udzial w zgromadzeniu: przez jednosé z
braémi oraz Chrystusem obecnym w ofierze i w slowie uobecniaé
Kosciot. Dlatego obowiazkiem ochrzczonych jest czynny udziat w
zgromadzeniu przez czytanie Pisma i sprawowanie Eucharystii —
przyjecie slowa i osobista nan odpowiedz.

Jest to podstawowy obowiazek, ale zarazem prawo ochrzczonych.
Z niego wynikaja dalsze prawa opierajace sie o fakt, ze dzialal-
no§¢ w zgromadzenit nie jest dowolna ale uporzgdkowana 22,
Uczestniczgey w zgromadzeniu potrzebuja jedni postugi drugich —
w ten sposob zgromadzenie ujawnia hierachiczng i organiczng
strukture Kosciola. Widzimy tu jasno zarysowany punkt wyjscio-
wy podstawowych koScielnych struktur prawnych. Znajdujemy
tez wyjasSnienie zagadnienia pelni praw w KoSciele, wzglednie
ograniczenia czy pozbawienia niektorych praw.

Widaé stad znaczenie innych sakramentow dla struktury praw-
nej Kosciola. Pierwsze miejsce wsrdéd nich zajmuje Eucharystia,
zaliczana obok chrztu przez tradycje patrystyczng wilasnie ze
wzgledu na jej role eklezjalng do tak zwanych sakramentéw wiek-
szych 23. Chrzest konstytuuje XKosciét, Eucharystia konstytuuje
wspolnote, ktora jest po prostu zadaniem Koéciota. Ci, ktérzy ucze-
stniczg w Eucharystii, dajg wyraz, ze wyciggneli wnioski z odpo-
wiedzi, jaka dali na slowo: weszli we wspélnote z Panem i z bliz-
nimi. Stad ,,communio” ma oznaczenie wspélnoty z Panem i wspol-
noty z bliznimi. Ta my$l stala sie u podstaw wywodéw Pawlo-
wych w 1 Kor 12, gdzie przedstawia nauke o KoSciele tworzacym
cialo Chrystusa. My$l te podejmuja Ojcowie Kosciola, zwlaszcza
§w. Cyprian, pierwszy teoretyk wspolnoty koscielnej. Wg Cypria-
na ci, ktoérzy przyjmuja Eucharystie, tworzg wspolnote, zas ci,
ktoérzy jej nie przyjmuja, sa od niej odlaczeni?i. Aby przynalezeé
do wspolnoty, trzeba bylo przyja¢ chrzest i wypeiniaé¢ obowigzki,
zwlaszcza wyznaé wiare i utrzymywac jednos$é z Kosciolem. Waz-
ncsci raz udzielonego chrztu nie kwestionowano, on zawsze obo-
wiazywal (spor toczono jedynie o chrzest udzielony przez herety-
koéw), natomiast wiare i jednos¢ poddawano probom. Dopuszczenie

22 Saerosanctum Concilium nr 26. Por.R. Sobafiski, Chrzest jako
czynnik komnstytuujgcy Kosciot w dokumentach Soboru Watykanskiego
I1, S1. Studia hist. teol. 3 (1970) 142.

2 Por. Y. Congar, Idea sakramentéw wiekszych czyli gtéwnych,
Ccncilium 1968, Poznan 1969, 9—17.

2 O modlitwie Pajskiej 18 — POK 19, 237. Por. J. Wodk a, Kirch-
liche Verfassungsgeschichte. Gegenwdrtige Problematik und neueste Er-
forschung, Osterr. Archiv f. Kirchenrecht 1 (1950) 30—71; J. Wodka,
Das Mysterium der Kirche in kirchengeschichtlicher Sicht. W: Myste-
;ium Kirche in der Sicht der theologischen Disziplinen, Salzburg 1962,
I, 383 nss.
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do wspdlnoty bylo jednoznaczne z dopuszczeniem do Eucharystii
i przyznaniem pelnych praw. Stad juz u Euzebiusza Cezaryjskiego
znajdujemy wyliczenie uprawnien przystugujacych dopuszezonym
do Eucharystii 25.

Kanonistyka bardziej niz pozytywnymi skutkami prawnymi, wy-
nikajacymi z uczestnictwa w Eucharystii, zajela sie odwrotng stro-
ng zagadnienia, skutkami odlgczenia od wspoélnoty. Nie dostrze-
gano potrzeby syntetycznego ujecia skutkéw prawnych wynikaja-
cych z uczestniczenia w Eucharystii. Dojscie do pelni praw w Ko-
Sciele bylo jakby stanem normalnym: kto przyjal chrzest i osiag-
ngl odpowiedni wiek, przystepowal do dalszych sakramentéw i zy-
skiwal peinie praw. Jesli doda¢, ze — o ile nie wszedl do stanu
duchownego ani zakonnego — pozostawal bierny, stal sie przed-
miotem dzialalno$ci KoSciola, staje sie zrozumiate, ze nie dostrze-
gano w ostatnich wiekach potrzeby zajmowania sie skutkami praw-
nymi wynikajacymi z przynalezno$ci do wspélnoty eucharystycz-
nej. Dopiero odlaczenie od Eucharystii, konkretnie za$ ekskomu-
nika, zwracalo uwage na prawa zwigzane wla$nie z uczestnicze-
niem w Eucharystii.

Wspblczesna teologia widzi w perspektyw1e eklezjalnej wszyst-
kie sakramenty. Pozwala to tatwiej dostrzec ich role jako akty
kultu, a wiec jako wyraz aktywnosci spolecznej Kosciola.

Bezposrednie implikacje prawne sg w niektérych sakramentach
latwiej dostrzegalne, w innych (np. sakrament chorych) nastrecza
wydobycie ich waloru prawnego pewne trudno$ci. Wskazywanie
tych implikacji .jest w tym miejscu zbyteczne 26, chodzi tylko
o stwierdzenie faktu, ze sakramenty stanowig podstawe prawa ko-
Scielnego. Przedstawiona wyzej analiza chrztu i Eucharystii miala
twierdzenie to zilustrowaé.

Na marginesie za§ sakramentéw, ktorych skutki prawne sg ujete
przez prawo koscielne (np. skutki sakramentéw Swiecen czy mal-
zenstwa), trzeba zauwazy¢, Ze nie chodzi tylko o skutki prawne
dotyczgce osob w Kosciele, ale o skutki dotyczace struktury Ko-
Sciota, skutki prawne eklezjalne, ktorych pochodng sg skutki praw-
ne dotyczace poszczegdlnych wiernych. Ilustrujge te mysl na przy-
kladzie sakramentu malzenstwa nalezy powiedzie¢, ze przed uje-
ciem wzajemnych praw i obowigzkéw malzonkéw wzgledem siebie
czy dzieci, nalezy ustawi¢ malzenstwo w kontekscie eklezjologicz-
nym, widzie¢ je jako instytucje zycia koScielnego, a zawarcie mat-
zenstwa to nie tylko umowa partneréw, lecz przede wszystkim akt

—_— r

25 Hist. eccl. VII — ed. Schwarz 11, 648.

2 Por. R. Sobanski, Sakramentalne podstawy pozycji prawnej
wiernych w Koéciele, Prawo kan. 13 (1970) nr 1—2, 143—157; M. Zu-
Towski, Sakramenty w spoleczno$ci Ludu Bozego. W: Sakramenty
Kosciota posoborowego..., Krakéw 1970, 182—211.
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kultu, aktywnos$é spoteczna KoSciola, przez ktorg Kosciol sig aktu-
. alizuje, pelniej urzeczywistnia swe istnienie. Wyraznie tu widag,
jak konkretne prawa i obowigzki matzonkéw wynikajg z czynnosci
kultycznej, sakramentalnej.

Godzi sie zauwazyé, ze podkresSlenie stowa i sakramentu jako
czynnikéw decydujgcych o strukturze Kosciola oraz przyjecie
postannictwa slowa i sakramentu jako punktu odniesienia prawa
koScielnego nie oznacza, jakoby prawo koScielne mozna ograniczy¢
do , prawa sakramentalneggo”. Chodzi natomiast o to, ze wszystkie
przepisy prawa ko$cielnego, wszystkie instytucje koscielne sg skie-
rowane do jednego celu: aby czlowiek we wspdlnocie dal odpo-
wiedZz na wezwanie Boze. Wykonanie tego zadania nie czyni pra-
wa koScielnego zbytecznym, lecz wrecz go wymaga. Kaze nato-
miast widzie¢ prawo ko$cielne nie jako warto$¢ samoistng, lecz pa-
mietaé, ze prawo kanoniczne zmierza do usSwiecenia dusz i chce
pomoéc czlowiekowi do uksztaltowania egzystencji wg prawdy i las-
ki Chrystusowej 27, Zwiezle ujal cel prawa kanonicznego Iwo
z Chartres: ,,Omnis institutio ecclesiasticarum legum ad salutem
referenda est animarum” 28,

Resumujac nalezy wiec powiedzie¢, ze stowo i sakrament sg
punktem wyjSciowym prawa koScielnego. Stowo i sakrament na-
daja mu oblicze i sg ostatecznym kryterium tego prawa. Kazdy
przepis normujacy zycie Ko§ciola ma odniesienie do istotnej treSci
zycia KoSciota: do stowa i sakramentu. Odniesienie to jest racja
bytu kazdego przepisu prawa koscielnego — chociaz w konkret-
nym przypadku, gdy chodzi o jaki§ konkretny przepis, odniesienie
to moze wydawaé sie dalekie, czy wrecz niedostrzegalne. Mozna
by powiedzieé¢, ze przepisy prawa koScielnego sg niejako koncen-
tryczne. Tworzg zwarty system, ktérego nawet najdalsze i najdrob-
niejsze ogniwo laczy sie z istotng treScig, tj. z Zyciem sakramen-
talnym kosciota. Przepis, ktéory nie mialby takiej }acznoSci, po
prostu nie mieScilby sie w tym systemie, bylby czym$ obcym w
prawie koScielnym i nalezaloby (treSciowo) do jakiego$ innego sys-
temu prawnego. Inaczej méwigc ustawa koScielna musi mie¢ meta-
kanoniczne odniesienie.

3. Wnioski odno$nie do interpretacji ustaw koScielnych

Wymieniony wyzej postulat wcale nie oznacza, by kazdy prze-
pis ko$cielny mial wyraznie wskazywaé na swojg relacje do misji
stlowa i sakramentu. Przepisy prawa nie musza przytacza¢ swego

7 Omnino in animarum curationem contendit, ut homines praesidio
nutuque legum veritatis et gratiae Christi sint compotes ac sancte, pie,
fideliter vivant, crescant, moriantur” — Pius XII, alloc. 17 X 1953 —
AAS 45 (1953) 688.

28 Ep. 60 — PL 162, 74.
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teologicznego uzasadnienia — bytoby to wrecz niewskazane z punk-
tu widzenia techniki prawodawczej.

Ustawa koScielna wydana przez prawowita wiladze cieszy sie
domniemaniem, Zze jest rozumna, a wiec pozyteczna dla zycia
Kosciola, co oznacza, ze ma swe odniesienie do podstawowej misji
Kosciota. Do interpretacji ustaw nalezy wykazanie, w jaki spos6b
ustawa najlepiej stuzy tej misji.

Stad interpretacja ustaw koScielnych winna wskazywaé takze na
ich teologie, to znaczy na ich role w stosunku do stowa i sakra-
mentu — po prostu na ich miejsce w zyciu Kosciola. W tym sensie
teologia poszczegbélnych instytucji prawnych nalezy do ich kanoni-
cznego wykladu. Spelnia ona nie mniejszg role dla zrozumienia in-
stytucji prawnej niz tlo historyczne. Prawa bowiem kosScielne po-
wstaja jako wynik analizy elementu teologicznego (tzn. dobra
wspélnego spoleczno$ci koScielnej, stanowiacego element niezmien-
ny) oraz historycznych warunkéw jego realizacji. Kazda wiec usta-
wa ko$cielna ma nie tylko swoja historie, ale réwniez teologie.
Nie trzeba dodawaé, ze element teologiczny jest pierwszorzedny,
jest tym elementem, o ktérego realizacje wtlasnie chodzilo przez
wydanie ustawy odpowiedniej dla historycznych warunkéow, w ja-
kich toczy sie aktywnos$é spoleczna Kosciola.

W niektorych przypadkach prawodawca wprost powoluje sie
na element teologiczny stojgcy u genezy konkretnej instytucji ko-
Scielnej — uczynit tak np. wydajac konstytucje Indulgentiorum
doctrina czy Paenitemini, w ktérych mormy prawne poprzedzono
wykladem zalozen teologicznych. Mozna dyskutowaé, czy podawa-
nie w ustawie jej zalozen teologicznych jest z punktu widzenia
techniki legislacyjnej pociggnieciem szcze$liwym 29, Je$li jednak
prawodawca wbrew zasadzie ,,finis legis non cadit sub lege” zde-
cydowal sie w szercgu ustawach posoborowych (a takze zreszta
juz przed soborem — np. konst. Christus Dominus o po$cie eucha-
rystycznym) poprzedzi¢ normy prawne wyktadem teologicznym da-
nej instytucji, $wiadezy to, ze prawodawca dazy do tego, by prze-
strzeganie prawa koScielnego bylo oparte o odpowiednie zrozu-
mienie instytucji prawnej. Nie chodzi wiec o wyksztalcenie lega-
lizmu w stosunku do prawa koScielnego ale o przestrzeganie pra-
wa wynikajgcego z wiary (,,credo Ecclesiam’).

Niezaleznie od tego, czy w prawie koscielnym przyjmie sie przed-
stawianie w ustawie jej zalozen teologicznych, interpretacja pra-
wa koScielnego nie moze tych zalozen traci¢ z oczu, wrecz musi
do nich zmierzaé. Interpretacja ta nie moze zamykaé sie w syste-

2 Por. na ten temat prace zawarte w tomie: Teoria general de la
adaptacién del Coédigo de derecho canénico. Trabajos de la VIII Se-
mana de Derecho Candnico, Bilbao 1961. Por. takze P. Huizing, Re-
forma prawa kanonicznego, Concilium 1965/6, Poznan 1968, 631—651.
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mie prawnym ani w konteks$cie historycznym, ale musi dotrzeé
do teologicznego wymiaru prawa. Trzeba widzie¢ teologie kazdej
ustawy, tzn. dostrzega¢ powiazanie ustawy z koScielng misja sto-
wa 1 sakramentu. Inaczej mowiac trzeba mentem legislatoris wi-
dzie¢ na szerszym tle i w doszukiwaniu celu prawa doj§¢ poza
system prawa koScielnego.

Postulat ten wydaje sie by¢ bezspornym. Wymaga on jednak
cpracowania nowej metodologii interpretacji ustaw koScielnych,
ktora by z jednej strony jako interpretacja kanoniczna spelniaja-
ca wymogi k. 18 K. Pr. K. pozwolita dostrzec metakanoniczne od-
niesienie prawa, z drugiej za$ strony uwzgledniajac teologiczny
wymiar ustaw nie byla powtdérzeniem wykladu dogmatyki.

Zagadnienie to jest jednak zbyt nowe, by mozna bylo juz dzi$§
przedstawié zadowalajaca koncepcje takiej metodologii 3¢ zwlasz-
cza, ze zalezy ona od formy przyszlego prawa koScielnego. Nie
brak oczywiScie opracowan poszczegdlnych instytucji kanonicz-
nych, ktére usilujg uczyni¢ zados¢ temu postulatowi 31

Zakonczenie

Swiadomo$é odniesienia prawa ko$cielnego do misji stowa i sa-
kramentu daje wlaSciwe zrozumienie instytucji koScielnych. Insty-
tucje te majg charakter stuzebny. Prawa koScielnego nie mozna
absolutyzowa¢. ,,Idge za§ naprzéd poprzez doSwiadczenia i uciski
krzepi si¢ Ko$ciot moca obiecanej mu przez Pana laski Bozej, aby
w slaboSci cielesnej nie odstapit od doskonatej wiernosci, lecz po-
zostal godna oblubienicg swego Pana i pod dzialaniem Ducha Swie-
tego nieustannie odnawial samego siebie, poki przez krzyz nie do-
trze do Swiatlo$ci, ktéra nie zna zmierzchu’32,

Przepisy koScielne réwniez odnawiajg sie, aby stosownie do
wymogow czasu stuzy¢ jak najlepszemu i jak najwierniejszemu
wykonywaniu przez Kos$ciol jego misji. Ze wzgledu na malg przy-

30 Por. J. Hervada, El ordenamiento canénico. I Aspectos centra-
les de la construccion del concepto, Pamplona 1966; V. de Reina,
Eclesiologia y derecho canonico. Notas metodoldgicas, Revista espan. de
derecho can. 19 (1964) 341—366; E. Corecco, Il rinuovo metodologico
del diritto canonico, La Scuola cattolica 94 (1966) 3—35.

3t Np. U. Navarette, Structura iuridica matrimonii secundum
Concilium Vaticanum II, Periodica 56 (1967) 357—383; 554—587; 57 (1968)
131—167; 169—216; R. Sobanski, Osobowo$§é prawna Koéciola kato-
lickiego w Swietle konstytucji Lumen gentium, Prawo kan. 11 (1968)
nr 3—4, 3—18; E. Corecco, L’origine del potere di giurisdizione epis-
copale. Aspecti storico — giuridici e metodologico — sistematici della
questione, La Scuola cattolica 96 (1968) 107—141; P. Lombardia, Re-
levancia de los carismas personales en el ordenamiento canomnico, Ius
canon. 9 (1969) 1, 101—119.

32 Lumen gentium nr 9.
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datno$é dia istotnych funkcji KoSciola (tzn. ze wzgledu na zanik
odniesienia do postannictwa stowa i sakramentu) Ko$ciél zmienia
prawo: uchyla ustawy, zastepuje dawne nowymi. UsSwiadamiamy
sobie to zwlaszcza dzisiaj, gdy lepiej rozumiemy podstawows, nie-:
zmienng strukture Kos$ciola. Ta struktura jest pochodzenia Boze-
go i dlatego nienaruszalna. Ale jest to struktura ludu Bozego piel-
grzymujacego przez wieki, przez réine epoki historyczne, wcho-
dzgcego w dzieje ludzkie. Stad niezmienne prawo Boze, wlasnie
to, ktorym przkazano KoSciotowi misje stowa i sakramentu, zawsze
znalez¢é musi forme wyrazu w postaci struktur (instytucji, przepi-
sow) koScielnych dostosowanych do wymogéw czaséow, w jakich
Kosciol dziala. Rozwdj prawa koScielnego uzasadniony jest wlas-
nie przede wszystkim jego funkcjg stuzebng w stosunku do stowa
i sakramentu. Swiadomos$é tej sluzebnosci kaze pracowaé nad do-
skonaleniem prawa. Rownocze$nie za$§ odniesienie prawa do stowa
i sakramentu jest podstawg jego ciagloSci — nie zmieniaja sie
bowiem punkty odniesienia. Funkcja wiec prawa w stosunku do
stowa i sakramentu jest racja zarowno jego cigglo$ci jak i zmien-
nosci. '
RESUME

La parole et le sacrement — éléments constitutifs du droit ecclésiastique

La mission de la parole et du sacrement constitue la substance es-
séntielle de la vie de I'Eglise. Ce fait donne sa forme au droit ecclé-
siastique qui est directement lié a la transmission de la parole et
a la célébration des sacrements. C'est Morsdorf qui, le premier, a at-
tiré Pattention sur ce fait. L’enseignement des documents de Vatican II
nous fait comprendre d’ne fagon plus large et plus profonde le role
de la parole et du sacrement en tant qu’élements constitutifs du droit
ecclésiastique.

La Constitution sur la Révélation Divine nous rappelle le sens et
le role de la parole dans l'’économie du salut. Dans la transmission de
la parole se réalise ’oevre salutaire du Christ. I’annonce de la parole
provient de Dieu — elle est une activité que Dieu rend possible a I’ho-
mme, Clest un service au nom du Seigneur. Le Christ, present dans la
parole nous invite a le suivre. La parole posséde une force de création
et d’intégration de la communauté.

Les sacraments, en tant qu'actes du culte divin, sont la répons don-
née a la parole. Ils sont des actes du culte social. Ils constituent la
forme fondamentale de l'activité sociale de I'Eglise, société sacerdotale.
Cette activité a une fin surnaturelle: elle est le signe et l'instrument de
la vie surnaturelle de I'Eglise. Ce fait donne un importance particuliére
aux relations sociales dans I'’Eglise: la relation sociale sert & exprimer
la relation de I'homme 3 Dieu., L’Eucharistie en est une manifestation
des plus nettes: la communion de la table eucharistique représente le
lien qui existe entre la relation des hommes entre eux et la rela-
tion de 'nomme avec Dieu. Les relations sociales sont donc le signe de
relations a Dieu.

Nous en arrivons, par 13, au role juridique du sacrement, qui dérive
du fait que les sacrements sont des actes publics du culte religieux. Ce
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culte posséde un caractére social de par le lien qui existe entre la
relation de ’'homme avec Dieu et la relation des hommes entre eux.

La dérivation de la constitution juridique de I'Eglise de la vie
sacramentelle démontre Yinsuffisance des conceptions naturalistes du
droit ecclésiastique, qui ne lui permettaient que de régler l'ordre social.
La structure juridiue de I'Eglise découle de sa structure sacramentelle.
Ce sont en effet les sacrements qui créent UEglise et qui lui donnent
sa structure. Cest pourquoi l'auteur s’occupe, dans la suite de l’article,
de la structure sacramentelle de I’Eglise et tire des conclusions qui se
rapportent & la conception juridique qu’on s’en fait, et des conclusions
qui se rapportent & linterprétation du droit ecclésiastique et de sa
permanence.



