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17 (1974) nr 3—4

Emmanuel Amand de Mendieta, MOUNT ATHOS — THE GARDEN
OF THE PANAGHIA, przetozyl z francuskiego Michael R. Bruce,
Berlin, Akademie-Verlag — Amsterdam, A. M. Hakkert 1972, ss. 360,
1 mapa.

Autor znany jest z publikacji studiéw z zakresu patrystyki i bizan-
tynistyki. Nad ksigzka o spoleczno$ci mniszej Gory Athos pracowal on
szereg lat. Wykorzystal ponad 280 pozycji bibliograficznych w jezykach:
angielskim, bulgarskim, francuskim, greckim, holenderskim, niemieckim,
rosyjskim, rumunskim i wloskim. W r. 1949 i 1959 odby! on podrézie
naukowe na Athos.

Poza wstepem (s. 31—53) ksigzka obejmuje 3 czedci: historia kon-
federacji klasztoré6w na Athosie (s. 53—158), obecna sytuacja prawna
Gory Athos (s. 159—213) i Zycie mnichéw na Athosie (s. 214—350).
Oprocz epilogu dotgczono indeks wspomnianych oséb historycznych oraz
wspoélczesnych autoréw i wydawcdéw. Zebrany material ujgt autor w 13
rozdzialach. Podzielil je w miare potrzeby na paragrafy i punkty.

Ze wzgledu na omawiany przedmiot zaciekawia czytelnika przede
wszystkim tre$é dziela. Zesp6t klasztoréw i zwigzanych z nimi osiedli
mniszych i pustelni rozrzucony jest na pétwyspie Gory Athos, wysunie-
tym w Morze Egejskie o dlugosci 48 km, szeroko$ci 6—8 km i o po-
wierzchni 321 km?2 Mieszkaly tam w 1903 r. 7432 osoby, a w r. 1965—
—1491. Samych mnich6éw bylo w 1903 r. 3260, a w 1968 — 518. Te zmiane
spowodowal glownie brak doptywu kandydatéw z krajow stowianskich.
Athos stynny jest przede wszystkim z bezwzglednego zakazu wstepowa-
nia na wspomniany teren kobiet i ,zefAskich stworzen” czyli zwierzgt
domowych plei zenskiej. Wykluczenie kobiet, ,uzasadnione” faktem, Ze
Athos stanowi ,,ogr()‘d Najswietszej”, pochodzi od zakazu cesarza Justy-
niana I (527—565), aby w koSciolach mnichéw i miejscach ich modlitwy
nie zjawialy sie kobiety. Zakaz zwierzat pici Zenskiej przeniesiono z Bi-
tynii ok. 780 r. Dolaczylo sie wykluczenie pobytu eunuchéw i mez-
czyzn, nie majacych zarostu twarzy. Nie zwracano uwagi na przyjazd
uczniow. Sg tez zakazy dotyczace stroju zwiedzajacych, palenia tytoniu,
wnoszenia instrumentéw muzycznych, wprowadzania pséw itd.

W historii Athosu wyréznia autor najpierw okres ereméw i lawr —
do r. 963. Eremici zjawili sie¢ tam wedlug §wiadectwa zachowanych
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zrodet ok. 870 r. Pierwsi byli zapewne juz podczas zamieszek spowodo-
wanych przez obrazoburstwo. Na uksztaltowanie osiedli widoczny byt
wplyw eremitéw z Olimpu, Krety, Cypru i Konstantynopola. W dru-
giej potowie IX w. zaczely powstawaé lawry czyli osiedla obejmujgce
w cze§ci pustelnikéw w czeSci mnichéow Zyjacych we wspolnocie zakon-
nej. Zwierzchnictwo nad nimi sprawowal ,,0jciec duchowny”. Organiza-
wano sie w celach obronnych, gléwnie przed piratami. Ces. Bazyli I
wzigl zlotg bulla-chrysobull z r. 873—874 spoleczno§é Athosu pod swojg
opieke i udzielil jej immunitetéw od ciezaréw finansowych i od kon-
troli ze strony wszelkich urzednikéw i oséb prywatnych. Zorganizowa-
nie klasztoru w 963 r. oraz sfederowanie z nim istniejacych eremoéw
i Yawr dalo poczatek rozwoju cenobityzmu i spoleczno$ci mniszej, dzia-
lajacej na Athosie po dzien dzisiejszy.

Z biegiem wiekéw powstalo na pdlwyspie 20 klasztoréw cenobistycz-
nych — §cisle zakonnych i idiorytmicznych-pélzakonnych. Wéréd nich
jest obecnie 17 spoleczno$ci greckich oraz po jednej: bulgarska, rosyjska
i serbska. Przyjely one system oparty na wzorze i pismach §w. Bazy-
lego (329—379) i Teodora Studyty (759—826). Kandydaci naplywali z te-
renu cesarstwa bizantyjskiego oraz z Italii. W r. 1045 zylo 700 mnichéw.
Bolesnym wstrzagsem, ktéry spowodowal zaostrzenie zakazu wpuszcza-
nia kobiet i ingerencje czynnikéw zewnetrznych-cesarza i patriarchy byt
skandal moralny w poczatkach XII w. Tarcia powstawaly miedzy mni-
chami greckimi i stowianskimi. W XIV w. ciggnely sie spory miedzy
hezychistami — zwolennikami ograniczenia sie do tradycyjnej ascezy,
modlitwy 1 kontemplacji oraz kierunkiem humanistycznym, przewie-
zionym z Kalabrii przez mnicha Barlaama a opierajgcym sie na racjo-
nalizmie Arystotelesa. Hezychityzm czyli §cisty monastycyzm zwyciezyl
nad humanizmem, Na przelomie XIV i XV w. ustalil sie tez typ zZycia
pétklasztornego zwany idiorytmizmem. Polega on na indywidualnym
speinianiu praktyk zakonnych przez mnichéw zyjacych we wspdlnocie,
ale poza wiadza higoumendéw i bez §lubu ubdéstwa. Byl to przejaw, jak
tlumaczy autor, indywidualizmu Grek6w. Slowianie wiecej cigzyli do
Scistego cenobityzmu czyli Zycia w pelnej wspoélnocie zakonnej.
W XVIII w. nastgpil renesans kultury i nauki. Rozpoczeto druk ksigzek
i zalozono szkoly niZsze i §rednie. Na Athosie powstala akademia. Euge-
niusz Voulgaris préobowal przeszczepié filozofie Leibnitza, Wolffa, Locka
i Descartesa. Obudzilo to reakcje. Obawiano sie wolnomy$lnosci. Znéw
zwyciezy! monastycyzm niesofistyczny. Akademie zamknigto edyktem pa-
triarszym jako ,niebezpieczng dla religii i moralno$ci” po odejsciu Voul-
garisa w 1759 r. Sladem tego ruchu umysltowego byly dyskusje w spra-
wie poganskiego zwyczaju spozywania pokarméw na cze$¢ zmarlych-ko-
lives, czasu nabozenstw zalobnych — sobota czy niedziela i czeste] Komu-
nii $w. Zwyciezyly sztywne normy tradycji. Usunieto z Athosu mtodych
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mezczyzn i chiopcow. Reformy patriarchy Gabriela IV (1763—74) wpro-
wadzily pewne przejawy demokracji i poprawily stan gospodarczy kla-
sztoréw. W XIX w. narastaly znéw tarcia narodowo$ciowe wéréd mni-
chbéw, popierane przez Grecje¢ i-panstwa stowianskie.

Cze$¢ druga, poSwiecona obecnej sytuacji prawnej, rozpoczyna sie
omoéwieniem karty konstytucyjnej republiki mnichéw z 1924 r. Przy-
gotowala ja spoleczno$é zakonna. Aprobowal patriarcha Konstantyno-
pola. Poprzez art. 109—110 konstytucji greckiej z 1927 r. zyskala ona
moc -prawa panstwowego. Z zewnatrz opieke nad Athosem sprawuje
gubernator, podlegajacy ministrowi spraw zagranicznych. Rzady auto-
nomiczne w calej republice mniszej nalezg do Swiegtej Spolecznosei —
przedstawicieli 20 klasztor6w rzadzgcych. Zbieraja sie oni normalnie
3 razy w tygodniu. Obok tego kolegium rzagdzi staly komitet przedsta-
wicieli 4 klasztoréw. Zmieniajg sie oni corocznie wedlug rotacji tak, ze
kazdy klasztor ma przedstawiciela w komitecie co 5 lat. Oprécz tego
dziatajg 2 zgromadzenia delegatéw 20 klasztoréw: do spraw legislatury
i do sadownictwa na pdtwyspie. Kazdy z 20 rzadzgcych klasztoréw ma
osobowo§é prawng i pelng autonomie. Decyzje podejmuje ogblne zgroma-
dzenie mnichoéw, kaplanéw i ojcdéw duchownych. W klasztorach ceno-
bistycznych wladze autokratyczng czyli monarchiczng sprawujg higou-
meni. Natomiast klasztory idiorytmiczne majg zarzad oligarchiczny. De-
cyduje zgromadzenie proistamendéw. Komitet wykonawczy stanowi epi-
tropia-zespél starszych. — Kazdy z klasztoréw rzadzacych ma zaleine
od siebie lawry-skites czyli kolonie ascetow polozone wokél wspédlnej
Swigtyni, kellia czyli zespoly wspoélnot mieszkajgcych w domkach ale
nie majgcych wspélnego kosciota, kalyves- pojedyncze zgrupowania oraz
pustelnie i pieczary — dla poszczegélnych ascetéw. Sg one zawsze wia-
snos$cig jakiego§ klasztoru. Podlegajg jego zarzadowi i kontroli. Na
Athosie spotyka sie réwniez komfortowo urzadzone rezydencje dla gosci
oraz domy po osobach zmartych na pélwyspie.

Zycie mnichéw przedstawia autor w czeSci trzeciej. Najpierw zary-
sowuje ideal monastyczny, powolanie zakonne, nowicjat i profesje. Sze-
rzej zajmuje sie karno$cig i rutyng zycia klasztornego. Opisuje formo-
wanie zakonnika, zmierzajgce do ,zlamania jego indywidualno$ci”. Wspo-
mina o stowarzyszeniu ,zelot6w"”, zalozonym w 1926 r. i majgeym na
celu podtrzymywanie na sposéb ultrakonserwatywny dawnej tradycji.
Osobny paragraf po$wiecono dzisiejszemu szkolnictwu na Athosie. Na
zadanie wtadz panstwowych powstala na péilwyspie szkola 6-letnia.
W pierwszych latach realizuje ona program greckiej szkoly S$redniej.
Klasy ostatnie majg studium teologiczne. — Rozdzial IX opisuje zawar-
to§¢ bibliotek klasztornych oraz stan ich opracowania. Nastepne roz-
dzialy przedstawiajg zainteresowania intelektualne niekt6rych mnichéw.

. Na wstepie zaznacza autor, ze kandydaci do klasztor6w nie majg zamiaru
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dazy¢ do kaplanstwa. Nikt nie pyta ich o stopient wyksztalcenia. Stad
mate czytelnictwo i brak wiasSciwej pracy umystowej. Niektorzy z zakon-
nikéw, jak §wiadczy wykaz i oméwienie ich dziel, moga jednak poszczy-
ci¢ sie pokaznym dorobkiem naukowym. Zagadnienia dotyczgce sztuki
koscielnej, }turgii oraz idealdéw: ascetycznego i mistycznego stanowiag
przedmiot 3 ostatnich rozdziatow.

Ciekawe sa, rozrzucone w tekscie ksigzki, informacje, ktére naswie-
tlaja poszczegélne dziedziny prawa publicznego. Decydujace
znaczenie mial zawsze stosunek panstwa do federacji klasztoréw na
Athosie. Dotyczyl on nie tylko obrony z zewnatrz, immunitetéw i przy-
wilejéw ale rowniez i spraw wewnetrznych republiki mniszej. Poczaw-
szy od Bazylego I akty prawne cesarzy bizantyjskich zapewnialy fede-
racji specjalng protekcje. Podkre§lano, ze Athos podlega bezpo§rednio
monarsze. Zwierzchnikom klasztoréw przyznawano prawo sadzenia pod-
wladnych. Zakazy wstepu kobiet i inne uzyskaly takie autoryzacje ce-
sarskg. Panstwo objelo ochrong idiorytmiczng droge dgzenia do dosko-
natosci. W r. 1430 spoleczno§é na Athosie uznala zwierzchnictwo turec-
kie. Sultan zapewnil mnichom ochrone zycia, wlasno§ci oraz swobod
religijnych. Akt ten ponawiali jego nastepcy. Zadano tylko, aby kla-
sztory placily podatki. W wypadkach nacisku fiskalnego ze strony
urzednik6w sultanskich okazywal monarcha swag laskawo$§¢, obnizajagc
wyznaczone kwoty. Choé¢ wobec spraw religijnych poddanych niemaho-
metanskich wladcy Istambuiu byli obojetni, zabobonnie lekali si¢ oni
jednak dzialania sil nadprzyrodzonych na skutek modlitwy skrzywdzo-
nych mnichow. Gdy w r. 1912 dostal sie Athos ostatecznie pod pano-
wanie greckie, zgloszono na konferencji w Lozannie wniosek, by wladze
nad polwyspem objela komisja, zlozona z przedstawicieli panstw prawo-
slawnych. Sprawy tej nie zdgzono zalatwié. Traktaty po I wojnie Swia-
towej przyznaly Grecji pelng suwerenno§¢ na Athosie. Zastrzezono tylko
swobody dla niegreckich klasztoré6w zgodnie z art. 62 traktatu berlin-
skiego z 1878 r. Konstytucja grecka z 1927 r. przyznala odrebny status
dla Athosu z uprawnieniami dla gubernatora rzadowego. W r. 1969
rezim wojskowy tak rozszerzy! uprawnienia tegoz gubernatora, ze
z obroncy przed zagrozeniami zewnegtrznymi stal sie on wladcg republiki
klasztornej. Wszelkie zarzgdzenia podlegaja jego aprobacie. On moze
kontrolowaé¢ wszystkie dziedziny zycia spoteczno$ci mniszych. Ma prawo
inspekcji w sprawach majgtkowych, zachowania i konserwacji skarbéw
sztuki itp. Odmowa posluszefistwa wobec jego zarzadzen jest karana
wiezieniem. Akt ten przekre§lajgcy 1000-letnig tradycje wywolal burze
w spolecznodci Athosu. Dolgczyly sie protesty patriarchy Konstantynopo-
la, synodu patriarchatu moskiewskiego, sekretarza generalnego Swiato-
wej Rady Kosciolow itd.

Zarzadzenia ces. Aleksego I Komminosa z lat 1093 i 1109 zapewnily
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konfederacji klasztoréw pelng autonomie i egzempcje spod jurysdykeji
miejscowego biskupa z Hierissos i patriarchy Konstantynopola. Pod ko-
niec XII w. na skutek niepokojéw na Athosie uznal cesarz za wskazane,
aby w sprawach czysto religijnych poddaé klasztory zwierzchnictwu
patriarchy. Zastrzezono mu jurysdykcje kanoniczng nad przetoZzonymi
klasztoréw oraz prawo udzielania §wiecen. Patriarcha Antoni IV zatwier-
dzil w liScie synodalnym z 1393 r. przywileje federacji zaznaczajgc, ze
biskup Hierissos nie mozZe wstepowaé na Athos bez zaproszenie zwierz-
chnikéw zakonnych. Oni delegujg swe uprawnienia w rzeczach du-
chownych. Typikon ces. Manuela II Paleologa wydany ok. 1400 r. za-
strzegl, Ze i patriarcha nie moze wysy!aé na Athos egzarchy czy legatéw
bez zgody czy zaproszenia przetozonych. Patriarcha nie ma udziatu
w zadnych wyborach ani ich nie aprobuje. Wbrew prawu KoSciota
Wschodniego nie przewiduje si¢ patriarszej ratyfikacji czy konfirmacji
wyboré6w nowych przelozonych na Athosie. Odnosi sie to i do klasztoréw
bedgcych starouropigiami czyli z reguty podlegajacych wprost wtadzy pa-
triarchy. W liturgii wymieniane jest imie patriarchy ekumenicznego.
Ze zwierzchnictwo jego ma raczej charakter honorowy, §wiadczy fakt
dowolnego skre§lania tegoz imienia przez zwierzchnikéw klasztornych.

Czytelnik napotyka raz po raz wzmianki o stosunku spoleczno$ci
Athosu do Zachodu a zwtlaszcza do KosSciola Racinskiego, pa-
piestwa i do wspblczesnego ekumenizmu. W koncu X i w poczgtkach
XI w. naptywali kandydaci do klasztoréw Athosu réwniez z Italii, szcze-
goélnie z Kalabrii i z miast Amalfi i Rzym. Ok. 980 r. powstal tam klasz-
tor amalfitéw, benedyktynéw, ufundowany przez Leona, brata ksigcia
Kapui Pandulfa II. Byly tez konwenty poludniowych Italian. Nie od-
czuwano réznicy miedzy Ko§ciolem Wschodnim a Zachodnim. Wstrzgsem
byla dopiero IV krucjata z 1204 r., zalozenie Cesarstwa RLacinskiego
w Konstantynopolu, przeniesienie tam ustroju feudalnego, eksploatacja
ludnoéci, wprowadzenie przemocg obrzgdku tacinskiego, wypedzanie
mnich6w greckich z pomieszczen klasztornych i prze§ladowanie ich jako
buntownikoéw 1 heretykéw. Wywolalo to rozgoryczenie i odraze do
wFrankéw” i do wszystkiego, co przychodzi z Zachodu. Powrét ces. Mi-
chata VIII Paleologa w 1261 r. polozyt kres rzadom najezdzcé6w. Choé
ze wzgledéw politycznych dgzyt cesarz i patriarcha do unii z Rzymem,
wiekszo§¢ klasztor6w Athosu byla temu stanowczo przeciwna. Nasta-
wienie antylacinskie wzmoglto sie na skutek zwycigstwa hezichityzmu
nad humanizmem w XIV w. Teolog Athosu, pdziniejszy arcybiskup Tes-
salonik Grzegorz Palamas (1296—1359) oglosit 2 dziela antyzachodnie
i antyunijne. W r. 1439 bylo 3 oficjalnych reprezentantéw Athosu na so-
borze we Florencji. Podpisali oni dokument unii koScielnej. Wiekszo§é
mnichéw nie przyjela jednak tego aktu i podjeta ,,walke o wiare ojcow”.
Tylko przez 10 lat byly 2 najstarsze klasztory greckie Lawra i Vatopedi
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w unii z Rzymem. Gdy w XVII w. bieda dokuczala mieszkaricom Athosu,
udawalo sie wielu mnichéw po kweScie do krajow katolickich. Stolica
Ap. zachecala do wspomagania ich pod warunkiem, ze zlozg wyznanie
wiary. Czynili to bez trudno$ci. Po opuszczeniu terenu zbiérek uwazali
jednak, ze sg wolni od zaciggnietych zobowigzan. Wszystkie klasztory
z wyjatkiem jednego Vatopedi pozostaly przy dawnym kalendarzu mimo
zaprowadzenia w Grecji i przyjecia przez patriarche kalendarza grego-
rianskiego. Osgdzono to jako ,zmiane wiary”. Wiekszo§¢ mnichéw
Athosu odrzuca wszelkie formy dzisiejszego ekumenizmu i potepia
kazdg myS$l o unii czy probe jakiegokolwiek zblizenia do Ko$ciola Rzym-
skiego. Wrogo§¢ okazywano z tego powodu patriarsze Atenagorasowi I.
Ponad polowe klasztoréow skre§lilo jego imie w modlach liturgicznych.
Stowarzyszenie ,zelotéw”, obejmujgce dzi§ piatg cze§é mieszkancédw
Athosu, przoduje w podtrzymywaniu tej opozycji.

Lektura dziela w wydaniu angielskim nasuwa najpierw uwagi
ogdbdlne. Autor jest osobg §wiecka. Przyznaje sie do chrze$cijanstwa.
Powtarza, ze nie jest historykiem, nie posiada dostatecznych kwalifikacji
do opisu idealu monastycznego i ma zbyt osobisty poglad na zycie asce-
tyczne i mistyczne. Zaznacza, ze sam nie studiowal oryginalnych doku-
mentéw i ze relacjonuje krétko i niezupelnie. Przytacza jednak obszer-
ng literature. W szeregu wypadkéw odsyla czytelnika do dziet specja-
listycznych oraz do pelnej bibliografii. Podaje przeklady na obce jezyki.
Cytuje wiele zdan z ksigzek naukowych.

Ksigzka napisana jest raczej po dziennikarsku, stylem zZywym i obra-
zowym. Autor ma na uwadze czytelnika zachodniego. Podaje swe wra-
zenia jako turysta. Objasnia imstytucje i zjawiska charakterystyczne dla
monastycyzmu wschodniego. Wyczuwa sie zyczliwo§é autora dla zycia
zakonnik6w. Ma on zrozumienie dla ro6znych form zdobywania dosko-
natosci, wyksztaltowanych na Athosie. Jest wyrozumialy dla stabosci
ludzkich. Usituje wczué sie w sens dziwnych dla czlowieka dzisiejszego
zakaz6éw. Podaje wyczerpujgce opisy stanu faktycznego.

Zagadnienia historyczne ujmuje autor z krytycyzmem. Odrzuca poe-
tyckie legendy. Prostuje bledne opinie. Nie bierze pod uwage zlo§liwych
pamfletéw np. w sprawie homoseksualizmu. Gorszy sie zdaniem cyni-
k6w, poréwnujacych rézaniec wschodni do' modiéw mnichéw buddyj-
skich. Stara sie zdobyé¢ wlasna, bezstronng i obiektywng ocene ludzi, ich
czynéw, wydarzen i zjawisk zycia spotecznego. Osadza krytycznie ale
sprawiedliwie i z umiarem. Wnikliwie ocenia dzisiejszy poziom umyslo-
wy 1 nastawienie mnich6éw. Daje poglebienie filozoficzne i teologiczne.
Podkre$la role Ducha $§w. w powolywaniu do zakonu i w zdobywaniu
formacji mniszej, nastawienie eschatologiczne, zZycie w nieustannym
oczekiwaniu i role liturgii jako wejécia tajemnic Bozych do spolecznosci
wiernych. Uwzglednia akcentowanie elementu maryjnego w pogladach
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i w praktykach poboznosci. Zaznacza, ze istnienie klasztoré6w poprzez
wieki jest ciggla probag dla realizacji idealu monastycznego, czystej mo-
dlitwy i kontemplacji. Jednocze$nie stanowi nieustanng doksologie na
cze$¢ Boga i Naj§w. Maryi Panny.

Ksigzka jest nagromadzeniem wielu szczegdléw. Autor prébuje na-
$wietli¢ przedstawiane zjawiska nawigzaniem do zwyczajéw poganskich,
do kultu synagogi, por6wnaniem z praktykami Ko§ciola Zachodniego
oraz wielkich religii niechrze§cijanskich. Zauwaza entuzjazm dla tajem-
nic Bozych, charakterystyczny dla wczesnego chrze§cijanstwa, podtrzy-
mywany konsekwentnie przez spoteczno§é Athosu, brak tendencji do
tworzenia nowych form dogmatycznych, bedacy wyrazem antyintelek-
tualizmu, unikanie nastawienia racjonalistycznego, krytycyzmu i scepty-
cyzmu kultury zachoniej. Podkre§la fakt analfabetyzmu wér6d mnichéw,
brak checi do studiowania, przeciwstawianie wyksztalcenia cnocie za-
konnej, wrogo§é lub obojetno§¢ wobec zdobyczy kultury i spraw spo-
leczenstwa §wieckiego.

Zagadnienia prawno-historyczne 1 prawne spotykamy giéwnie
w czeSci I i I1. Wazniejsze dokumenty przytaczane s in extenso w tlu-
maczeniu angielskim. Instytucje prawne opisuje autor do§é szczegblowo,
choé nie podaje analizy cytowanych norm ani ich na§wietlen pod katem
socjologicznym. W praktyce rozréznia same normy prawne od stanu ich
realizacji. Notuje odchylenia od reguly i wytwarzanie sie norm zwycza-
jowych. Dostrzega z rado$cig zmiany na lepsze i postep, jak np. czesta
Komunia $§w., uniwersalizm w intencjach modlitw, uznanie pluralizmu
form zdobywania doskonato$ci itp. Pomimo tego podkre$la autor w epi-
logu kontrasty miedzy zyciem na pélwyspie i w reszcie §wiata, miedzy
zarysowanymi idealami a stanem ich realizacji, miedzy dazeniami helle-
nizmu i nacjonalizmu a kierunkiem czysto religijnym i dobrem panor-
todoksji. W ostatnich zdaniach postuluje rozpoczecie nowej ery postepu
przez wprowadzenie radykalnych zmian w obowigzujacych normach
prawnych oraz powolanie energicznego i przewidujgcego kierownictwa.

W dzielo swe wlozyl autor ogrom pracy. Wydaje sie, ze nie wszyst-
kie informacje byly dla niego dostepne. Czytelnik, nie bedgcy nawet
znawcg historii Bizancjum i prawa KoSciola Wschodniego, zauwaza
pewne braki i usterki. Obraz spoleczno$ci Athosu bylby pel-
niejszy, gdyby ksigzka zawierala wiecej statystyk dotyczacych wieku,
pochodzenia, wyksztalcenia, §wiecen, zamieszkania w klasztorach ceno-
bistycznych i idiorytmicznych, w lawrach, osiedlach, grupach pustelni-
czych, pieczarach itp. Interesujgce byloby takze zestawienie ilo$ci zgla-
szajgcych sie i przyjmowanych kandydatoéw, skladajgcych profesje, od-
chodzgcych z Athosu przed i po profesji, zgonéw itp. Teza o pozycji
idiorytmizmu wymagaloby szerszego uzasadnienia. Zdanie, iz dualizm
duszy i ciala, na ktérym oparta jest filozofia i teologia pobozno$ci mni-
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chéw, pochodzi od Platona i Plotyna, winno byé uzupelnione, ze glow-
nym i bezpoSrednim zrédiem tego pogladu jest Pismo §w. Nalezalo pod-
kresli¢, ze negacja §wiata stanowi ideat tylko dla specjalnie powolanych
do zycia zakonnego czy pustelniczego i Ze nie umniejsza ona ideatu du-
chowieistwa pracujacego w duszpasterstwie oraz idealu zycia chrzesci-
janskiego, stawianego osobom §wieckim. Z ciekawoS$cia przyjelibySmy
blizsze informacje, poparte moze statystykami w sprawie gospodarki re-
publiki mniszej i jej klasztor6w. Wspomnie¢ nalezalo o stosunku do
pielgrzymow, turystéw, ludno$ci okolicznej, dostawcéw, handlowcow,
nauczycieli $wieckich, inZynier6w, rzemie§lnikéw, robotnikéw, rodzin
mieszkancOw Athosu itp.

Czeéci historyczne jak réwniez analizy dokumentdéw zostaly potrak-
towane pobieznie. Poréwnania z prawem Ko§ciola Zachodniego sg do-
rywcze i powierzchowne. Wiecej spotykamy w ksigzce relacji niz ocen
i tez autora. Drobne powtérzenia, choé czasem ulatwiajg one lekture,
mozna bylto skrocié. Styl ksigzki jest miejscami rozwlekly i kwiecisty.
Tu i 6wdzie brak pozycji. Zakonnikéw wyjetych spod wladzy biskupa
okrefla sie w prawie KoSciola Lacinskiego imieslowem ,exempti” a nie,
jak chece autor (s. 178 uw. 3) przymiotnikiem ,immunes”. Grecki rze-
czownik ,metanoia” oznacza w jezyku Nowego Testamentu przemiane,
przejécie z jednego stanu do drugiego, akt pokuty, nawrécenia sie. Od-
niesienie go do ,metanii” czyli prostracji w liturgii wschodniej (s. 283
uw. 2) wymagaloby blizszego objasnienia. Bledne jest twierdzenie, Ze
,metanoia” oznacza po slowiansku ,pokion”. Przy podawaniu nazwisk
wskazane byloby dolgczenie dat, aby czytelnik mogt sie zorientowaé
w chronologii. Brak jest imion przy niektérych nazwiskach autoréw.
Spotykamy tez niekonsekwencje, np. miary dlugosci sg raz podane w ki~
lometrach i milach raz tylko w milach, wysokoéci — raz w stopach
i metrach raz tylko w stopach. Pozyteczny bylby indeks rzeczowy.

Ksigzke o Athosie czyta sie tatwo i z zaciekawieniem. Przedmiot jej
mato jest u nas znany. Pocigga tez piekna szata graficzna. Lektura pou-
cza a nawet buduje. W calo$ci mozna okre$li¢ dzieto Mendiety jako ob-
szerny zbiér pierwszych informacji i ogbélne wprowadzenie do studiow
nad republikg mnichéw. W znacznej mierze ksigzka spelnia to zadanie
wobec historykéw prawa koScielnego i kanonistow.

Cho¢ autor czesto rejestruje 1gczno§é migdzy Athosem a réinymi kra-
jami, majacymi ludno$é prawoslawng, czytelnik nie dowiaduje sie jed-
nak, czy byly jakie§ stosunki miedzy tym jedynym w swoim rodzaju
oérodkiem Zycia monastycznego a ziemiami bedgcymi w ciggu wiekow
pod wladaniem polskim. Wyliczenie Polski wéréd krajow, ktore prze-
jely dobra klasztoréw (s. 147), ma charakter uboczny i nie wigze sie
nawet z watkiem rozumowania, gdyz nie podano, czy takie dobra klasz-
tor6w Athosu byly na ziemiach naszych. Szczeg6l ten jednak stanowi
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zachete, aby po rozszerzeniu przez lekture ksigzki znajomo$ci i zrozu-
mienia zycia doskonalosci w KoSciele Wschodnim podjgé badania nad
ta dziedzing prawa kanonicznego.

Bp Walenty Wéjcik

Atti del Congresso Internazionale di Diritto canonico. ,La Chiesa dopo
il Concilio” Roma 14--19 gennaio 1970 1. Relazioni, s. XII, 536; II, 1.
Communicazioni, s. X, 782; IL, 2. Communicazioni, s. X, 784—1575, Mi-
lano, 1972, wyd. A. Giuffré (cena 23.000 lirow wtloskich: tom. 1—3),

To imponujgce dzielo trzytomowe zawiers akta Miedzynarodowego
Kongresu Prawa Kanonicznego, zorganizowanego staraniem Katedr Pra-
wa Kanonicznego i Koécielnego na Wydziale Jurisprudencji najwigksze-
go uniwersytetu pafnstwowego Witoch: Universita di Roma, w dniach od
14 do 19 stycznia 1970 r.

Zaré6wno sam temat: ,Kosciél po Soborze”, jak i ogblne przynajmniej
spojrzenie na zestaw wielu referatéw (21) oraz komumnikatéw (74) wy-
gloszonych przez autoréw, wiréd ktérych znajdujemy nazwiska o §wia-
towej slawie, budzi stuszne zainteresowanie. Zalaczono tu réwniez prze-
mowienia oficjalne wygloszone zar6wno z okazji otwarcia jak i zakon-
czenia tego Kongresu, lgcznie z przemowieniami podczas audiencji prze-
wodniczacego nowopowstalego na tym Kongresie stowarzyszenia (Sto-
warzenie Miedzynarodowe dla Studium Prawa Kanonicznego) i odpowie-
dzi papieza.

Spojrzenie ogblne na wspomniane co tylko dzielo potwierdza fakt, Ze
inicjatywa podjeta przez dwie wyZej wymienione Katedry spotkala sig
z zywa reakcjg ze strony wielu wybitnych profesoréw i znawcoéw tej
dziedziny wiedzy, a takze pozwolila na otwarte przedstawienie i skon-
frontowanie nie tylko rozmaitych tez i punktéw widzenia na doniosle
wspblezesne problemy, ale tez umozliwila zestawienie r6znych metod
badawczych. Wspomina o tym prof. Pietro Gismondi we wstgpnym
przedstawieniu tej publikacji.

Wprowadzenie do catosci stanowig trzy zasadnicze referaty, z kto-
rych pierwszy dotyczy problemu tradycji i odnowienia w Ko§ciele poso-
borowym, nastepny prawa Bozego i prawa ludzkiego w zyciu KoSciola,
a tytutl trzeciego brzmi: Prawo kanoniczne i zasady soborowe. Nastepuja
z kolei inne opracowania o bardziej specyficznym zdeterminowaniu te-
matu. Odnoszg sie one do zagadnienn wewnetrznego zycia Ko$ciola np.:
problem wiadzy, biskupi a kolegialno§é¢, autonomie lokalne, kaptani i za-
konnicy, laicy, malzenstwo i spolecznosé malzeniska, wreszcie zagadnienia
prawa karnego, stosunki do innych religii w relacji ekumenicznej przy



