MUZEUM HISTORII POLSKI

Remigiusz Sobanski

Wprowadzenie do zagadnienia roli
prawa w Kosciele

Prawo Kanoniczne : kwartalnik prawno-historyczny 18/1-2, 3-24

1975

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



ROZPRAWY I ARTYKULY

Prawo Kanoniczne
18(1975) nr 1--2

KS. REMIGIUSZ SOBANSKI

WPROWADZENIE DO ZAGADNIENIA ROLI PRAWA W KOSCIELE

Tre§é: Wstep. 1. Prawo jako struktura spoleczno$ci, 2. Prawo jako
norma zycia spotecznego. 3. Prawo koScielne jako ujecie nadprzyrodzo-
nych struktur Kosciola. 4. Zbawcza rola prawodawcy koscielnego. Za-
konczenie.

Wstep

Wspblczesny rozwodj eklezjologii, ktéry dat tez impuls do teolo-
gicznej refleksji nad prawem koScielnym, pozwala nie tylko wi-
dzieé korzenie prawa koScielnego w naturze Kosciola 1, ale pozwala
takze lepiej rozumieé jego teologiczny wymiar 2. Duzo uwagi pos-
wieca sie roli prawa koécielnego dla realizacji celu Kosciola i jego
funkcji zbawczej3. Podkreslenie jednak teologicznego wymiaru
prawa koscielnego i akcentowanie jego roli zbawczej nie moze
prowadzié do jakiej§ teologizacji prawa. Pojecia teologizacji
uzywam tu w znaczeniu pejoratywnym. A wiec nie rozumiem
przez teologizacje Scislej laczno$ei prawa z teologia, ktéra to lacz-
no$é jest oczywista ze wzgledu na wspélny przedmiot materialny,
ani tez nie uzZywam tego pojecia w znaczeniu absolutyzowania
instytucji kanonicznych i nadawania im waloru prawd teologicz-
nych 4. Rozumiem natomiast przez to okreflenie zacieranie jurydy-
cznej jakoSci prawa ko$cielnego. Akcentowanie bowiem 1gcznosci

1 R. Sobanski, Zarys teologii prawa koécielnego, Warszawa 1973,
53—83; Teologia prawa jako mauka o ontologicznych podstawach pra-
wa koécielnego, Sl. Studia Hist. Teol. 5 (1972) 59—70; Prawo kanonicz-
ne na tle trendéw antyjurydycznych, Coll. Theol. 43 (1973) f. 4, 37—
—46.

2 R. Sobanski, Zarys teologii prawa koscielnego, 105—141; Zbawcza
funkcja prawa koScielnego, Sl. Studia Hist. Teol. 6 (1973) 157—169.

3 R. Sobanski, ,Salus animarum” jako cel prawa Kkanonicznego
(Wszczeta przez Jana XXIII reforma K.Pr.K. w $wietle dyskusji o ce-
lu prawa ko$cielnego).

4 W tym sensie mdéwig o teologizacji N. Edelby, T. Jimenez-
-Urresti, P. Huizing, Prawo kanoniczne a teologia, Concilium
1965/6, Poznan 1968, 602,
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prawa kanonicznego z teologig nie moze prowadzi¢ do zapoznania
specyfiki tego prawa i jego odrebnosci metodologicznej. Tak po-
jeta teologizacja prawa stanowi réwnie niebezpieczny ekstrem jak
jurydyzacja teologii. Pierwszy ekstrem stawia przed prawem za-
dania, ktérych ono spelnié nie jest w stanie, drugi za$ zadania,
ktérych spelniaé nie powinno. Obydwa pojmuja zadania prawa
opacznie.

Dochodzimy wiec do pytania: jakie wartosci realizuje prawo
koscielne? OdpowiedZ na to pytanie ujawni nam tez mechanizm,
przez ktéry prawo koscielne spelnia swojg zbawcza funkcje.

Wglebiajac sie w to zagadnienie musimy najpierw oderwaé sie
od uproszczonego pojmowania prawa jako narzedzia w reku osoby
(fizycznej lub moralnej) obdarzonej wladzg prawodawczg. Takie
pojmowanie prawa jest rozpowszechnione, gdyz prawo, z ktérym
na codzien sie stykamy i ktéorego obecno$¢ odczuwamy, istotnie
ma swoje zrédlo w woli prawodawcy. Co wiecej, nauka o prawie
jest od czaséw pozytywizmu nauka o prawie pisanym, o normach
okres$lajacych zachowanie ludzi 5. Wprawdzie nauka prawa kosciel-
nego jest poprzedzana wstepem przypominajacym, Zze prawo pozy-
tywne nie obejmuje calej rzeczywistoSci prawnej, ale definicje
prawa koScielnego okreslajace je jako zbior przepisow, ktérymi
rzadzony jest Ko$ciél i kierowane dzialanie wiernych $, réwniez
akcentuja narzedny charakter prawa. Takie za§ jego przedsta-
wienie stawia pytanie o zwigzek miedzy prawem a zbawieniem
dusz, o stosunek prawa do innych $rodkéw zbawienia, o kontakt
miedzy zewnetrzng sfera spoleczng rzadzong przez prawo a wew-
netrznym zyciem Ko$ciola. Je§li bowiem prawo jest narzedziem
rzgdzenia spolecznoscig, w jaki sposéb moze ono siegaé w wewne-
trzne zycie wiernych i czy jest ono potrzebne dla rozwoju tego
zycia, a je§li jest, czy wtedy nie stanowi po prostu namiastki?

Przyjecie jako punkt wyjsciowy prawa stanowionego, wydanego
przez kompententny czynnik dla realizacji celéw spolecznych, nie
prowadzi do pelnego rozwigzania. Na tej drodze mozna jedynie
odkryé sens poszczegblnych ustaw, ale nie mozna uzasadni¢ ich
bezwzglednej konieczno$ci ani tym mniej calego porzadku praw-
nego.

Aby odpowiedzieé na pytanie o mechanizmy zbawczego dzialania
prawa koscielnego trzeba najpierw siegngé do podstawowych
ustaler na temat prawa i jego funkcji spolecznej.

5J. Baszkiewicz, Fr. Ryszka, Historia doktryn politycznych
i prawnych, Warszawa 1969, 380.

¢ ,Complexus legum ab auctoritate ecclesiastica profectarum, quibus
societas ecclesiastica ordinatur vel actiones baptizatorum ad finem
Ecclesiae proprium efficaciter diriguntur” — A. Vermeersch, J.
Creusen, Epitome Iuris Canonici, Mechliniae ? 1949, 16.
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1. Prawo jako struktura spolecznoS$ci

Prawo zawsze wiaze sie z osoba, ktéra weszla w kontakt z inny-
mi osobami czyli nawigzala tzw. stosunek spoleczny. Stosunek ten
powstal dla realizacji jakiej$§ nadrzednej warto$ci zwanej dobrem
wspélnym. Realizacja tego dobra jest nieodzowna dla urzeczywist-
niania dobra wtlasnego, stad méwimy o obligatoryjnym charakterze
dobra wspélnego i o wigzgcym czlowieka obowigzku etycznym na-
wigzania zycia spolecznego. Czlowiek podejmuje wiec zycie spole-
czne, aby w powiazaniu ze spolecznoscig realizowaé wartosci osoby.
Wechodzi jednak w spolecznoi¢ z prawami wlasnej osoby — i spo-
tyka inne osoby wraz z ich prawami. Relacje spoleczne sg wiec
relacjami wzajemnymi i jako takie sg zarazem relacjami prawny-
mi: prawom jednej osoby odpowiadajg obowigzki drugiej. Wiez
spoleczna obejmuje bowiem ludzi, ktérzy przecie sg podmiotami
praw osoby, nieodlgcznych od natury ludzkiej. Gdy nawiazuje sie
miedzy dwiema choé¢by osobami stosunek spoleczny, staje sie on
stosunkiem dwoéch podmiotéw praw. Wiez, jakg nawigzali dla
wspolnej realizacji jakiej§ wartosci, jest z natury swojej stosun-
kiem prawnym.

Oczywiscie prawo to istnieje na razie na plaszezyznie ontologicz-
nej. Jesli stosunek ten zostanie spisany, a wiec ujete zostang pozy-
tywnie prawa oséb (i odpowiadajgce im z drugiej strony obowigz-
ki), bedziemy mieli stosunek prawny ujety pozytywnie. Autorzy,
ktérzy nie dostrzegajg rzeczywisto$ci prawnej poza prawem po-
zytywnym, dopiero taki pozytywnie ujety stosunek spoteczny na-
zywaja stosunkiem prawnym. Musimy jednak stwierdzié, ze onto-
logiczne istnienie stosunku prawnego wyprzedza jego pozytywne
ujecie — prawa bowiem o0s6b tworzgcych stosunek spoleczny sa
wczesniejsze niz ich ujecie, ktére jest tylko pozytywnym stwier-
dzeniem istniejgcego stanu i wciggnieciem w ramy jakiego§ po-
zytywnego porzadku prawnego.

Wzajemno$¢ opartych o prawa subiektywne osoby relacji po-
woduje powstanie systemu praw subiektywnych, co daje poczatek
ich obiektywnemu porzadkowi czyli prawnej strukturze spotecz-
nosci.

Kazda wiec spoleczno$é ma swojg prawng strukture wyrazajaca
faktycznie istniejace i konstytuujgce te spoleczno§é podstawowe
relacje spoleczne. Specyfika spoleczno$ci dyktowana jest przez
dobro wspélne bedace zasada formalna kazdej spolteczno$ci i decy-
dujace o charakterze wartosci, jakie czlowiek w danej spolecznosci
realizuje. Dobro wspélne wplywa na ksztalt spoleczno$ci, ono
okreéla, jakie prawa osoby moga byé w danej spoleczno$ci reali-
zowane i jakie z niego wynikaja obowiazki.

Skoro realizacja dobra wspdlnego jest warunkiem realizacji
wartosci osoby, to wszyscy czlonkowie spoleczno$ei sy zwigzani
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z dobrem wspdlnym, stajag wobec niego ze swoim prawem subiek-
tywnym, to znaczy w stanie pewnej réwnosci. Ta réwno$é zapew-
nia kazdemu mozliwo$¢ realizacji praw osoby, z ktérymi korespon-
duja obowiazki wobec dobra wspdlnego. Poniewaz dobro wspélne
nie jest tylko sumg dobr jednostkowych, lecz stanowi wartosé
nadrzednga, realizowang wspélnym wysilkiem spolecznosci, to w za-
leznosci od charakteru dobra wspélnego rézne sa jego wymagania
wobec poszczegdlnych czlonkéw spoltecznosci. R6zno§é wymogow
nie narusza praw osoby i zasady réwnosci wobec dobra wspél-
nego — wrecz jest warunkiem jej realizacji. Zréznicowanie
obowigzkéw czionkéw spolteczno$ci okresla ich miejsce w ramach
spolecznosci. To ustawienie czlonkéw spoleczno$ci z perspektywy
dobra wspélnego stanowi prawny ksztalt spoleczno$ci, jej prawng
konstytucje.

Kazda wiegc spolecznosé ma swojg prawng konstytucje, ksztalt
prawny. Konstytucja ta istnieje niezaleznie od tego, czy zostala
formalnie ujeta. Takze spolecznosci, ktérych konstytucji nie skody-
fikowano, maja materialng konstytucje. Relacje prawne bowiem
tworzace spolecznos$é istniejg nie na skutek ich ujecia czy potwier-
dzenia przez wladze, lecz rodza sie w momencie nawigzania zycia
spolecznego. One tworza podstawowy porzadek prawny.

Trzeba w tym miejscu przypomnieé, ze konstytucje formalne
maja stosunkowo niedawng historie. Idea konstytucyjna pojawila
sie z rozwojem zycia spolecznego i form panstwowych, z koncem
XVIII w.7. Warto przy tym zwrécié uwage, ze nowe konstytucje
pojawiaja sie, gdy spoleczno$ci ulegaja przeobrazeniom — np.
w wyniku zwycieskiej rewolucji8. Wlasnie jednak historia kon-
stytucjonalizmu dowodzi mozliwo$ci istnienia konstytucji material-
nej bez jej formalizacji. Panstwa bowiem przedkonstytucyjne, np.
panstwa feudalne, z natury rzeczy réwniez opieraly sie o uklad
stosunkéw spotecznych, ktéry tworzyl prawny ksztalt danego pan-
stwa.

2. Prawo jako norma zycia spolecznego

Dopiero na bazie podstawowego porzadku konstytucyjnego spo-
lecznosci buduje system praw regulujgeych postepowanie czlon-
kow. Prawa i obowigzki czlonkdéw odnosza sie do dobra wspélnego.

? Deklaracja Niezalezno§ci Stanéw Zjednoczonych A.P. z 1778, Kon-
stytucja Stanéw Zjednoczonych z 1787, Konstytucja Francuska z 1791.
Por. A. Hauriou, Droit Constitutionnel et Institutions Politiques,
Paris 2 1967, 26 ns; 76 ns.

8V. Onida, Lo ,Schema Legis Ecclesiae Fundamentalis” e l’espe-
rienza de costituzionalismo moderno. W: Legge e Vangelo. Discussione
su una legge fondamentale pe la Chiesa, Brescia 1972, 174.
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Ze wzgledu na dobro wspoélne zajmujemy okreSlone miejsce w spo-
lecznosci. Dobro wspélne nie jest jednak realizowane w warunkach
abstrakcyjnych, lecz w konkretnej rzeczywisto$ci historycznej.
A wiec w warunkach zmiennych. Wynika stad konieczno$¢ ustale-
nia aktualnych wymogéw dobra wspodlnego: co na danym etapie
nalezy czyni¢ dla realizacji wspoélnego dobra.

Teoretycznie ustalenia takiego moze sie podjaé kazdy czlonek
spotecznos$ci. Wtedy jednak trzeba liczyé sie z faktem, ze rézne be-
da ustalenia. Rozbiezno§¢ zas diagnozy prowadzi do odmiennego
postepowania, a wiec godzi w racje, dla ktérych ukonstytuowala
sie spoleczno$é. Stad istnieje w spolecznos$ciach czynnik powolany
do ustalenia diagnozy i okreSlenia aktualnych wymogéw dobra
wspélnego. Wymogi te maja charakter wniosk6w obligatoryjnych,
noszacych najczesciej nazwe ustawy 9.

Czynnik ustalajgcy wymogi dobra wspélnego istnieje w ramach
spoleczno$ci. Jego istnienie podyktowane jest wzgledem na dobro
wspoOlne. Spelniana przezen rola ustawia relacje miedzy nim
a innymi czlonkami spolecznosci. Jest to relacja ustawodawecy do
os6b podleglych ustawie.

Dla naszego zagadnienia jest rzecza obojetng, w jaki sposéb 6w
czynnik ustawodawczy zaistnial. Moglo sie to staé przez zgode
zainteresowanych, ktérzy kompetencje ustawodawcze przekazali
osobom przez siebie obranym a dzialajacym kolegialnie. Mogl tez
doj$é do skutku przez uzurpacje wladzy i narzucenie spolecznosSci
wilasnej roli ustawodawczej. Mégl go wreszcie powolaé 6w czynnik
przedspoteczny, ktéry okreslit dobro wspélne spoleczno$ci i tym
samym byl jej zalozycielem. Wazne natomiast jest podkreSlenie, ze
czynnik ustawodawczy czyli osoba fizyczna lub moralna posiada-
jaca wladze ustawodawcza, sprawuje ja wlasnie na skutek miejsca
zajmowanego w spolecznoéci. W oparciu o wchodzaeg w sklad
struktury spolecznosci relacje miedzy ustawodawca i osobami po-
dleglymi ustawie ustawodawca wydaje ustawy dla realizacji dobra
wspoélnego. Prawo, z ktérym spotykamy sie na codzien, nie istnia-
toby, a przynajmniej nie obowigzywaloby, gdyby nie miejsce
ustawodawcy w ramach konstytucji spolecznos$ci. Prawo regulu-
jace wiec nasze postepowanie musimy widzie¢ na tle konstytucyj-
nego prawa spotecznosci.

Méwige o prawie nie mozemy przeto ogranicza¢ sie do norm rza-
dzacych naszym dzialaniem. Prawo to 1) struktura czyli konstytu-
cja spolecznoécei, 2) normy regulujgce postepowanie czlonkéw spo-
tecznosei.

O ile jednak prawo pojete jako struktura spolecznosci istnieje
niezaleznie od tego, czy zostalo skodyfikowane, to normy regulu-

?J. Kondziela, Normatywny charakter ,bonum commune”, Sl
Studia Hist. Teol. 2 (1969) 76 ns.
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jace postepowanie czlonkéw spolecznos$ci nie istnieja, je§li nie zo-
staly wprowadzone w Zzycie. Np. czynnik ustawodawczy, ktoéry so-
bie te wladze uzurpowal, nie potrzebuje okreslaé¢ swej roli, wy-
starczy, ze ja faktycznie sprawuje. Wydane przez niego i egzekwo-
wane ustawy beda obowigzywa¢ wlasnie na skutek narzuconego
przez niego, faktycznego ksztaltu spolecznosci. Co wiecej, mozli-
wo$¢ egzekwowania przez niego wlasnych praw regulujacych zycie
spolecznosci czyni okre§lenie podstawowego porzadku spolecznego
i miejsca w nim ustawodawcy zbednym, gdyz swoje miejsce i role
w spolecznosci potrafi uzasadnié i obroni¢ bez odwolywania sie do
formalnej konstytucji, a jego wladza jest praktycznie nieograni-
czona. Stad konstytucje kodyfikowano w spoleczenstwach, w kto-
rych przez podzial ograniczono wiladze, a wydawanie ustaw oraz
ich egzekwowanie nalezy do réznych czynnikow.

3. Prawo koScielne jako ujecie nadprzyrodzonych struktur KoSciola

Po takich ustaleniach na temat pojecia prawa jako fenomenu
rzeczywistosci spolecznej mozemy przej$¢ do refleksji nad mecha-
nizmami zbawczego dzialania prawa koscielnego.

Jest pora na dwa przypomnienia, ktére ustawiajg nasze zagad-
nienie. Pierwsze z nich to stwierdzenie, ze kanonista postuguje sie
takim pojeciem prawa, jak jego kolega zajmujacy sie prawem
$wieckim. Chodzi tu o jurydyczng jako$¢é przedmiotu: prawo kos-
cielne jest prawdziwym prawem, a nauka prawa koScielnego postu-
guje sie metodami wlasciwymi dla nauk prawnych.

Drugie przypomnienie zamyka sie w twierdzeniu, ze prawo ka-
noniczne nie postuguje sie innym pojeciem Kosciota niz czyni to
teologia. Ten sam Kosciét jest przedmiotem zainteresowan kanoni-
sty i teologa.

Whbrew rozpowszechnionemu mniemaniu zainteresowania kanoni-
sty wcale nie ograniczajg sie do kanonéw czyli przepiséw praw-
nych KoSciola. Niewatpliwie przedmiotem uprawianej przez niego
nauki jest prawo koscielne, ale pojmuje to prawo jako fragment
rzeczywistosci Koéciota, a traktujge o poszezegdlnych przepisach
i ich aplikacji dostrzega z jednej strony racje, ktére je zrodzily
i czynniki, ktore je uksztaltowaly, z drugiej zas§ widzi wartosci,
ktorym przepisy te stuzg. Sg to wartosci wspélnoty koscielnej, jej
dobro wspoélne, a przez nie dobro zainteresowanych oséb. Przepisy
prawne Kosciola widzi wiec kanonista nie jako wartos$ci samoistne,
ale zakorzenione w zadania i zycie KoSciola. Sg one owocem zasto-
sowania do Kos$ciola metody prawnej. Stanowig fragment zywej
rzeczywisto$ci koscielnej.

Kanonista patrzy na Kosciét jak kazdy czlowiek wierzacy: wie-
rzy wen. I wcale nie przepisy koScielne rysujg sie na pierwszym



(7 Rola prawa w Ko§ciele g

planie, lecz rzeczywistos¢ wiary, lud zebrany przez Chystusa, aby
byl Mu s$wiadkiem. Stereotyp, wg ktérego widnokrag kanonisty
jest zacie$niony do przepisow prawnych Kosciola, stanowi krzyw-
dzacy i wykrzywiony obraz kanonisty.

W spojrzeniu kanonisty musi sie oczywiscie zaznaczyé jakas spe-
cyfika, gdyz inaczej nie byloby réznicy miedzy kanonistg a dogma-
tykiem. Roéznica tkwi w przedmiocie formalnym, decydujacym
o specjalizacji jakiej$ nauki.

Ot6z przedmiotem formalnym czyli aspektem wg ktorego kano-
nista pojmuje Koscidl, jest jego spoleczny — jeszcze lepiej: wspdl-
notowy — charakter. Laaska zbawienia przybrala ksztalt spoleczny
i ten fakt jest zrodlem i podstawa refleksji kanonisty nad Koscio-
lem.

Poniewaz Koscidél — rzeczywistos§é nadprzyrodzona, ktéra interesu-
je sie kanonista, jawi mu sie jako wspdlnota ludzi zcalonych
szeregiem wiezéw, stwierdza, ze ma do czynienia z rzeczywistoscig
prawng. Wniosek ten wynika z faktu, ze wszedzie tam, gdzie osoby
ludzkie nie staja tylko obok siebie, ale nawigzuje si¢ miedzy nimi
wiez spoteczna, pojawia sie prawo. Patrzac na Koéciét kanonista
widzi wiec zywg spolecznosé, system stosunkéw spolecznych. Do-
chodzae typowych i charakterystycznych form zycia tej spotecz-
nosci dostrzega jej aktywno$¢ skoncentrowang wokél slowa i sa-
kramentu. Jedni gloszg stowo, inni sluchaja, jedni szafuja sakra-
menty, inni je przyjmujg. Stowo gloszone i sakramenty stanowia
fundament relacji spolecznych w Kosciele.

Patrzgc za$ na Kosciél oczyma wiary wie, ze w stowie gloszo-
nym w Kosciele obecny jest Pan10 i ze ,Chrystus jest zawsze
obecny w swoim KoSciele, szczegbélnie w czynnoSciach liturgicz-
nych” 11,

A wiec zycie Kosciola nie ogranicza sie¢ do sfery wyljcznie
miedzyludzkiej, ale w tej spotecznosci ,,zycie Chrystusowe rozlewa
sie na wierzgcych’ 12, Stad stosunki spoleczne w Kosciele, realizo-
wane w nim wiezi spoleczne sg nie tylko — jakby to wydawaé sie
moglo oczom czlowieka niewierzacego — kontaktami miedzyludz-
kimi, ale wyrazajag one relacje ludzi do Boga. ,Przy lamaniu
chleba eucharystycznego uczestniczge w spos6b rzeczywisty w Ciele
Panskim, wznosimy sie do wspé6lnoty z Nim i nawzajem ze soba”
(1 Kor 16, 17) 13,

Wynika to z faktu, ze dobro wspoélne spolecznosci koicielnej
nie lezy w sferze doczesnej. Jest nim , wspOlny udzial w tajemnicy

10 Pawetl VI, Enc. Mysterium fidei — AAS 59 (1967) 488.

1 Konst. Sacrosanctum Concilium nr 7.

12 Konst. Lumen gentium nr 7.

13 R, Sobanski, Stowo i sakrament jako czynniki ksztattujqce pra-
wo ko$cielne, Prawo Kan. 16 (1973) nr 1—2, 3—15; Zarys teologii pra-
wa ko$cielnego, 84—104.
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Chrystusowego, ukrzyzowanego i zmartwychwstalego czlowieczen-
stwa” 14, Dzieki osobistemu dzialaniu Chrystusa zostajemy zbawie-
ni. Wspétudzial w czlowieczenstwie Chrystusa, ktére jest narze-
dziem naszego zbawienial5, daje nam zjednoczenie z Bogiem
i wigze wiernych miedzy soba. Jest to najwyzsza warto$é realizo-
wana w Kosciele i przez Koéciét — jest to jego wspolne dobro 16,

Przypomnienie o obecnosci Chrystusa w Kosciele i o czynnikach
sprawczych naszego udzialu w czlowieczefistwie Chrystusa ma tu
znaczenie podstawowe. Sens bowiem naszej przynaleznosci do Kos-
ciola i naszej w nim aktywnosci polega na dokonywujgcym sie
w ramach wspdlnoty spotkaniu czlowieka ze swym zbawecg —
antycypacja i sakramentalny znak naszego ukazania sie z Nim
w chwale wiecznej 17. Nasze najbardziej zywotne kontakty w Ko$-
ciele to kontakty z Chrystusem. Udziela si¢ on ludziom w slowie
i sakramencie. Stad rola czlonkéw wspélnoty obdarzonych misja
specjalnej postugi, przez ktéra Chrystus siedzgcy po prawicy Ojca
réwnoczednie ,stowo Boze glosi wszystkim narodom, a wiernym
udziela sakramentéw wiary” 18, Uczestniczyé w zyciu Koéciola to
znaczy wej$¢ w zywy kontakt z innymi czlonkami. Nie mozemy
przy tym nie wej$¢ w kontakt z czlonkami wsp6lnoty powotanymi
do specjalnej postugi in persona Christi agere. Wsréd relacji spo-
lecznych nawigzywanych w Kosciele musza istnie¢ relacje z osoba-
mi sprawujacymi te postugi.

Relacje, w ktérych dokonuje sie spotkanie czltowieka z Chrystu-
sem, sa istotne dla Ko$ciola i stanowia fundament tej spolecznosci.
Moéwiac inaczej: konstytutywne dla Ko$ciola sa relacje wiernych
z tymi, ktérzy dzialajg in persona Christi. One tworzg zasadniczy
zrab konstytucji KosSciola. Kos$ci6l jest tam, gdzie spotkalo sie
dwoch, z ktérych jeden z Chrystusowego postannictwa glosi stowo,
a drugi stucha. Kosciél jest tam, gdzie mocag Chrystusa stawia sie
znaki sakramentalne jako wyraz wiary w przyjete slowo. Bez
stowa i sakramentu nie ma KoSciota.

Stowo uslyszane, przyjete we wierze i wyrazone w sakramentach
stwarza nie tylko wiez miedzy szafarzem i sluchaczami, lecz ce-
mentuje takze wiez wiernych miedzy soba. Te relacje horyzontalne
naleza réwniez do istoty Ko$ciota. One wyrazaja upowszechnienie
zbawienia, sa znakiem zamierzonej jedno$ci rodzaju ludzkiego
realizowanej wlasnie przez jednos§¢ w Chrystusie.

Dochodzimy wiec do odpowiedzi na pytanie o istotne elementy
konstytucji Kosciola. Pytanie to bywa stawiane i wtedy nieraz

9;4 J. 5Krucina, Dobro wspélne. Teoria i jej zastosowanie, Wroclaw
1972, 355.
15 ’Konst. Lumen gentium nr 8.

6 J Krucina, dz. cyt. 357.

17 Ronst. Lumen gentium nr 18.

18 Konst. Lumen gentium nr 21. Na temat wsp6lezesnej dyskusji o ro-
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wskazuje sie na Ewangelie, milos¢. Takie odpowiedzi $wiadczg
-0 przesunieciu zagadnienia. Bo pytania o konstytucje spolecznosci
nie nalezy miesza¢ z pytaniem o idee inspirujgce. Pytanie o kon-
stytucje to pytanie o istotne dla spolecznosci relacje spoleczne, re-
lacje nalezace do jej struktury, a wiec nie mogace ulec zmianie
pod sankecja zburzenia spoleczno$ci, a przynajmniej istotnego jej
przeobrazenia.

Trzeba tu powiedzie¢ przede wszystkim, ze podstawe konstytucji
Kosciola tworza relacje miedzy ludzmi, ktérzy uwierzyli i przy-
jeli chrzest. Sa to wierni, ktérych laczy ,jeden Pan, jedna wiara,
jeden chrzest” (Ef 4, 5). Odno$nie do dobra wspdlnego panuje
wsrod nich prawdziwa réwnosé 19, Podstawa wige konstytucji Kos-
ciola to wierni, ktérych zlaczyla che¢ nawigzania lgcznoéei z Chry-
stusem we wspoblnocie i ktérzy posiadajg ,,wsp6lng laske synéow’’ 20,

Tego celu nie mogliby osiagnaé, to znaczy nie scaliliby sie we
wspoblnote z Chrystusem i miedzy soba, gdyby nie Jego dzialanie
w Kosciele. Stagd do konstytucji KoSciola nalezg tez relacje miedzy
tymi, ktérzy sprawujg postuge agere in persona Christi i innymi
wiernymi. Te relacje roznicuja konstytucje Kosciola wprowadzajac
do niej obok podstawowej réwnosci element réznosci wyrastajacej
ze spelnianej postugi. Konstytucja ta jest pochodzenia Chrystuso-
wego, gdyz Chrystus obral taki wlasnie sposéb swojej obecnosci
i swego zbawczego dzialania w $wiecie. On ustalil postugi, przez
ktoérych spelnianie zapewnia swoja obecno$¢ i dziatanie.

Do tych istotnych dla obecno$ci Chrystusa poslug nalezy takze
Piotrowa postuga ,,jednosci wiary i wspélnoty” 21, stwarzajaca kon-
stytutywng relacje Piotra i jego nastepcow do wszystkich innych
wiernych.

Wiara w Chrystusa obecnego w Kosciele prowadzi do wiasei-
wego zrozumienia zdania, ze podstawowa struktura Kofciola jest
pochodzenia Bozego i stanowi niezmienne prawo Boze w Kosciele.
Instytucje, o ktéorych méwimy, ze sg z prawa Bozego, tlumaczy sie
czasem w sposOb sugerujacy, jakoby Chrystus zalozywszy Kosciél
zajal sie ksztaltowaniem jego struktury i nadawaniem mu ksztal-
tow ustrojowych. Chrystus w tym ujeciu widziany jest na wazor
roznych ,konstytucjodawcéw” stojagcych przed spolecznoscig i okre-
§lajacych oraz nadajacych jej konstytucje. Przy takim pojmowaniu
nalezaloby tylko szukaé, ktére zdania dotyczace struktur Kosciota
pochodzg od Chrystusa.

li urzedu koScielnego por. P. Bldser, Zur Diskussion um die Bedeu-
tung des Amtes fiir den Vollzug der Eucharistie, Catholica 26 (1972)
:86—107 (przedruk: Theol. Jahrbuch 1973, 545—564).

19 Konst. Lumen gentium nr 32.

20 Konst. Lumen gentium nr 32.

21 Konst. Lumen gentium nr 18.
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Taka wizja Bozych struktur Kosciola jest nie tylko uproszcze-
niem dowodzgcym braku umiejetno$ci oderwania sie od patrzenia
na Kosciét wylgcznie kategoriami stosowanymi odnosnie do spote-
czno$ci doczesnej, ale powoduje takie trudno$ci praktyczne, gdy
chodzi o odpowiedZ na pytanie, czy konkretna instytucja ko$cielna
jest pochodzenia Bozego lub koscielnego. Pytania takie, dotyczgce
konkretnej instytucji, usilowano rozwigzaé szukajgc odpowiedzi
w zrédlach objawienia. Wiadomo jednak, ze kazda taka instytucja
istnieje w postaci rozwinietej, nieodzownej w danych warunkach
historycznych dla spelniania przez nig swego zadania. Stad zarzuty
podwazajace cigglos¢ tych instytucji, co z kolei rodzi koniecznosé
ich apologetycznego traktowania.

Uproszczenie to razilo szczegdlnie, gdy przy pomocy przestanek
teologicznych — cytatéw z Nowego Testamentu — uzasadniano
Chrystusowe pochodzenie instytucji prawnych, ktérych formy roz-
winely sie w Kosciele wraz z rozwojem zycia spolecznego i row-
nolegle do rozwoju spolecznosci Swieckich i nauk o spolecznosci.
Przykladem moze tu byé stosowana w klasycznych podrecznikach
koScielnego prawa publicznego metoda wuzasadniania istnienia
w Kosciele wladzy ustawodawczej, wykonawczej i sgdowej, w kto-
rych filozoficzno-prawng teorie wyrosty w walce o ograniczenie
absolutyzmu monarszego i stosowang w Kosiciele dla wyjasnienia
tresci wladzy wigzano bezposrednio z wolg Chrystusa 22.

Tymczasem woli Chrystusa, na ktérg powolujemy sie méwiac
o niezmiennych instytucjach koscielnych, nie mozemy odrywaé
od Jego woli trwania w Kosciele i obranego sposobu us$wiecania
ludzi. Je$li wiec istnieje z woli Chrystusa w Kosciele podzial na
duchownych i laikow, to nie po to, by dzieli¢ Kosciél na dwie kla-
sy, lecz dlatego, ze Chrystus postanowil poprzez swoje stugi dzia-
la¢ w KoSciele i umozliwié spotkanie z Nim. Prawo Boze jako
fundament i istotny zrab ustroju Kosciola wigze sie wiec z faktem,
ze dazacy do zbawienia czlowiek spotyka sie ze swoim Zbhawes,
ktéry udziela mu sie¢ w Kosciele. Mozliwos$é takiego spotkania zo-
stala nam zabezpieczona przez Chrystusa, ktéry zagwarantowal
swoja obecno$é w Kosciele i dzialanie przez tych, ktérych do dzia-
lania w swoim zastepstwie powotal i ustanowil. Ten fakt wplywa
decydujgco na ustroj Kosciola i wytycza nienaruszalne granice
prawa Bozego.

Tak pojete prawo Boze moze byé poznane tylko dzieki Objawie-
niu Bozemu moéwigcemu nam o Bozej woli zbawczej. Odnosnie do
jego poznania stosujg sie wiec zasady aplikowane do poznania
prawd objawionych. W szczegélnosci za§ poznanie prawa Bozego
idzie w parze ze wzrostem samoswiadomos$ci Ko$ciola —nie moze

22 R. Sobanski, Refleksje o koScielnym prawie fundementalnym,
Sl. Studia Hist. Teol. 5 (1972) 55 ns.



[‘1 1] Rola prawa w KoSciele 13

by¢ inaczej, skoro prawo Boze to podstawowe zreby ustroju Kos-
ciola. Stad jako nie ujmujace istoty zagadnienia trzeba potrakto-
waté te ujecia pozytywnego prawa Bozego, ktére abstrahujg od
podloza eklezjalnego. Chrystus bowiem postanowil zbawiaé ludzi
nie pojedynczo, lecz uczynié z nich lud 23, i stad Jego pozytywne
nakazy odnoszace sie do zbawienia dotyczg ludzi zgromadzonych
w Kosciele, w ktérym i przez ktéry On im to zbawienie ofiaruje.
Lepsze wiec poznanie Kosciola i wymogdéw zycia chrze$cijanskiego
pocigga za sobg postep w poznaniu prawa Bozego.

Przykladem zalezno$ci poznania prawa Bozego od rozwoju
eklezjologii jest nauka Soboru Watykanskiego I o prymacie czy
tez Soboru Watykanskiego II o episkopacie. Kazda z tych nauk
oznacza postep w poznaniu Ko$ciola, dziatania Chrystusa w Kos-
ciele, prawa Bozego, ustroju Kosciola.

Te wiec rzeczywisto$¢ spoleczng, o podstawowym ksztalcie na-
danym jej przez obecnego w niej Chrystusa, ujmuje kanonista.
Przypomnijmy raz jeszcze, ze jej podstawowy ksztalt prawny
istnieje juz zanim zostanie przez prawo ujety. Jesli ten podsta-
wowy porzadek spoleczny, to znaczy podstawowe relacje spolecz-
ne, zostanie ujety, wtedy méwimy, ze ujeto konstytucje KoSciola
czyli skodyfikowano koscielne prawo konstytucyjne. Oczywiscie
materialne istnienie konstytucji Kosciola jest niezalezne od jej
formalnego ujecia. Gdy chodzi o Koscidl, to trzeba powiedzieé, ze
mimo wielowiekowego istnienia nie ujeto dotychczas jego konsty-
tucji. Stwierdzenie to nalezy rozumieé¢ w tym sensie, ze nie skody-
fikowano dotad ustawy konstytucyjnej Kosciota. Natomiast zaréw-
no w K. Pr. K. jak i w prawie przedkodeksowym znajdujemy prze-
pisy, ktérych trescia sa zreby konstytucji Kosciola i ktére ze
wzgledu na swo6j przedmiot nalezg do prawa konstytucyjnego 24.

Obecnie pojawil sie w Kosciele problem kodyfikacji jego ustawy
konstytucyjnej. Pierwsza przedstawiong nam probe trzeba uznaé za
nieudang. OczywiScie w §wietle tego, coSmy wyzej powiedzieli, nie
mozna przyznaé racji glosom kwestionujgcym mozliwosé kodyfika-
cji konstytucji Kosciola, problem moze najwyzej dotyczy¢ jej ce-
lowosci 25.

Niezaleznie jednak od tego, czy idea kodyfikacji konstytucji Kos-
ciola znajdzie swoja realizacje w postaci koscielnego prawa funda-
mentalnego, stwierdzié trzeba, ze prawo koscielne to w pierwszym
rzedzie ujecie konstytuujgcych Kos$ciét relacji miedzyludzkich. Ta

28 Konst. Lumen gentium nr 23.

24 M. Kaiser, Grundgesetz der Kirche? Zum Problem der Lex
Ecclesiae Fundamentalis, Stimmen der Zeit 97 (1972) 106.

25 Omoéwienie argumentéw por. w referatach zawartych w: De Lege
Ecclesiae Fundamentali condenda. Conventus Canonistarum hispano-
-germanus Salmanticae diebus 20—23 Januarii 1972 habitus, Salamanca
1974.
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warstwa prawa koscielnego jest niezalezna od dzialalno$ci jakiego-
kolwiek ustawodawcy koscielnego — jest dana wraz ze spolecz-
noscig, tworzy jej bytowy szkielet. Czlowiek moze jg poznawaé,
opisywaé oraz — jefli to zostanie uznane za odpowiednie — opisa¢
takze przy pomocy metody prawnej czyli skodyfikowaé w prawo
konstytucyjne. Przy czym kodyfikacja taka nie tworzy konstytucji
Koéciola, tylko ja ujmuje.

Whasnie fakt, ze kodyfikacja konstytucji Kosciola nie wnosi
w jego zreby nowych elementéw, a tylko jest poznaniem struktur
prawnych niezaleznych od ludzkiego prawodawcy, tlumaczy nam,
dlaczego podstawowy ustréj KoSciola byl domeng teologéw a nie
kanonistéw. Je$li nawet kanonisci we wstepach do komentarzy
prawa koScielnego poswiecali wzmianke konstytucji Xosciotla,
czynili to z powolaniem si¢ na dziela teologdéw, giéwnie apologe-
téw.

Przedstawiony wyzej obraz postuguje sie pewnym uproszcze-
niem. Wprowadzono je dla jasniejszego wypunktowania tezy, ze
prawo to w pierwszym rzedzie struktura spolecznosci i jest ono
dane razem ze spolecznoscig. Z tego co powiedziano wyzej moze
sie wydawaé, ze konstytucja Kosciola skiada sie wylacznie z zasad
prawa Bozego i prawo konstytucyjne mogloby ograniczyé sie do
ujecia tylko tych zasad. Tak jednak nie jest.

Zasady prawa Bozego wymagajag wprowadzenia w historie, to
znaczy istnieja w konkretnym ksztalcie historycznym, a ich ujecie
wymaga odpowiedniego aparatu pojeciowego.

Podstawowe struktury Kosciola nieodzowne aby w ramach
wsp6lnoty czlowiek mégt spotykaé sie z Bogiem, istnieja w kon-
kretnych warunkach historycznych. Wchodza w historie rozwoju
spolecznego i nabierajg historycznego ksztaltu. Relacja gloszgcego
slowo i przyjmujacego je aczkolwiek treSciowo ta sama wyglada
jednak jako zjawisko historyezne inaczej, w zalezno$ci od tego,
czy jest jeden stuchajgcy czy tez wielotysieczna gmina. W tym sen-
sie podstawowe struktury KoSciola podlegajg prawom rozwoju
spotecznego, czego najlepszym przykladem jest rozwéj struktur
Kosciola pierwotnego. Dlatego mozemy méwié o dynamicznym
charakterze prawa Bozego wymagajacego aktualizacji i konkrety-
zacji w okreslonych warunkach historycznych 26.

Ten historyczny, naturalny proces rozwojowy struktur Ko$ciota
stanie sie dla nas bardziej zrozumialy, je$li uwzglednimy prawde,
ze spoleczno$é, ktéra jako KosSciél zostala wyniesiona do porzadku
nadprzyrodzonego, zachowuje w nim jednak swojg naturalng
strukture i rzeczywisto§¢ duchowsg oraz widzialne zrzeszenie sta-

22 K. Rahner, Uber den Begriff des ,Jus divinum” im katholischen
Verstindnis. W: Schriften zur Theologie V, Einsiedeln 1962, 249—277.
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nowig jedng zlozong rzeczywisto$é ?27. JeSli zachowuje naturalne
elementy spolecznosci, to takze jej podleganie procesom rozwoju.

Jednak fakt, ze prezentujgca sie nam konstytucja Ko$ciola nie
sklada sie tylko z oméwionych w uproszczonym obrazie relacji
podstawowych, lecz widzimy ja zawsze w ksztalcie historycznie
wykrystalizowanym, nie wplywa na twierdzenie, ze prawo koSciel-
ne to w pierwszym rzedzie ujecie struktury spolecznosci, ujecie
ksztaltu Koéciola, jaki wyrést z Chrystusowej woli zbawczej. Jest
rzecza jasng, ze ujecie to zalezy zaréwno od naszego poznania
prawa Bozego, jak tez od stosowania kategorii wypracowanych
przez nauki o spolecznosci.

4. Zbawcza rola prawodawcy koScielnego

Dopiero na bazie prawnej konstytucji KoSciota roztacza sie dzia-
lalnoé¢ koScielnego prawodawcy. Z prawem przez niego nadanym
stykamy si¢ na codzien. Czy relacja prawodawca — osoby podie-
gle ustawie nalezy do istotnych struktur Kosciola? PowiedzieliSmy
wyzej, ze funkcjonowanie spoleczno$ci wymaga obligatoryjnego
okreSlenia aktualnych wymogéw dobra wspélnego. A wiec fakt
historycznego istnienia Kosciola pocigga za soba koniecznos¢ usta-
lenia aktualnych zadan wiernych ze wzgledu na dobro wspélne.
Stad istnienie wladzy prawodawczej jest naturalng konsekwencja
dziatania Kosciola inter tempora.

Pytanie kolejne, to czy uprawnienia ustawodawcze wigzg sie
z natury rzeczy z dzialaniem in persona Christi. Ot6z Chrystus nie
staje sie obecny przez ustawe i nie ustawa jest czynnikiem spraw-
czym naszego uczestniczenia w Jego czlowieczenstwie. Stad do na-
tury dzialania w Ko$ciele w zastepstwie Chrystusa nie nalezy dzia-
lalno$é ustawodawcza. Gloszenie Ewangelii i dzialalno$¢ ustawo-
dawcza to rzeczy ro6zne. Dokonawszy tego ustalenia zwréémy
jednak uwage, ze ustawy zmierzaja do dobra wspélnego, a dobro
wspdlne nie lezy w sferze tylko spolecznej, lecz jest nim udzial
w czlowieczenstwie Chrystusa. Czynnikami sprawczymi tego
udziatu sg slowo i sakrament. A slowo gloszone w Koéciele to wig-
zace slowo zycia, podobnie jak sakramenty sg znakami Zzycia
z wiary i to zycia we wspdlnocie. Granica miedzy stowem gloszo-
nym a ustawg moze by¢ bardzo plynna. Ponadto slowo gloszone
w konkretnych warunkach, do konkretnych ludzi, wzywa ich do
okre$lonego postepowania — zawiera wigc ocene i wskazania, czego
wymaga udzial w czlowieczenstwie Chrystusa.

Zrozumialg jest wiec rzecza, ze chociaz misja stowa i wladza
ustawodawcza to dwie rézne rzeczy, to jednak faktycznie wiadza

27 Konst. Lumen gentium nr 8.



16 Ks. R. Sobanski [14]

ustawodawcza juz od czas6w Nowego Testamentu byla wykony-
wana przez osoby powolane do gloszenia slowa. Rozstrzygniecie
powziete w Jerozolimie (Dz Ap 15, 6—21) oraz dzialalno$é §w. Pa-
wla s3 tego przykladem.

Innym zgola zagadnieniem jest sposéb wykonywania tej wladzy,
ktéry niekoniecznie musi byé monarchiczny i przez dlugie wieki
nim nie byt 28, ktéry w Kosciele wyksztaltowal swoiste, synodalne
struktury 2® i wecale nie wykluczal wiernych z udzialu w procesach
legislacyjnych 30,

Stwierdziwszy wiec faktyczne zapodmiotowanie wladzy ustawo-
dawczej u szafarzy slowa i sakramentu uzasadnione tym, zZe ta
misja uzdalnia ich do oceny wymogéw dobra wspélnego — zapod-
miotowanie nie wykluczajgce wspoédldziatania innych — mozemy
przypatrze¢ sie produktom koscielnej wiadzy ustawodawczej czyli
ustawom koscielnym.

Zadanie postawione w temacie artykulu wymaga podzialu prawa
wydanego przez prawodawce koscielnego na ustawy konstytucyjne
i ustawy dyscyplinarne.

Ustawy konstytucyjne to ustawy wzbogacajgce podstawowe
struktury Ko$ciola. Oto kilka przykladéw: ze wzgledu na rozwdj
terytorialny i zwiekszenie liczby wiernych wprowadza sie do Ko-
Sciola obok podstawowych, Bozego pochodzenia, relacji spolecz-
nych jeszcze inne, sluzace funkcjonowaniu tamtych — np. wpro-
wadzenie struktury metropolitalnej czy parafialnej. Korzysta sie
z rozwoju nauk o spotecznosci i stosuje do Kosciola formy wypra-
cowane w innych spolecznosciach, ale przydatne takie w Kosciele,
np. podzial wladzy. Réwnolegle do poglebionej swiadomosci ekle-
zjalnej (a takze do Swiadomos$ci osoby) okre$la sie pelniej miejsce
os6b w Koséciele i ich wzajemne relacje — np. ochrona praw
w Kosciele, uprawnienia laikéw. Ta dzialalno$¢ ustawodawcza
konstytucyjna trwa, gdyz Koéciél realizuje sie w historii. Zalezy
ona od poglebionej Swiadomos$ci teologicznej Kosciota (np. wpro-
wadzenie stalego diakonatu czy przejScie od biernego do aktywne-
go ujecia laikéw) jak i od rozwoju form zycia spolecznego (np.
wprowadzenie sadownictwa administracyjnego). Nie nalezy poj-
mowaé tej dzialalno$ci jako uzasadnianie czy poprawianie Chry-
stusa — wyrasta ona z dazenia do stworzenia optymalnych wa-
runkéw dla realizacji misji Kosciota. Jest wiec zrozumiale, ze wo-

2% Por. A. Grillmeier, Konzil und Rezeption. Methodische Be-
merkungen zu einem Thema der Okumenischen Diskussion, Theol. u.
Philosophie 45 (1970) 321—352 (przedruk: Theol. Jahrbuch 1973, 414—
—443).

29 Das synodale Element in der Kirchenverfassung, Miinchen

Y M. J. Congar, Quod omnes tangit, ab omnibus tractari et
approbari debet, Revue hist. du Droit francais et etranger 35 (1958)
210—259.
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ko6t fundamentalnych struktur pochodzenia Bozego powstajg nowe,
historyczne.

Ustawy konstytucyjne pochodzenia koscielnego tworza jedng ca-
lo$¢ z prawem pochodzenia Bozego i stanowig aktualng konsty-
tucje Kosciola. W stosunku do prawa Bozego pelnig funkcje inte-
grujaca i spajajaca w jedna spéjng catosé 31,

Ilekro¢ kanonista méwi o konstytucji Kosciota, uwzglednia te,
ktora faktycznie istnieje w aktualnym okresie dziejow. W ten spo-
s6b rozni sie od teologa, ktéry zajmujgc sie KoSciolem w $wietle
Objawienia Bozego interesuje si¢ Bozym zrebem Kosciola. Ale
patrzac na KoS$ciél z wiara kanonista wie o Bozej istocie konsty-
tucji Kosciola i o jej historycznie uwarunkowanym ksztalcie inte-
gralnym. Stad ciggla refleksja kanonisty, czy aktualna konstytucja
Koéciola jest w stopniu maksymalnie osiggalnym adekwatna do
teologicznej Swiadomosci Kosciola. Liczne publikacje okresu po-
soborowego sg dowodem takiej refleksji.

Jej podmiotem moga byé nie tylko fachowey (kanonisci, teolo-
dzy), lecz wszyscy wierni. Do $wiadomosci chrze§cijanskiej nalezy
orientacja co do miejsca w Kosciele. Nie tylko daje ona lepsze zro-
zumienie ustaw dyscyplinarnych, ale moze nasungé¢ twoércze suge-
stie pod adresem historycznych struktur koscielnych. Ta drogag
weszly do konstytucji KosSciola stany doskonalosci.

Dochodzac mechanizmu zbawczego dzialania prawa koscielnego
mozemy juz daé pierwszg cze$é odpowiedzi, ktora dotyczyé bedzie
prawa konstytuujacego instytucje koScielne. Prawo ksztaltujace
struktury Kosciola stwarza mozliwie dogodne warunki dla zycia
i owocowania struktur podstawowych czyli dla spotkania sig czlo-
wieka z Bogiem we wspoélnocie.

Niewatpliwie sposoby obrane przez Chrystusa dla udzielania sig
ludziom sa wystarczajagce i czlowiek ostatecznie sam odpowiada
za swoOj wysilek, by podjaé te inicjatywe i spotkaé sie z Panem.
Ale zadaniem wspélnoty jest ulatwiaé to spotkanie, torowaé¢ dro-
ge wérdd psychologicznych i socjologicznych powiklan, stwarzaé
najkorzystniejsze plaszczyzny dla nawigzania bosko-ludzkiej wiezi.

Znacznie wiecej miejsca w kazdym systemie prawnym i takze
w prawie kanonicznym zajmujg ustawy dyscyplinarne. Sa to usta-
wy, ktore nakazujae, zakazujac lub zezwalajac regulujg postepo-
wanie wiernych, czasem obwarowujgc swoje dyspozycje sankcja
karng lub sankcja niewaznosci. Méwiagc o prawie najczeSciej ma-
my na myS$li te wlasnie ustawy, chociaz — jak to z dotychczaso-
wych wywodéw wynika — nie one wylgcznie tworzg rzeczywi-
sto§¢ prawng, lecz s3 one pochodna konstytucyjnego porzadku
prawnego spoleczno$ci. Poniewaz dotycza dzialania, ktére nakazu-

1 J Hervada w: J. Hervada, P. Lombardia, El Derecho
del Pueblo de Dios, Pamplona 1970, 55.

2 — Prawo Kanoniczne
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ja, zakazuja, lub na ktére zezwalajg, pytanie o mechanizmy zbaw-
czej funkeji prawa odnosi sie do nich w sposéb szczegdlny.

Istnienie tych ustaw w KosSciele wynika z takich samych prze-
stanek jak w kazdej spolecznosci: wskazuja, co nalezy czyni¢ dla
realizacji dobra wspoélnego KosSciola. Formulujgc to w $wietle przy-
toczonych wyzej ustalen odnosnie do wspoélnego dobra Kosciola
nalezy powiedzie¢, ze prawo koscielne okre§la, co nalezy czynié¢,
aby staé¢ sie uczestnikiem czlowieczenstwa Chrystusa udzielajgcego
sie we wspdlnocie koscielnej.

Oczywiscie prawo nie daje wyczerpujgcej odpowiedzi na pytanie
0o wymogi uczestnictwa w czlowieczenstwie Chrystusa. Nie obej-
muje ono calej osobistej postawy czlowieka, jego miloseci, czysto-
$ci, religijnosci. Prawo bierze pod uwage konkretng ekonomie
naszego zbawienia i fakt, ze Bég udziela sie we wspolnocie swo-
jego ludu,32 w zyciu tej wspdlnoty gloszacej i przyjmujacej slowo
1 dajgcej wyraz swej wierze w sprawowanych sakramentach.

To co prawo nakazuje czlowiekowi — powiedzmy inaczej: co
prawo chce da¢ czlowiekowi — odnosi sie wlasnie do jego zacho-
wania i postepowania w ramach dzialajgcej wspélnoty koscielnej.
Normy prawne nie dotycza osobistej poboznosci i moralnosci wier-
nych, lecz bazujgc na konstytucji Kosciota reguluja dzialalnos¢
spotecznosci stowa i sakramentu. Cala dyscyplina koscielna dotyczy
tej dzialalno$ci. Zarzuca sie prawu zawartemu w Kodeksie Prawa
Kanonicznego, ze stanowi wlasciwie prawo klerykalne. Ale trzeba
wzigé pod uwage, ze w czasie jego kodyfikacji tylko kler byl
aktywnym podmiotem dzialalno$ci Kosciola. Laicy byli biernymi
receptorami i takimi znalezli sie¢ w Kodeksie, jak tego wymownym
przykladem jest przepis k.1248 o wysluchaniu Mszy w $Swieta na-
kazane. Zgodnie z aktualnym pojmowaniem ich miejsca i roli wo-
bec slowa i sakramentu zostaly ujete ich obowiagzki, gdyz wyda-
walo sie, ze ten spos6éb (aktywna postawa szafarza i bierna laikéw)
wystarcza dla budowania wspdlnego dobra Kosciola.

Zwrocenie uwagi na orientacje prawa koscielnego w kierunku
stowa i sakramentéw wcale nie chce prowadzi¢ do jego redukcji
do tego, co zwie sie ,,prawem sakramentalnym”, to jest mniej wie-
cej do przepisbw zawartych w pierwszej czeSci trzeciej ksiegi
K.PrK. Chodzi natomiast o to, by widzie¢ odniesienie wszystkich
przepiséw do podstawowej funkeji Kosciola 33. Dzialalno$¢ KoSciota
widzimy nieraz w réznych dziedzinach, a przepisy koscielne do-
tyczg czesto spraw wydawaloby sie dalekich od misji slowa i sa-
kramentu. A jednak istotna, typowo ko$cielna dziatalno$é jest zaw-

32 Por. A. Rouco-Varela, E. Corecco, Sacramento e diritto:
antinomia nella Chiesa, Milano 1971, 59 ns.

38 R, Sobanski, Stowo i sakrament jako czynniki ksztaltujgce pra-
wo koécielne, 11.
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sze znakiem i przyczyng zycia nadprzyrodzonego w Kofciele 34,
za§ kazdy przepis nawet pozornie odlegly w zamiarach ustawo-
dawcy stuzyl tej podstawowej misji. Nie nalezy oczywiscie rozu-
mie¢ tego w tym sensie, jakoby w kazdym przepisie koscielnym
pojawiaé musialo sie pojecie slowo lub sakrament. Przepisy praw-
ne sg efektem zastosowania metody prawnej i regulujac zycie Ko-
$ciola musza liczy¢ sie z zalozeniami porzadku prawnego i aktu-
alnymi takze w Kosciele mechanizmami funkcjonowania spotecz-
nosci. Stad istnienie norm prawnych jako takich obojetych dla
misji stowa i sakramentu nie przekresla ich orientacji i znaczenia
dla misji Kosciota 35,

Sytuacja historyczna moze sie zmienié, przepis traci swoje zna-
czenie i wtedy prawo sie zmienia.3¢ Na zmiane te wplyw ma
przeksztalcenie sie historycznych warunkéw zewnetrznych jak
i rozwéj $wiadomosci Ko$ciola. Dla zilustrowania wplywu warun-
kéw historycznych na zmiane prawa koécielnego wystarcza przy-
toczyé prawo majagtkowe Kosciota, ktore przecie ulegalo ogrom-
nym przeobrazeniom, ale zawsze bazowalo na oczywistym fakcie,
ze Koéciél ,,dla pelnienia swego poslannictwa potrzebuje ludzkich
zasobow”.37 W zalezno$ci od tego, jak w rdéznych okresach dzia-
lania Koéciola pojmowano owe zasoby, ich koniecznoé¢ i ilosé,
roznie ksztaltowalo sie prawo, ale bez wzgledu na to czy prze-
pisy dyscyplinarne w tej materii prowadzily do formowania sig
Kosciota potegi majatkowej czy tez Kosciola ubogich, majatek nie
byt warto$cia samoistng, lecz odpowiednio do §wiadomosci Koscio-
la stuzyé mial jego misji 38,

Snop s$wiatla na role prawa dla misji Koéciola rzuca rozwoéj
w ostatnich 20 latach dyscypliny dotyczacej Mszy éw. O znacze-
niu Mszy dla Zycia Kosciola i poszczegélnych wiernych, takze
o kaplanie jej szafarzu i laikach w niej uczestniczacych wiadomo
z teologii i nie trzeba tu prawa.’® Mozna tez przyjaé, ze w zalez-
nosci od osobistej gorliwosci zar6wno kaplan odprawilby Msze §w.
jak i wierni uczestniczyliby w niej nawet woéweczas, gdyby nie

3 W. Bertrams, De origine personae moralis in Ecclesia, Periodica
36 (1947) 174.

33 P, Lombardia, Sobre las caracteristicas peculiares del ordena-
miento canénico, Temis 5 (1959) 75.

% R. Sobanski, Stowo i sakrament jako czynniki ksztattujgce pra-
wo koscielne, 14.

37 Konst. Lumen gentium nr 8.

3 Czynniki historyczne powodujg takze geograficzne zroznicowanie
prawa koScielnego, w ktéorym dochodzg do glosu warunki regionalne
ksztaltujace prawo partykularne. Regionalizm ten jest szezegblnie wi-
doczny w dziedzinie prawa majatkowego. Por. W. P1dch]l, Der Regio-
nalismus im Kirchenrecht (maszynopis). -
t*“{ Pomijamy tu konstytucyjne zagadnienie relacji: Celebrans — ucze-
stnicy.
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bylo w tej dziedzinie zadnych dyspozycji prawnych. Ale prawo
bioragc pod uwage, ze wlasnie w tym sakramencie Kosciél najbar-
dziej sie realizuje i wyraza, wprowadza normy odno$nie do cze-
stotliwosci Mszy §w. Skoro jest to sakrament wspélnoty kosciel-
nej, prawo kaze w niej regularnie uczestniczy¢. Wierni za$§ ucze-
stniczac we Mszy §w. nie tylko wykonuja zadanie urzeczywistnia-
nia Kosciola, ale laczgc sie z Chrystusem udzielajacym sie w sa-
kramencie sami si¢ uSwiecaja. Wszystko to uzasadnia dalsze prze-
pisy dotyczace np. czasu i miejsca Mszy §w. (Msze §w. wieczorne,
potem zniesienie ograniczen co do pory, binacje itd.), a takze
aktywnego w niej udziatu wszystkich obecnych.

Ten przykilad przepiséw ustalajagcych w oparciu o podstawows
strukture Kosciolta obowigzki oséb odnosnie do dobra wspdlnego
ujawnia mechanizm zbawczego dzialania prawa. Teoretycznie pra-
wo mogloby ograniczyé sie do sfery ontologicznej (kaptan — inni
uczestnicy), praktycznie przepisy dyscyplinarne okazuja sie¢ — ze
wzgledéw, o ktorych byla mowa przy wskazaniu na role dobra
wspOlnego — postulatem zyciowym wspdlnoty koScielnej oraz czyn-
nikiem pomagajacym w u$§wieceniu i utatwiajacym je.

Zbawienia jednak nie mozna narzucié. Prawo koscielne moze
maksymalnie utatwiaé kontakt ze Zbawca we wspdlnocie, ostatecz-
nie jednak bedzie on zawsze zalezal od osobistej decyzji osoby. Stad
prawo koscielne nie wymusza postuchu, jak czyni to prawo pan-
stwowe. Prawo koScielne okre$la, jak nalezy postepowaé we wsp6l-
nocie koscielnej i wzywa do takiego postepowania. Chce prowa-
dzié do podejmowania osobistej decyzji, ze $wiadomosScig jej zna-
czenia dla wsp6lnoty i samej dzialajacej osoby.

Te ceche prawa koScielnego wyraza wlasnie jego przymiotnik
,kanoniczne”. Kanon w Z#rédlach starozytnych to miara i wska-
zé6wka stusznoséci i sprawiedliwos$ci, reguta postepowania. Do tego
pojecia — a nie do ,lex” — siegnal Sobér Nicejski, gdy uchwalil
dwadziescia przepisOw dyscyplinarnych.40

Wspomniana cecha jest tez przyczyna, ze wigkszo$¢ przepiséw
koécielnych nie posiada sankcji karnej ani sankcji niewaznosci. Na
jego strazy stoi sumienie, a jego zobowigzanie ma charakter mo-
ralny.

To ostatnie spostrzezenie wcale nie chce sugerowa¢, jakoby obo-
wigzki prawne w Koéciele byly tylko zobowigzaniem moralnym.
Wskazuje natomiast na role prawa koscielnego dla budowania
wspélnoty. Jest to — podkre$laliSmy to juz wielokrotnie — wspdl-
nota stowa i sakramentu. Zauwazmy jednak, ze gloszenie stowa
i sprawowanie sakramentu $ci$le wiaze si¢ z zyciem chrzesécijan-
skim: stowo wzywa do wiary, sakramenty sa znakami, za ktérymi

0 A Stiegler, Der kirchliche Rechtsbegriff. Elemente und Phasen
seiner Erkenntnisgeschichte, Miinchen 1958, 23 nss.
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stoi wiara, nadzieja i milos¢ — po prostu chrzeScijanskie zycie.
Kosciél to wspdlnota zycia. Kto nie prowadzi zycia jak chrzesci-
janie, wylacza si¢ z tej wspélnoty. Stad takie pojecia jak publicz-
ny grzesznik i jego spoleczne oraz prawne konsekwencje. Narusza-
nie prawa koscielnego w sprawie waznej, nawet je$li nie dotyczy
konstytutywngo porzadku koScielnego, sprowadza konsekwencje
prawne — az do wylgczenia sie ze wspélnoty. Takie naruszenie
prawa w sprawie waznej zachodzi woéwczas, gdy kto$§ przeszkadza
budowaé dobro wspélne, t.zn. stoi na zawadzie dokonywujacemu
sie¢ we wspélnocie spotkaniu z Chrystusem. A réwnoczesnie, gdy
chodzi o sprawy mniej wazne, Ko$ciét uwalnia od przestrzegania
prawa te osoby, ktérych dobro duchowe tego wymaga. W przeciw-
nym bowiem wypadku nie bylaby zachowana korelacja miedzy
dobrem wsp6lnym Kosciota i indywidualnym u$wieceniem. Kore-
lacja ta znajduje swoéj wyraz w pojeciu shluszno$ci kanonicznej,
stanowigcej dusze prawa koScielnego i zmierzajacej do zapewnie-
nia kazdemu wiernemu optymalnych warunkéw dla realizacji
jego celu ostatecznego 41,

Korelacja taka zapewnia z jednej strony maksymalny rozwdj
indywidualny, wlasnych naturalnych i nadprzyrodzonych daréw,
z drugiej za§ spozytkowuje te walory dla dobra wspoélnoty. Dla
wspolnoty sa dane przede wszystkim dary zwigzane z misjag w Ko-
$ciele, zwlaszcza z misjg slowa i sakramentu. Jest wiec rzecza
zrozumialy, ze wiekszos¢ przepiséw dotyczy oséb specjalnie po-
wolanych do stuzenia wspélnocie i ustanawianych ,nauczycielami,
szafarzami tajemnic i pasterzami’ 42, OczywiScie wspélczesne pra-
wo musi uwzglednié, ze wszyscy wierni powolani sa, by ,przyczy-
niali sie do wzrastania Ko$ciota” 43 i stad musi zabezpieczyé im
mozliwosé inicjatywy, stworzyé kanaly skierowujace dzialalnosé
ku wspélnemu dobru, a nawet wyzwalaé inicjatywe i prowokowaé
dzialanie.4¢ Prawo przeto coraz bardziej traktuje wszystkich wier-
nych jako aktywne podmioty dzialania.45 Roézne tytuly tego dzia-
lania wplywaja na charakter zobowigzania prawnego, ktdore jest
np. odnosnie do liturgii niedzielnej inne wobec duszpasterzy i inne
wobec laikéw.

“4 R. Sobanski, Zbawcza funkcja prawa koScielnego, 165,

42 Konst. Lumen gentium nr 32.

48 Konst. Lumen gentium nr 33.

“4p Lombardia, Relevancia de los carismas personales en el
ordenamiento candnico, Ius can. 9 (1969) nr 1, 101 nss.

% OczywisScie prawo dyscyplinarne okreflajgc obowigzki musi uw-
zgledni¢ podstawe tych obowigzk6éw, tzn. miejsce dzialajgcego w struk-
turach KoSciola, gdyz inaczej zatarlaby sie specyfika eklezjalna dzia-
lajgcych. Taki np. zarzut klerykalizacji prawa laikéw wysungl odno$-
nie do schematu prawa fundamentalnego W. Steinmiiller, Der
Entwurf der Lex Ecclesine Fundamentalis — Ein Klerikerrecht der
Laien?, Theol. Quartalschrift 152, (1972) 326-—330.
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Dobre prawo daje tyle wolnosci, ile to jest mozliwe, a wiaze
w stopniu nie wigkszym niz tego wymaga dobro wspélne 46, Normy
prawne wprowadza sie wtedy, gdy sluzba zbawcza tego wymaga
i gdy przy ich pomocy mozna shizyé zbawieniu. Stad prawo ko-
Scielne wprzegajac w rytm zycia Ludu Bozego pomaga nam w spo-
s6b naturalny i nadprzyrodzony rozwija¢ sie w ramach wspdlnoty,
réwnoczes$nie za$ zostawia pole do rozkwitu tych waloréw, ktére
wymagaja wolnosci.

Zakonczenie.

Prawo nie jest przyczyna zbawienia, ale zbawienie dokonuje sie
w porzadku prawnym 47. Uswiadomienie tego faktu z jednej strony
uchroni przed zdawaniem sie na prawo i szukaniem w nim wyreki,
namiastki gorliwosci i odjecia odpowiedzialno$ci, z drugiej za$
pozwoli wykorzystaé¢ te mozliwosci, jakie prawo daje. Nie mozna
oczywiScie budowaé z przepis6w prawa kodeksu moralnosci chrze-
Scijaniskiej ani z instytucji prawnych eklezjologii,*8 ale trzeba
aktywnie wilaczyé si¢ w zycie wspoOlnoty i poddawaé si¢ wyzwala-
jacemu dzialaniu prawa.

Nie zwalnia to oczywiscie od troski o optymalizacje prawa. Wrecz
odwrotnie: zbawcze znaczenie prawa powoduje, ze troska o jego
ulepszenie jest sprawa wszystkich. Wymaga to wzrostu $wiado-
mo$ci chrze$cijanskiej i przekonania o roli Ko$ciola w procesie
zbawienia. Dla rozwoju prawa szczegOlnie wazne jest poglebienie
poznania Bozej konstytucji KoSciota, Wcigz konieczna jest reflek-
sja nad strukturami historycznymi, aby byly adekwatne do sy-
tuacji i ksztaltowane przy wykorzystaniu zdobyczy nauk spotecz-
nych. Najbardziej za§ konieczny jest ciagly nastuch nad przepi-
sami dyscyplinarnymi, ktére na codzien kieruja spoltecznoscig. Na-
lezy sig cieszyé, ze zapowiedziana reforma Kodeksu Prawa Kano-
nicznego wyzwolita fale publikacji i to nie tylko o konkretnych
instytucjach prawnych, lecz takze o ogélnych zasadach prawa
koscielnego i wymogach koniecznych dla spelnienia przez prawo
swojej funkcji 49. Stanowia one dla prawodawcy koscielnego cenna
pomoc. Mozna powiedzieé, ze troska o czlowieka na jego drodze

4 M. Kaiser, Die Rolle des Gesetzgebers in der Kirche. Uberle-
gungen im Hinblick auf die Revision des kirchlichen Gesetzbuches. W:
Ius Populi Dei. Miscellanea in honorem Raymundi Bidagor, Roma 1972,
1, 473.

47 G. Sohngen, Grundfragen einer Rechtstheologie, Miinchen 1962,
81.

48 M. Kaiser, Grundgesetz der Kirche?, 104.

49 Taka proby jest np. art. P. Winninger, Pastoralny charakter
prawa kanonicznego, Concilium 6—10/1969, Poznan 1970, 146—156.
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ku zbawieniu jest gléwng sila napedowg zaréwno prawodawcy ko-
Scielnego 59, jak i prawa kanonicznego 51.

Einfiihrung ins Problem der Rolle des Kirchenrechts
Zusammenfassung

Es wird allgemein zugegeben, dass das Kirchenrecht Heilsrecht ist,
d.h. dass es dem Heil der Menschen dienen soll. Diese elementare
Wahrheit wird oft wiederholt, seltener aber wird ein Versuch unter-
nommen die Mechanismen der Heilsfunktion des Kirchenrechts zu
erhellen. Im Artikel wird also die Probe vorgenommen aufzuzeigen, wie
das Kirchenrecht dem Heile dient.

Der Autor vertritt den Standpunkt, dass das Kirchenrecht wirkliches
Recht ist, dass wir hier also keinen anderen Rechisbegriff haben als
in der profanen Wirklichkeit. Die Betonung der juridischen Qualitit
des Kirchenrechts hindert uns dem Kirchenrecht Aufgaben zuzuschrei-
ben, welche es nicht erfiillen kann oder nicht erfiillen soll.

Der Autor geht vom Standpunkt aus, dass das Recht an erster Stelle
die Struktur der Gemeinschaft ist. Unabhingig davon ob sie formell
erfasst wurde, hat jede Gemeinschaft ihre rechtliche Struktur, die die
Beziehungen der sie bildenden Personen, die doch alle Rechtssublekte
sind, zueinander im Aspekte des Gememwohls ausdriickt. Die — ma-
terielle oder auch formelle — Konstitution der Gemeinschaft stellt
also die fundamentalen, die Gemeinschaft konstituirenden Rechtsbezie-
hungen dar. Diese Rechtsbeziehungen stehen im Bezug zum Gemein-
wohl und entscheiden liber die Rechtslage der Personen in der Gemein-
schaft. Diese Position bestimmt die Rechte und Pflichten, die des
Gemeinwohls wegen in der Gemeinschaft auszuiiben sind. Sie werden —
mit Riicksicht auf die historischen Erfordernisse des Gemeinwohls —
durch Rechtsnormen festgestellt, welche die soziale Aktivitit in der
Richtung des Gemeinwohls koordiniert.

Diese Feststellungen iiber das Recht als Struktur der Gemeinschaft
und als (darauf bauende) Norm des sozialen Handelns erlauben die
Mechanismen der Heilsfunktion des Kirchenrechts zu erhellen.

Die Kirche ist eine Gemeinschaft, welche — wie jede Gemeinschaft
— jhr Gemeinwohl baut. Dieses hochste, gemeinsame Gut der Kirche
ist die Gemeinschaft mit Christus. Diese Teilnahme an Christi Erlo-
sungswerk wird durch die soziale Aktivitdt der Kirche, durch die
Verkiindigung des Wortes und Spendung der Sakramente bewirkt. Die
soziale Tatigkeit, in der Christus gegenwirtig ist und sich den Men-
schen gibt, ist ein durch Christus erwihltes Mittel seines sich den
Menschen Mitteilens. Es entscheidet also iliber die fundamentale Struk-
tur der Kirche, Deswegen sprechen wir von der von Christus stam-
menden Grundverfassung der Kirche und vom go6ttlichen Recht in
der Kirche. Dadurch verstehen wir die fundamentalen Rechtsbezie-
hungen, in denen das Wirken Christi und die Begegnung mit Ihm zu
Tage kommt. Diese fundamentale — rechtliche weil aus sozialen Be-
ziehungen bestehende — Verfassung existiert unabhéngig davon, ob
sie in einer Konstitution (Grundgesetz) oder in verstreuten Séatzen
erfasst wurde.

5% Por. przem. Pawila VI z 17. 9. 1973 — Osserv. Romano 28. 9.
1973 (wersja francuska).

51 J. Neumann, Das Kirchenrecht im Spannungsfeld der wissen-
schaftlichen Disziplinen, Theol. Quartalschrift 152 (1972) 324.
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Die Kirche mit der aus ihrer Natur sich ergebenden Verfassung lebt
und wirkt in der Geschichte und unterliegt der geschichtlichen En-
twicklung. Wenn auch die fundamentalen Rechtsbeziehungen in ihrem
Inhalt immer unabhingig von den geschichtlichen Bedingungen die
Identitdt bewahren, so fordern sie doch immer eine geschichtliche
Verwirklichung und Konkretisierung. Deshalb konnen wir von einem
dynamischen ius divinum in der Kirche sprechen.

Zur Konstitution der Kirche gehort aber nicht nur das — dyna-
misch begriffene — gottliche Recht, sondern auch das Recht, welches
ein Produkt des kirchlichen Gesetzgebers ist.

Wenn liber das vom kirchlichen Gesetzgeber stammende Recht die
Rede ist, so muss zuallererst gesagt werden, dass die gesetzgeberische
Funktion in der Kirche nicht wesensnotwendig mit dem Amt agere
in persona Christi verbunden ist. Weil jedoch dieses Amt zur Gemein-
schaft mit Christus fiihrt, was doch das hochste Gut der Kirche, ihr
Gemeinwohl, ist, und weil doch das Amt in der Kirche die Worte
des Lebens verkiindet und die Grenze zwischen solchem Wort und
dem Gesetze nicht immer scharf genug ist, denn das Wort gibt doch
Weisung dariiber, was die Teilnahme an Christi Erlosungswerk von
uns fordert, so wird es klar, warum in der Kirche die Gesetzgebungs-
gewalt durch die zur Verkiindigung des Wortes berufene Personen
ausgelibt wird.

Die Ergebnisse der Téatigkeit des kirchlichen Gesetzgebers sind Ver-
fassungsgesetze und Disziplinarverschriften.

Die Verfassungsgesetze fiihren in die Strukturen der Kirche neben
den fundamentalen, gottlichen Ursprungs Relationen noch andere, wel-
che der besseren Entwicklung und Fruchtbarkeit der ersten dienen,
ein. Diese gesetzgeberische Tatigkeit, die sich entsprechend der Vertie-
fung des Bewusstseins der Kirche und dem Fortschritt der Sozialwis-
senschaften entwickelt, dient der Entfalung optimaler Bedingungen
fiir die Realisation des Auftrags der Kirche. Zusammen mit den Struk-
turen gottlichen Ursprungs bilden sie die integrale Konstitution der
Kirche. Vor allem den Kanonisten obliegt die Sorge um eine dem
theologischen Bewusstsein der Kirche und dem Stand der Formen des
sozialen Lebens adidquate Entwicklung der Strukturen der Kirche,
damit sie optimale Bedingungen fiir die Begengnung der Menschen mit
ihrem Erloser schaffen.

Auf diesen konstitutiven Rechtsbeziehungen bauen die Diszplinarvor-
schriften — das Recht, mit dem wir tagtdglich in Beriihrung kommen.
Es regelt unsere Aktivitdt in der Gemeinschaft in Hinordnung auf das
Gemeinwohl, d.h. auf unsere Gemeinschaft mit Christus. Deshalb ist
es auf die Wirkursachen dieser Gemeinschaft gerichtet, auf die Mission
des Wortes und der Sakramente. Es nimt Riicksicht darauf, dass alle —
entsprechend ihrem Platz in den Strukturen der Kirche — zum
Dienst am Gemeinwohl der Kirche berufen und stellt die aktuellen
Erfordernisse der Heilsfunktion der Kirche fest. Natiirlich zwingt es
das Heil nicht auf, doch sein Aufruf zur aktiven Haltung dem
Gemeinwohl der Kirche und seinen Wirkursachen gegeniiber fiihrt
fiir den Menschen das Heil herbei.



